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Stowo wstepne
Biskupa Tarnowskiego Andrzeja Jeza

Szanowna Redakcjo!
Drodzy Czytelnicy!

,Powtarzanie rzeczy oczywistych ]est obowiazkiem inteligentnych
ludzi”. Z uzasadniona dozq niepokoju i posmakiem goryczy smutnej
refleks;ji trzeba przyznad, ze to powiedzenie Georga Orwella dobrze
opisuje sytuacje panujaca we wspotczesnym Swiecie. Przetaczajace
si¢ przez niego z réznym nasileniem fale absurdu i klamstwa uderzaja
w to, co oczywiste i niestety pozostawiaja widoczne §lady. Pod woalem
rozwoju Swiadomosci, postepu mysli i nowoczesnoSci spoteczenstwo
przyjmuje toksyny globalnego Swiata, ktore niszcza lub znieksztalcaja
plerwotny obraz rzeczy. W tym kontekscie dostrzegamy naglaca ko-
niecznos$¢ zwiekszenia wszelkich wysitkow, ktore w imie rzeczywistej
racjonalnosci zjednocza sie w bitwie o prawde.

Redakcja ,,Ateneum Kaptaniskiego” podjeta si¢ przygotowania zeszytu
tematycznego opatrzonego tytutem Mezczyzna i kobieta. Aktualnosé
tego tematu nie budzi watpliwosci, zwlaszcza w obliczu mnozacych sie
form kwestionowania oczywistoSci tej prawdy o cztowieku. Motywacja
prowadzaca do podjecia tego tematu jest jednak znacznie glebsza.
Chodzi bowiem o ukazywanie doniostosci prawdy o czlowieczenstwie
uksztattowanym na dwojaki sposob, w meskosci i kobiecosci. Potrzebny
jest pozytywny jezyk opisujacy powotanie mezczyzny i kobiety, ukazujacy
roznice, ktore wewnatrz wspolnego cztowieczenstwa odrdzniaja mez-
czyzne i kobiete. Rdznice te nie stuza w zaden sposdb przeciwstawieniu
obu form czlowieczefistwa, lecz budowaniu bogatszej peilni osobowej
przez wzajemne uzupelnianie sie w realizowaniu wspolnego powotania.
Powotaniem tym jest rodzicielstwo, ktore odstania ostateczny sens bycia
mezczyzna i kobieta.

Koniecznos$¢ przypominania tych fundamentalnych prawd oraz
moéwienia o nich w sposéb dostosowany do wspotczesnych wymagan,
roztacza przed nami wciagz nowy horyzont pracy. Dostrzegamy cho-
ciazby wiele wyzwan o charakterze duszpasterskim, dotyczacych m.in.
sytuacji rodzin i malzenstw, czy tez odnoszacych sie do jeszcze lepszego

przygotowania mtodych ludzi do podjecia roli matzonkéw i przezywania
w matzenstwie pickna swego powotania. Wartosci takie, jak matzenistwo,
rodzina, bycie mezczyzna i kobieta, maja w sobie swoj wewnetrzny
blask prawdy, za ktoérym cztowiek zawsze bedzie tesknit i nieodzownie
bedzie go potrzebowal.

Wszystkim Czytelnikom tej publikacji zycze, aby lektura zgroma-
dzonych w niej tresci, wydobyla w nowy sposob 6w pierwotny blask
prawdy o godnoSci powolania do bycia mezczyzna i kobieta. Oparta za$
o wiedze osobista refleksja niech zaowocuje zdolnoscia do rzetelnego
uzasadniania tej prawdy wobec tych, ktorym pierwotny obraz rzeczy
ulegt znieksztalceniu.

Wszystkim osobom tworzacym Zespot Redakeyjny ,,Ateneum Ka-
planskiego”, a takze Autorom artykulow i Czytelnikom udzielam z serca
pasterskiego blogostawienstwa.

T Andrzej Jez
BISKUP TARNOWSKI



WPROWADZENIE

»Mezczyzna i kobieta stworzyt ich” (Rdz 1, 27)' Koscidt, od chwili
zalozenia przez Jezusa Chrystusa, nieprzerwanie glosi te un1wersalnq,
antropologiczna, egzystencjalng prawde. Biblijny przekaz o genezie
cztowieka — mezczyzny i kobiety jest u podstaw istnienia $wiata. Stwo-
rzeni zostali oni ,,0d poczatku” obdarowani przez Stworce jednakowa
godnoscig osobowa. Sa réwni w cztowieczenstwie. Powotani do zycia
przez Wszechmogacego Boga, ktory jest wszechmogaca mitoscia stuzyé
maja zyciu. Bog, ktory mituje ich ,,od poczatku™ i zawsze, jest zrodtem ich
mitosci, a zatem szczeScia. Oni oboje ,,na ziemi” sa wielka troska Ojca,
ktory jest w Niebie. Gloszona przez Jezusa Chrystusa Ewangelia jest
ksiega proklamacji niezbywalnej wartosci osobowej ich obojga, ktorzy
w duchowej strukturze swojego bytu odzwierciedlaja nature Boga. Sa
rozumni, wolni, suwerenni, otwarci na siebie, zdolni do dialogu.

Jezus Chrystus, ustanawiajac sakrament matzefistwa, odnidst rela-
cje mezezyzny i kobiety do swojej relacji do KoSciota. Przyjmujacy ten
sakrament i nim zyjacy sa — podobnie jak sam sakrament — w pewnym
sensie ,,widzialnym znakiem niewidzialnej taski Boga”. Historia ich
zycia stanowi jednocze$nie zapis ,,dziejow” objawiajacego sie Boga
w ich sumieniach, sercach. Obdarowujac si¢ wzajemnie darem naj-
wiekszym — mitoScia, buduja réwnocze$nie kulture zycia, tym samym
przeciwstawiajac si¢ cywilizacji $mierci.

Przez wieki toczy sie w Swiecie wielki spor o czlowieka. Zaangazo-
wane sa wen rozne §wiatopoglady, filozofie, ideologie oraz polityczne
korporacje i obozy. Glos zabieraja w tym sporze religie, a takze KoScioly
iwspolnoty eklezjalne. Nie moga nie wskazywac na warto$¢ fundamen-
talng ich tozsamoSci — doktryne¢ o cztowieku.

Na przetomie XX i XXI w. wzmogt si¢ atak na stworzony ,,na po-
czatku” Bozy obraz mezczyzny i kobiety. Propagowanie irracjonalnych,
oderwanych od rzeczywistoSci tez o tzw. plci kulturowej jest w naj jgtebszym
wyrazie histerycznym atakiem ludzi ,,nlezboznych na Boga 1w ogdle
religi¢. Propagatorzy ideologii gender, opanowani nienawiscig (bardziej
lub mniej éwiadomq) do wiary religijnej drugiego cztowieka, motywujacej
i regulujacej jego postgpowaniem dokonuja destrukcji rzeczywistoSci
aksjologiczno-epistemologicznej. Chca bezwzglednie uderzy¢ i unicestwicé
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prawde o ,,poczatku” cztowieka jako mezczyzny i kobiety. Nie majac wladzy
ani narzedzi, by ,,zaatakowa¢” Boga, chca zniszczy¢ Jego ,,obraz” — Bozy
obraz mezczyzny i kobiety. Przekonani sa, iz dokonawszy unicestwienia
czlowieka jako mezczyzny i kobiety, pokonaja Boga. Zapominajg o tym,
kim sa. Propagowanie patologicznej idei Swiata ,,bezplciowego” — nie-
ptodnego, zamknigtego na zycie jest jednoczesnie uSmiercaniem Swiata.

Zadziwiajace jest przyzwolenie politycznych decydentéw na pro-
mowanie utopijnej, a wigc zawsze destrukcyjnej, irracjonalnej wizji
zycia. Obroncoéw fundamentalnej prawdy o mezczyZnie i kobiecie,
proklamowanej przez chrzescijanstwa oraz judaizm i islam, a takze inne
religie, o§miesza si¢ publicznie, bezpardonowo dyskryminuje, wyrzuca
sie z majacych ,,respekt spoteczny” miejsc pracy, a nawet doprowadza
do tzw. Smierci cywilnej.

Nalezy dzi§ odwaznie i z pelng determinacja ukazywac glosw prawdf;
o m@zczyznle i kobiecie oraz przemwstawmc sie falszywej wizji i nar-
racji o cztowieku, wskazujacej nan nie jako zywa istote ludzka, lecz
pojeciowy twor osobnika o pitci kulturowej, czyli kogos czy czego$ bez
tozsamosci. Nigdy ptci kulturowej, negujacej pte¢ ontyczna, biologiczna
nie bylo, nie ma i nie bedzie. Jesli jest to tylko i wylacznie w wyobrazni
ideologdw tego antropologicznego falszu. Zafatszowanie antropologii
jest zarzewiem wszelkiego moralnego chaosu w Swiecie.

Mezczyzna i kobieta sg zalazkiem rodziny, ta za$ bez nich — bez
mezczyzny-meza i kobiety-zony nie jest mozliwa. Ludzie wiary religijne;j,
bez wzgledu na religie i konfesje, do ktorej sie przyznaja, powinni dzi§
solidarnie proklamowaé Boza rzeczywisto$¢ mitosci, o ktdorej Swiadczy
stworzony cztowiek — mezczyzna i kobieta. Maja bronic¢ kazdej rodziny,
by mogla zy¢ i rozwijac si¢ na miar¢ Bozego powotania.

Wzorem najwigkszym dla kazdego chrzescijanina jest Prawdziwy
Cztowiek, Prawdziwy Mezczyzna — Prawdziwy Bog Jezus Chrystus oraz
Prawdziwa Kobieta, Prawdziwa Niewiasta — Najswietsza Maryja Panna.

Podjety w tym zeszycie ,,Ateneum Kaplanskiego” blok tematyczny
pt. Mezczyzna i kobieta stuzyé ma prawdzie o istnieniu i naturze mez-
czyzny i kobiety, ich misji, ktéra petni¢ maja z woli Bozej w KoSciele
i Swiecie. Teksty tu zaproponowane sa wprawdzie niewielkim przyczyn-
kiem do wielkiej dyskusji o powotaniu i zadaniu, ktére Bog obojgu im
zlecil. Konieczne jest podejmowanie podobnych zagadnien nie tylko
w periodykach duszpasterskich, naukowych i popularno-naukowych.
Wazna jest rozsadna, tworcza dyskusja na ten kluczowy temat w kazdym
Srodowisku obecnosci cztowieka.

Stowo wstepne do Czytelnikdéw kieruje Biskup Tarnowski Andrze;j
Jez. W imieniu Redakcji oraz Czytelnikéw ,,Ateneum Kaptanskiego”
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wyrazam wdzieczno$¢ Ksiedzu Biskupowi za stowo zyczliwoScia do nas
skierowane oraz za dar pasterskiego btogostawienstwa.

Ks. prof. dr hab. Waldemar Chrostowski w artykule pt. Mezczyzng
i kobietq stworzyt ich (Rdz 1, 27) skupia si¢ nad biblijnym opowiadaniu
o powotlaniu cztowieka do Zycia. Zauwaza, iz zréznicowanie plci wyraza
porzadek §wiata ustanowionego przez Boga. Obrazem Boga w cztowieku
jest tajemniczy dynamizm plciowosci, ktérego owocem jest mito$¢. Ta
za$ zawsze wskazuje na Boga, bedacego MiloScia. Prof. KPSW dr hab.
Marek Czachorowski w refleksji pt. Filozoficzne aspekty nierozerwalnosci
matzenistwa skupia si¢ na wymiarze filozoficznym sporu o trwatos¢ czy
tez nietrwato$¢ wezta matzenskiego. Mezczyzna i kobieta w przepisach
prawa koscielnego — to tytut analizy prowadzonej przez ks. prof. UKSW
dr. hab. Marka Saja CSsR. Autor podaje przyktady uwzglednienia przez
prawodawce roznicy pici w prawnych wydarzeniach: przyjecie chrztu,
przyjecie $wiecen kaptanskich, petnienie funkcji rodzicéw chrzestnych,
a takze Swiadkow zawieranego przez mezczyzna i kobiete malzenstwa.

Dr Pawet Sokotowski przedstawia najwazniejsze przeszkody na
drodze miloSci matzonkéw, jakie zauwaza papiez Franciszek. W tek-
Scie pt. Zagrozenia milosci meza i zony wedtug adhortacji apostolskiej
wAmoris laetitia” papieza Franciszka wymienia te ,,niebezpieczefistwa”.
Akcentuje konieczno$¢ prowadzenia narzeczonych w ich drodze do
matzenstwa. Dr Hanna Elzanowska w opracowaniu pt. Psychologia
mezczyzny — psychologia kobiety. Ta sama (psychologia) czy inna? podej-
muje problem réznic miedzy kobietami i mezczyznami. Sg one faktem
niepodwazalnym. Dotycza ich rozwoju biologicznego i psychicznego.
Zadania wychowawcze kobiet i mezczyzn staly sie przedmiotem refleks;ji
poprowadzonej przez Prof. KUL dr hab. Urszule Dudziak. Odmiennos¢
plciowa oraz odpowiedzialne korzystanie ze zdolnosci i umiejgtnoSci,
ktérymi ,,uposazeni zostali” kobieta i mezczyzna, przyczyniaé sie¢ ma do
Swiadczenia sobie nawzajem odpowiedniej pomocy. Réznice piciowe,
dzieki swej komplementarnosci, stanowia warto$c, bez ktorej realizacja
wielu istotnych zadan spotecznych nie bylaby w ogéle mozliwa.

Mgr Martyna Strembska-Koziel w tekscie pt. Kobiecos¢ — powolanie
i zadanie w mysli Edyty Stein przeprowadza analiz¢ fenomenologiczng
kobiecosci tak, jak widziata ja §w. Edyta Stein. Okresla za nig istote
powolanie kobiety i zauwaza te ,,wymiary” rzeczywistoSci, w ktérych
powinno si¢ ono realizowac.

Dzigkuje autorom tekstéw za trud wlozony w ich przygotowanie.
Dzigkuje CzytelnikOw za zauwazanie tematu Mezczyzna i kobieta w pi-
Smie ,,Ateneum Kaptanskie i za podjecie lektury.

Warszawa Eugeniusz Sakowicz
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KS. WALDEMAR CHROSTOWSKI

»MEZCZYZNA I KOBIETA STWORZYL ICH” (Rdz 1, 27)
Ludzka cielesno$¢ i plciowos¢ jako dar i zobowigzanie

Zroznicowanie plci stanowi integralny element porzadku Swiata
ustanowionego przez Boga. Podkreslaja to obydwa opowiadania o stwo-
rzeniu $wiata i czlowieka, otwierajace Ksiege Rodzaju (1, 1 -2, 4a
oraz 2, 4b-24), programowe dla catej Biblii i normatywne dla wiary
chrzeScijanskiej. Ukazuja one ptciowos¢ jako dar zwiazany z cielesna
kondycja czlowieka, ale wykraczajacy poza nia i odwzorowujacy, co
paradoksalne Boga ktory jest absolutnie bezcielesny. Podkreslajac dar
cielesnosci i zréznicowanie plci, niosa przes%anle ze od poczatku Bog
zwiazal z cztowiekiem, to jest mezczyzng i kobietg, tak wielkg godnos¢
i wielko$¢, iz tajemniczo wyrazita si¢ w tym darze zapowiedZ Wcielenia.

Cztowiek w Bozym dziele stworzenia

Pierwsze opowiadanie o stworzeniu $wiata i cztowieka (Rdz 1, 1 -2, 4a),
ze wzgledu na podniosly i wrecz liturgiczny charakter, jest stusznie nazywa-
ne ,,piesnia o stworzeniu”. Rozpoznajemy w nim dwukrotnie powtorzony
schemat obejmujacy po trzy dni, po ktorych nastepuje dzien si6dmy,
jako dziefi odpoczynku Boga. Trzech pierwszych dni dotycza czynnosci
,rozdzielania” (1, 3—13): §wiattosci od ciemnoSci (dzien pierwszy), ,,wod
pod sklepieniem” od ,,wod ponad sklepieniem” (dzief drugi) oraz ladu
od morza (dzien trzeci). Trzy kolejne dni zajmuja Bogu czynnoSci ,,wy-

KS. WALDEMAR CHROSTOWSKI - kaptan archidiecezji warszawskiej,
profesor zwyczajny na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynala Stefana
Wyszyfiskiego w Warszawie, dyrektor Instytutu Nauk Biblijnych UKSW, w latach
2003-2013 przewodniczacy Stowarzyszenia Biblistow Polskich, cztonek Komisji
Nauk Teologicznych PAN, konsultor Komisji Nauki Wiary Konferencji Episko-
patu Polski, laureat Nagrody Ratzingera (2014). Autor m.in.: Asyryjska diaspora
Izraelitow i inne studia, Warszawa 2003; Bog, Biblia, Mesjasz, Warszawa 20006;
Babiloriskie deportacje mieszkaricow Jerozolimy i Judy oraz inne studia, Warszawa
2009; Kosciot, Zydzi, Polska, Warszawa 2009; Trzecia Swigtynia w Jerozolimie i inne
studia, Warszawa 2012.



pehiania” (1, 14-31), przy czym przejscie do nich odbywa si¢ juz w dniu
trzecim, w ktérym — po rozdzieleniu ladéw od moérz — zostaly stworzone
ro§liny. Opowiadanie ma charakter przednaukowy, odzwierciedlajac
takie rozeznanie o $§wiecie (kosmologia), jakie byto — przede wszystkim
dzieki codziennej obserwacji — dostepne starozytnemu cztowiekowi. Ana-
chronizmem jest zarzut rzekomej sprzecznosci z wszechstronna i coraz
bardziej poglebiang wiedza naukowa, ta bowiem rozwineta si¢ pdzniej,
gtéwnie w Swiecie greckim. Przednaukowa kosmologia, majaca korzenie
w Mezopotamii, postuzyta za narzedzie do wypracowania kosmogonii,
czyli wyobrazen dotyczacych samych poczatkow Swiata i cztowieka.

Mimo swego przednaukowego charakteru biblijna narracja odzwier-
ciedla dobre rozeznanie o otaczajacym nas §wiecie, niosac stale aktualne
przestanie streszczone w wyznaniu wiary Izraela i chrzeScijanstwa:
., Wierze w Boga, Stworzyciela nieba i ziemi”. W wyszczegolnianiu dziet
stworzenia mamy do czynienia z demitologizacja obrazu 6wczesnego
Swiata. Przyktadowo, ziemia ,,wydaje” ro§liny, co nasuwa my$l o po-
wszechnej we wszystkich kulturach i religiach koncepcji ,,matki-ziemi”,
ale nie czyni ona tego sama, lecz moca Boga, ktdry to sprawia. Stwo-
rzenie i wegetacja nie wykluczaja si¢ nawzajem, poniewaz wegetacja
stanowi kontynuacje aktu stworzenia. B6g nieustannie stwarza zycie,
aczkolwiek czyni to w inny sposéb niz w akcie stworzenia. Zjawisko
wegetacji potwierdza opatrznos$ciowa obecnos¢ i opieke Boga w §wiecie,
ktory powotat On do istnienia.

Swiat, o ktérym mowa w ,,pie$ni o stworzeniu”, nie jest mitologicz-
na kraina, lecz Swiatem, ktéry znamy i w ktérym Zyjemy. W narracji
o czwartym dniu czytamy polecenie: ,,Niech powstang Swiatta na skle-
pieniu niebios, by rozdzielaly miedzy dniem a noca i beda znakami por
roku, dni i lat, a beda jako §wiatta na sklepieniu niebieskim, by §wieci¢
nad ziemia. Wigc stato si¢ tak. Uczynit B6g dwa duze Swiatta: wicksze
Swiatto, by rzadzito dniem, i mniejsze, by rzadzito noca, oraz gwiazdy.
Iumiescit je B6g na sklepieniu niebios, by wiecily nad ziemia i rzadzily
dniem i noca oraz rozdzielaly Swiatto$¢ od ciemnoSci. A widzial Bég,
ze byly dobre” (1, 14-18). Rowniez tutaj mamy do czynienia z demi-
tologizacja: stofice, ksigzyc i gwiazdy to nie bostwa, ktorym nalezy (jak
czynig poganie) oddawac religijna cze$¢, lecz ,,Swiatta”, badz ,,lampy”,
stworzone przez Boga jako ,,znaki pdr roku, dni i lat”. Funkcjonujac
w obrebie stworzonego porzadku, umozliwiaja rachube czasu, a wigc
opracowanie kalendarza oraz ustalenie okreslonego rytmu zycia i kultu.
Mimo ze cztowiek nie zostat jeszcze stworzony, wszystko zmierza w jego
kierunku. RoSliny, ktorych zycie i trwanie reguluja pory roku, wskazuja
na przemijalno$¢ wpisang przez Stworce w porzadek tego Swiata.
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Ten sam aspekt rozpoznajemy w piatym (1, 20—23) i pierwszej
p0}0W1e szOstego (1 24-25) dnia stworzenia. Pojawia si¢ jednak takze
znamienna nowoS$¢. Powotawszy do istnienia rozmaite istoty zywe,
powietrzne i morskie, ,,Bog je pobtogostawit méwiac: «BadzZcie ptod-
ne, i rozmnazajcie si¢, i napelniajcie wody morskie, a ptactwo niech
rozmnaza si¢ na ziemi»” (w. 23). Po raz pierwszy méwi si¢ o btogosta-
wienstwie, a jest to btogostawiefistwo ptodnosci. B6g nie poprzestaje
na stworzeniu istot zywych, lecz taczy z nimi dar rozmnazania sig.
Wydawanie na Swiat nowych istot zywych wskazuje na zjawisko prze-
mijania, ktére stanowi nieodlaczne uwarunkowanie cielesnosci. To
samo dotyczy zwierzat zyjacych na ladzie. Aczkolwiek we wzmiance
o ich stworzeniu nie wystepuje btogostawienstwo ptodnosci, jak to
bylo w odniesieniu do istot wodnych i powietrznych, jednak z Ksiegi
Rodzaju 8, 17 wynika niezbicie, ze odnosi si¢ ono do wszystkiego,
co zyje. Zatem rowniez zwierzeta ladowe byly od poczatku wpisane
w porzadek nastepstwa pokolen, a wigc ich tez dotyczyto zjawisko
przemijania.

Specyfika nawigzania do stworzenia cztowieka $wiadczy, ze odrdz-
nia si¢ on pod wieloma wzgledami od wszystkiego, co go poprzedzito.
Wykorzystanie réznych aspektéw przednaukowej starozytnej kosmo-
logii i kosmogonii jest ukierunkowane ku teologicznej antropologii,
czyli rozumieniu cztlowieka zakorzenionemu w prawdzie o wszechmocy
i dobroci Boga Tekst Rdz 1, 26 brzmi:

Wayyo ’mer *€16him na aseh >adam besalmenu kidmaténa
woyirdl bidgat hayyam bo“6p has§amayim
ubabbahemah ibokol-ha’ ares

bokol-haremes hardomés al-ha’ ares

,»Wtedy rzekt Bog: «Uczynimy czlowieka na Nasz obraz, na Nasze
podobienistwo,

by wtadali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym,

nad bydtem i nad calg ziemia,

oraz nad wszystkimi zwierzetami poruszajacymi sie po ziemi»”.

Stworzenie cztowieka odbywa sie w dwdch etapach: Bog obj awia swoja
intencj¢, a nastgpnie jg urzeczywistnia. Kluczowe znaczenie ma uzyta
wwyp0w1ed21 Boga liczba mnoga: na“ase” >adam bosalménd kidmaténa,
,uczyfiimy cztowieka na Nasz obraz na Nasze podobienstwo”. Religia
biblijnego Izraela byta rygorystycznie monoteistyczna, a przeciez zaden
z kopistow i czytelnikow Ksiegi Rodzaju, o czym jednoznacznie Swiadczy
aparat krytyczny tekstu ksiegi, nie probowat ingerowania w tekst i umiesz-
czenia tu liczby pojedynczej zamiast mnogiej. Rozsadne wyjasnienie
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jest tylko jedno': mamy do czynienia ze starotestamentowa aluzjg do
bogactwa wewngtrznego zycia jedynego Boga, a wigc intuicjg prawdy
o Bogu, ktory jest Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Petne objawienie
tej prawdy dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie oraz zbawczej rzeczywi-
sto$ci Nowego Testamentu?, lecz Stary Testament do tego tajemniczo
i stopniowo przygotowuje. Wtasnie 6w chrystologiczny dynamizm Starego
Testamentu — co wielokrotnie podkreslal Benedykt XVI — przesadza,
ze Stary Testament jest dla nas, chrzescijan, Biblia.

Boég stworzyl cztowieka jako ostatnie ze swoich dziet, co wskazuje,
ze cztowiek stanowi ,,korong” stworzenia. Z reszta stworzonego Swiata,
ktory zostal powotany do istnienia z my$la o cztowieku, taczy go wspdl-
ne pochodzenie od Boga i odpowiedzialnoéé Zarazem wlaSnie w tym
miejscu natrafiamy na zasadnicza nowos¢. Cztowiek ma by¢ stworzony
basalmenu kidmiiténd, ,,na Nasz obraz, na Nasze podobiefistwo”, a wiec
w szczegblny sposdb, odmienny od wszystkich innych istot zywych, ma
odwzorowywac ,,obraz” i ,,podobiefistwo” Boga. Ten aspekt wskazuje
na zamierzony przez Boga dar nieSmiertelnoSci, bo przeciez Bog jest
nieSmiertelny. Dar nieSmiertelnoSci nie zamyka si¢ w obrebie tego Swiata,
gdyz jego niezbywalng ceche stanowi przemijalno$¢, otwierajac cztowieka
ku radykalnie nowej perspektywie, znanej i dostepnej jedynie Bogu.

W tym samy wersecie mamy do czynienia z jeszcze jedng niekonsekwen-
cja gramatyczna, ktora ma gleboki sens. Czytamy, ze *adam, ,,cztowiek”
(liczba pojedyncza) bedzie woyird{, ,,wladali” (liczba mnoga). Czeste
nieporozumienie, ktére dawato o sobie dotkliwie znaé w przesztosci, po-
legato na pojmowaniu woyirdi jako ,,panowania” w sensie bezwzglednej
dominacji cztowieka nad resztg stworzenia oraz jego nieograniczonej
eksploatacji. Wskazuje si¢ na wyjatkowa godnos¢ i przeznaczenie czto-
wieka, odmienne od wszystkich wcze$niejszych dziet i istot stworzonych.
Na takim tle zostata tez ukazana szczeg6lna odpowiedzialnos¢ cztowieka
za caly stworzony i powierzony mu $wiat. Jednak liczba mnoga, ,,wladali”,

! Czestym uproszczeniem jest odwolywanie si¢ do domniemanych starozytnych
paraleli poganskich i sugerowanie, ze mamy do czynienia z zapozyczeniem przejetym
z religii i mitologii sasiadéw biblijnego Izraela. Gdyby ta wypowiedZ miata rzeczywiScie
rodowdd poganski, tym bardziej intryguje zatem fakt, ze zachowata si¢ ona bez zmian
w kanonicznym tekScie wyrazajacym monoteistyczna wiare i pobozno$¢ Izraela, podczas
gdy wiele innych domniemanych zapozyczen poddano starannej reinterpretacji.

2 Chrystologiczne rozumienie Rdz 1, 26 jest poswiadczone w tradycji wezesnochrze-
Scijanskiej, na co wskazuje pierwsze wyznanie wiary z Sirmium (351 r.): ,,Jesli kto§ méwi,
ze stowa: «Uczyfimy cztowieka» powiedziat nie Ojciec do Syna, ale Bg sam do siebie,
niech bedzie wyklety”; Dokumenty synodow od 50 do 381 roku, uktad i oprac. A. Baron,
H. Pietras, Krakow 2006, s. 203* (Synody i Kolekcje Praw, 1).
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ma rowniez jeszcze jedno glebokie znaczenie: zapowiada fundamentalne
zréznicowanie cztowieka, ktorego wyrazny przejaw stanowi ptciowosc.
Wszystkie istoty zywe zostaly obdarzone blogostawiefistwem ptodnosci, co
zaktada zr6znicowanie pici, lecz w przypadku cztowieka oznacza to nowa
jakos¢, wyraZnie wskazana w nastgpnym wersecie ,,piesni o stworzeniu”.

»Na obraz Bozy go stworzyl”
Styl Rdz 1, 27 jest poetycki i bardzo podniosty:

wayyibra’ *€1ohim “et-ha’adam basalmé
beselem ’¢€lohim bara’ o;o
zakar (inoq@balh bara> >5tam

»Stworzyl wiec Bog cztowieka na swoj obraz,
na obraz Bozy stworzyl go;
mezczyzng i kobieta stworzyl ich”.

W krotkiej wypowiedzi trzy razy wystepuje czasownik bara’, ,,stwo-
rzyl”, ktory ma charakter emfatyczny i podkresla wyjatkowos¢ zaistnienia
cztowieka oraz jego silna zalezno§¢ od Stwdércy. W biblijnej ,,piesSni
o stworzeniu” moéwi si¢ tak jedynie o cztowieku. Umberto Cassuto,
jeden z najwybitniejszych zydowskich komentatoréw Ksiegi Rodzaju,
zauwazyl: ,,Pierwsza linijka méwi, w terminach og6lnych, o stworzeniu
cztowieka; druga zwraca uwage na fakt, ze zostat stworzony na Divine
image; trzecia méwi o stworzeniu dwojga ptci™.

Specyficzne rowniez jest dwukrotne wskazanie na szczegolne podo-
biefstwo czlowieka do Boga: bosalmd boselem *&15him bara> >6t6, czyli
,»ha swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl”. Istnieje przekonanie, ze
poniewaz cztowiek jest ztozony z duszy i ciata, to Bozym pierwiastkiem
w cztowieku jest dusza, w ktdrej osadzone s3 rozum i inteligencja, i to
ona stanowi odwzorowanie Boga. Jednak hebrajski rzeczownik s€lém,
,obraz”, ma znaczenie fizyczne. Przenoszenie na mentalno$¢ semicka,
wyrazona w tym opowiadaniu z Ksiegi Rodzaju, dychotomicznego
podziatu na dusze i ciato jest nieuprawnione, gdyz starozytni Izraelici
pojmowali cztowieka integralnie. W Biblii méwi sie o calym cztowieku,
Ze jest stworzeniem Bozym, co dotyczy réwniez cielesnoSci. Przyktadowo,
w Ksiedze Hioba czytamy:

,» Wspomnij, Ze ulepite$§ mnie z gliny — i chcesz obrdci¢ mnie w proch?
Czy mnie nie zlate$ jak mleko, czy zsia$¢ si¢ nie dales jak serowi?

3U. Cassuto, A Commentary on the Book of Genesis, t. 1: From Adam to Noah,
Jerusalem 1978, s. 57.
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Odziate$ mnie skorg i ciatem oraz spiate$ zylami i ko§émi,
darzyte§ mitoScia i bogactwem, Twoja troska strzegta mego ducha,
aw sercu to ukrywate$§?” (Hi 10, 9-13).

W obrazowym nawigzaniu do zycia prenatalnego méwi sie, ze ludzka
cielesnos¢, ktorej elementy zostaty wymienione — skdra, ciato, zyly, kosci
—jest dzietem Boga. Dlatego Hiob przypomina Bogu koniecznos¢ Jego
troski o calego cztowieka. Od poczatku istnienia czlowiekowi zostata
wyznaczona absolutnie unikatowa rola, polegajaca na tym, ze ma by¢
w Swiecie swoista ikona Boga.

Klucz do prawidlowego zrozumienia tej wypowiedzi zawiera sie
w ostatnim czlonie, ktory brzmi: zakar inoqébah bara® >6tam, ,,mezczyzng
i kobietg stworzyt ich”. Wystepuja tu dwa okreslenia tego, co biologicznie
meskie (zakar), oraz tego, co biologicznie zefiskie (noqebal). Pierwsze
z nich ma zwigzek z idea sztywnosci i sily, wskazujac na pte¢ meska,
zaréwno wsrod ludzi, jak i wrod zwierzat®. Drugie okreSlenie wyraza
idee rozchodzenia si¢ i przedziurawienia, wskazujac na ptec zefiska, tez
zaréwno wérdd ludzi, jak i zwierzat®. Czytelnik znajacy jezyk hebrajski
spodziewatby si¢ w tym miejscu innych, dobrze znanych, bo czgsto wyste-
pujacych termindw i$ oraz i$3ah, ktore w Biblii oznaczaja odpowiednio
mezczyzne i kobiete. Ale ta wyraZna zmiana nie jest przypadkowa.
W tekscie Rdz 1, 27 wystepuja dwa terminy biologiczne, odmienne od
ich odpowiednikow i oraz i$3ah, ktére maja wydzwiek psychologicz-
no-spoteczny i sa uzywane w drugim opowiadaniu o stworzeniu Swiata
i cztowieka (2, 4a-24). Wyrazenie zakar Ginoqebah, ktorego nie mozna
przetozy¢ na jezyk polski zbyt dostownie z powodu jego dosadnoSci,
mocno wyraznie ukazuje aspekt piciowosci, czyli mezczyzny i kobiety
jako istot ptciowych. Zarazem laczy si¢ bardzo SciSle ze stwierdzeniem
zawartym w pierwszym cztonie: ,,Stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj
obraz, na obraz Bozy stworzyt go”. Plciowos$¢, jak i samo zaistnienie
cztowieka, jest darem Bozym, w ktérym urzeczywistnit si¢ pierwotny
Bozy zamyst. Nie chodzi wiec o dwie rézne role spoteczne, jakie ma do

* Nie spos6b wyjasnic, dlaczego w kolejnych wydaniach Biblii Tysiaclecia wciaz
pokutuje btedny przektad ,stworzyt mezczyzne i niewiaste”. Swiadczy on takze o nie-
przyswojeniu treSci cyklu katechez Jana Pawla II poSwieconych matzefstwu i rodzinie,
wygtoszonych w latach 1979-1984 podczas Srodowych audiencji ogélnych i opatrzonych
wspolnym tytutem Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé
matzenstwa, Libreria Editrice Vaticana 1986.

3Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, Warszawa 2008, s. 258 (Prymasowska
Seria Biblijna, 30).

% Tamze, s. 675.
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spelnienia mezczyzna i kobieta, przedstawione w wielu innych miejscach
Biblii. Odmienno$¢ plci wskazuje na doniosto$¢ i niezbywalnos¢ ciele-
snosci, w ktorej ptciowosc realizuje si¢ nie mniej niz w sferze ducha.

Znowu znamienna jest niekonsekwencja gramatyczna, poniewaz
pierwszy czton zawiera liczbe pojedynczg (,,cztowiek”, ,,g0”), natomiast
drugi liczbe mnoga (,,ich”). Mezczyzna i kobieta to dwie strony cztowie-
czenstwa, dwa sposoby bycia cztowiekiem. Mozna je przedstawiaé w ka-
tegoriach biologicznych, z wyraznym, wrecz dosadnym nawigzaniem do
cech fizycznych whasciwych dla ptci meskiej i zenskiej, lub w kategoriach
psychologicznych i spotecznych, ktére odzwierciedlaja zréznicowanie
typowe dla kazdej pici i jej role w zyciu spotecznym. Oba ujecia wskazuja
na rowno$¢ pici, ale nie mniejsze znaczenie ma podkreslenie prawdy,
ze czlowiek zostal stworzony przez Boga, czyli powotany do istnienia
w zréznicowaniu ptciowym. Tekst nie zostawia watpliwosci, Ze nie chodzi
o jakakolwiek odmiang androginii. Nie tylko mezczyzna zostat stworzony
na obraz Bozy, podczas gdy Ewa miataby by¢ niejako wtérnym odwzoro-
waniem jego czlowieczefistwa, ale oboje sa sobie rowni. Zréznicowanie
plci stanowi nieusuwalng kondycje i sedno cztowieczenistwa. Plciowos¢ jest
integralnie zwiazana z cielesnoScia i w niej si¢ wyraza. Ludzkie ciato, jego
ksztalty i wyglad, wskazuje na pteé, wiec pte¢ nie jest czyms, co cztowiek
swobodnie wybiera, lecz darem wynikajacym z jego cielesnej struktury.
Oczywiscie, 6w dar plciowoSci ma takze konsekwencje duchowe i psy-
chologiczne, sprawiajac odmienno$¢ mezczyzny i kobiety. Jest to jednak
odmiennos$¢, ktdra nie powinna skutkowac rywalizacja i konfrontacja, lecz
wzajemnym uzupetnianiem i dopetnianiem sie, co sprawia, Ze mezczyzna
1 kobieta nawzajem siebie potrzebuja.

Skoro cztowiek jest obrazem i odwzorowaniem Boga, dotyczy to
rowniez jego strony cielesnej. Na pierwszy rzut oka wydaje sie to nie-
bywate, gdyz Bog — jako istota absolutnie duchowa — nie ma ciata ani
zadnych uwarunkowan wynikajacych z piciowosci. W Biblii Hebrajskiej
na okreslenie ciala uzywa si¢ rzeczownika basar, ktory ma rowniez
znaczenie ,,migso”. Pojawia si¢ 270 razy, ale mimo wielu antropomor-
fizmow i antropopatyzmoéw odnoszonych do Boga nigdzie nie méwi sig,
ze Bog ma basar, czyli ciato. Przeciwnie, Bdg jest przedstawiany jako
rudch, czyli ,,duch”, ktéry nie ma ciata i to radykalnie odréznia Go od
kol basar, ,,wszelkiego ciata”, czyli wszystkich istot, ktore stworzyt, oraz
wszystkiego, co cielesne. Zatem to nie zréznicowanie pici jako takie
stanowi odwzorowanie Boga, poniewaz Bdg nie jest mezczyzng ani
kobieta, ani zadnym hybrydowym potaczeniem obojga pici. Obrazem
Boga w czlowieku jest bogaty i tajemniczy dynamizm plciowosci, ktérego
owocem jest mitos¢, odwzorowuje bowiem Boga, ktdry jest MitoScia.
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Cielesno$¢ i ptciowos¢ nie tylko sa darem Boga, lecz rowniez mowia
o Bogu, to jest w pewien sposob objawiaja Go.

Potozenie tak wielkiego nacisku na ludzka cielesnos$¢ nasuwa brze-
mienng w skutki intuicje teologiczna. Tym, co przesadza o wzajemnym
zespoleniu mezczyzny i kobiety, jest mito$¢, ktora ozywia ich wzajem-
ny zwigzek. Skoro ludzka cielesno$¢ jest obrazem Boga, a ptciowos¢
stanowi niezbywalny wymiar i sktadnik cielesnoSci, zatem w intymnym
ztaczeniu mezczyzny i kobiety mozna tez dopatrze¢ si¢ obrazu zZycia
Bozego’. Czlowiecza tozsamosé, oparta na komunii, czyli wspdlnocie
dwojga osob, ma wymiar duchowy i cielesny. Z perspektywy chrze-
Scijanskiej nalezy podkreshc ze milo$¢, ktdra sprawia, iz ,,mezczyzna
opuszcza swojego ojca i swoja matke i taczy si¢ ze swoja zong tak, ze
stajg si¢ jednym cialem” (Rdz 2, 24), moze by¢ stusznie postrzegana
jako znak tajemnicy zycia Bozego, mitosci, ktora ozywia Trojce Swigta.
Co wigcej, poniewaz caly cztowiek, ze swoja strong duchowa i cielesna,
jest obrazem Boga, zatem godno$¢ ciata ludzkiego jest tak wielka, ze
moéwi nam coS§ o Bogu, a takze w pewien sposob ttumaczy i uzasadnia
fakt, iz Bog stat si¢ cztowiekiem. Stworzenie $wiata i czlowieka oraz
Wecielenie Syna Bozego sa ze soba mocno zwiazane.

Stworzony przez Boga cztowiek, to jest mezczyzna i kobieta, otrzymat
blogostawienistwo (Rdz 1, 28):

wayabarek ’6tam *€16him wayyo ’mer 1ahem *€16him
pori Grobl Gmilh *et-ha’ares weklbsuha

Grod@ bidgat hayyam iba“6p hassamaylm
Gibokol-hayyah haromeset al-ha’ares

,» Wtedy pobtogostawit ich Bog i rzekt do nich Bog:

«BadZcie ptodni i rozmnazajcie si¢ i zapekniajcie ziemie i podda-
wajcie jg sobie.

A panujcie nad rybami morskimi i ptactwem powietrznym

oraz wszelka istota zywa poruszajaca sie po ziemi»”.

Wezesniej (w. 22) blogostawienstwa dostapity wszystkie istoty ptywa-
jace oraz ptactwo. Ale migdzy tamtym i obecnym blogostawienstwem

" Ta my$l jest obecna w judaizmie: ,,Stosunki plciowe zaktadaja przestanke, ze zadne
pojedyncze ciato nie jest kompletne. Poprzez stosunki z inng osoba cztowiek uzyskuje
dopetnienie, osiaga wyzszy stopief samoswiadomosci niz ten, do jakiego sam jest zdolny,
wykracza poza ograniczenia wlasnego ciata taczac si¢ z innym i zabezpiecza uwieczniajac
wlasne ciato w ciele dziecka. Plciowos¢ wigc ustawia jednostke w jednym rzedzie z obra-
zem Bozym” - B.L. Sherwin, Ludzkie ciato a obraz Bozy, w: Dzieci jednego Boga. Praca
zbiorowa seminarium naukowego w Spertus College of Judaica w Chicago (1989), oprac.
i red. W. Chrostowski, Warszawa 1991, s. 81 (Koscidét a Zydzi i judaizm, 2).
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istnieje ogromna réznica. W obydwu przypadkach btogostawiefistwo
jest zwiazane z cielesnoscia i ptciowoscia, dzieki ktorej dzieto stwo-
rzenia trwa w sukcesji kolejnych pokolen. O ile jednak ryby i ptactwo
otrzymaly tajemniczg sit¢ rozmnazania sig, ktorej nie sg Swiadome,
o tyle — o czym $wiadczy wyrazenie wayyo mer lahem *€lohim, ,,i rzekt
do nich B6g” — ludzie zostali zobowiazani do §wiadomego wspotudzia-
tu w przekazywaniu zycia. R6wniez w tym wymiarze sa wiec wezwani
i uzdolnieni do partnerstwa z Bogiem.

,Panowanie” to jeszcze jeden przejaw odpowiedzialnoSci powierzone;j
cztowiekowi. W encyklice Laudato Si’ papiez Franciszek podkresla, ze
nieporozumienia dotyczace interpretacji tego tekstu pochodzity z wypa-
czonej interpretacji czasownika wokibstha (,,panujcie”), ktora sprzyjata
,bezlitosnej eksploatacji natury, przedstawiajac dominujacy i destruk-
cyjny obraz cztowieka. Nie jest to poprawna interpretacja Biblii, tak jak
rozumie jg Kosciot. Choc to prawda, ze czasami chrzeScijanie blednie
interpretowali Pismo Swigte, to musimy dzi§ stanowczo stwierdzi, iz
z faktu bycia stworzonymi na Bozy obraz i nakazu czynienia sobie ziemi
poddang nie mozna wywnioskowaé absolutnego panowania nad innymi
stworzeniami” (n. 67).

Warszawa ks. Waldemar Chrostowski

STRESZCZENIE

Opowiadanie o stworzeniu $wiata i cztowieka z Ksiegi Rodzaju 1, 1 — 2, 4a
dobitnie podkresla, ze zrdéznicowanie plci stanowi integralny element porzadku
Swiata ustanowionego przez Boga. Ukazuje plciowos¢ jako dar zwiazany z cielesna
kondycja cztowieka, ale wykraczajacy poza nig i odwzorowujacy Boga, ktdry jest
absolutnie bezcielesny. Od poczatku istnienia czlowiekowi zostata wyznaczona
absolutnie unikatowa rola, polegajaca na tym, ze ma by¢ w §wiecie swoistg ikong
Boga. Staranny dobor hebrajskiego stownictwa i specyficzna gramatyka, z wyraZznym
nawiazaniem do cech fizycznych wlasciwych dla ptci meskiej i zenskiej, uwypuklaja
réwnos$¢ mezezyzny i kobiety. Zréznicowanie plci stanowi nieusuwalng kondycje
i sedno cztowieczenstwa. Skoro caly cztowiek jest obrazem i odwzorowaniem Boga,
dotyczy to réwniez jego strony cielesnej. Obrazem Boga w cztowieku jest wigc takze
bogaty i tajemniczy dynamizm ptciowosci, ktdrego owocem jest mito$¢, odwzoro-
wuje ona bowiem Boga, ktory jest Mitoscia.

Stowa kluczowe: antropologia biblijna, me¢zczyzna, kobieta, cielesno$¢, picio-
wos¢, obraz Bozy.

SUMMARY

The story of creation concerning both the world and human in Genesis 1:1 —
2:4a explicitly points out that the differentiation of sexes constitutes an integral
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element of the world order ordained by God. It presents sexuality as a gift associated
with the corporeal condition of a human being, but the one which goes beyond it
and representing God who is totally incorporeal. Since the dawn of self-existence
the human has been ascribed with a completely unique role of being a peculiar
icon of God in the world. A meticulous choice of the Hebrew vocabulary and idi-
osyncratic grammar, precisely referring to physical features characteristic for the
male and female condition, highlight the equal status of a man and a woman. The
differentiation of sexes constitutes an irremovable condition and the essence of
humanity. If an entire human being is the image and representation of God, it also
concerns the corporeal aspect. As such, the image of God within the human is also
composed of a rich and mysterious sexual dynamism, whose fruit is love through
presenting God being love.

Key words: biblical anthropology, male, female, corporeality, sexuality, God’s
image.
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MAREK CZACHOROWSKI

FILOZOFICZNE ASPEKTY
NIEROZERWALNOSCI MALZENSTWA

Zazwyczaj traktuje si¢ dzisiaj zagadnienie rozwodow jako temat psy-
chologii, socjologii, prawoznawstwa oraz nauk teologicznych. W gronie
zabierajacych na ten temat glos brakuje jednak filozoféw. Gabriel Marcel
wyjasnit to zaskakujace milczenie ulegnieciem ,,pokusie, by zachowac
roztropng rezerwe i ograniczyC si¢ do metnych i pustych ogdlnikéw
w konfrontacji z pokoleniem synéw rozwiedzionych rodzicéw”!. Czyzby
filozofowie lgkali sie tego zagadnienia?

Inaczej bylo jeszcze niedawno. Chlubnym przyktadem jest zaangazo-
wanie 0. Jacka Woronieckiego OP, rektora KUL-u. W obliczu przygo-
towywanych w latach dwudziestych XX w. zmian prawa malzenskiego
poswiecit tej sprawie monografie, napisang razem z innymi profesorami
katolickiej uczelni.

To milczenie wspotczesnych nam filozoféw w sprawie rozwodow
koresponduje z rozpowszechniona mentalnoscia rozwodowa, uwazana
nieraz za oczywista. Inaczej bylo jednak ,,na lepszych” etapach naszej
historii. DoS¢ przypomniec starozytnych Rzymian, ktérzy chlubili sig,

MAREK CZACHOROWSKI - dr hab.; filozof, etyk, filozof prawa; magi-
sterium i doktorat na Wydziale Filozofii KUL; uczen ks. prof. T. Stycznia SDS;
przez trzydziesci lat pracownik naukowo-dydaktyczny w Katedrze Etyki KUL
oraz ponad pi¢tnascie lat na Wydziale Studiéw nad Rodzing UKSW. Aktualnie
profesor w Kujawsko-Pomorskiej Szkole Wyzszej w Bydgoszczy. Autor kilkuset
publikacji naukowych i popularnonaukowych. Opublikowal m.in. ksigzki: Nowy
imperializm, Warszawa 1995; Wiek rewolucji seksualnej, Warszawa 1999; Ku epoce
rodziny, Warszawa 2000; Europytania. Unia Europejska a prawa cztowieka, Lublin
2005; Heterofobia?, Tychy 2006; Spor o nierozerwalnosé matzenistwa. Analiza filozo-
ficzna, Lublin 2009; Gendermania, Szczecinek 2013; Pietas. Filozoficzne podstawy
moralnych obowiqzkow wobec rodzicéw, Lublin 2014; Swiatowy spisek przeciwko
zyciu, Szczecinek 2015.

1'G. Marcel, Wstep do metafizyki nadziei, ttum. P. Lubicz, Warszawa 1984, s. 76-77.
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ze pomimo dopuszczenia rozwodu w prawie XII tablic przez kilkaset
lat nikt nie skorzystat z tej mozliwosci. Potrafili nawet poda¢ nazwisko
swojego pierwszego rozwodnika, ktéry porzucit nieptodna zone z pra-
gnienia posiadania potomstwa.

My Polacy mamy tez swoje chlubne karty w obronie nierozerwal-
noSci matzenstwa. DosS¢ przypomnie¢ Swiadectwo Zygmunta Augusta,
ktory nie ulegl usilnym namowom porzucenia swojej zony, Barbary,
bo — tlumaczono — grzech nie bedzie powazny, skoro rozdzieli si¢ go
na wszystkich poddanych... Przyszto nam jednak zaptacic za chwiejnos¢
naszych przodkéw. W epoce oswiecenia zachtysneliSmy si¢ lekturg dziet
francuskich libertynéw, a Helwecjusz — jak zanotowat biskup Ignacy
Krasicki — nauczyt nas rozwodow.

Dzisiaj potrzeba w Polsce zmierzy¢ si¢ z prorozwodowa mentalnoscia.
Konieczne jest siebie wzajemnie przekonaé, ze zagadnienie nieroze-
rwalnosci malzenstwa jest zagadnieniem filozoficznym, a zatem nalezy
go rozwigzaé przy pomocy argumentow pozakonfesyjnych i pozateolo-
gicznych?® Inaczej stworzymy wrazenie, ze ,,katoliccy fundamentali$ci”
pragna narzucic¢ wszystkim swoje religijne przekonania.

Tradycja filozoficzna w stanowiskach swoich czotowych przed-
stawicieli od samego poczatku nie lekcewazy sobie analizy relacji
matlzenskiej i zagadnienia jej trwaloSci. Chociaz klasycy filozofii zajeli
W tej sprawie przeciwstawne rozwiazania, to jednak nie przeoczyli tej
arcywaznej instytucji, skoro tylko ta droga — droga erotycznych za-
angazowan — osoba ludzka wkracza w istnienie. Pewnie zatem z tego
powodu ojciec etyki — Sokrates — okreSlit siebie jako szczegdlnego
znawce nade wszystko Erosa. Etyka pomijajaca ocene zaangazowan
erotycznych traci swoja istote, bo jest dyscyplina praktyczna, majaca
stuzy¢ wszystkim rozpoznaniem dobra moralnego. Widzimy juz jednak
przebudzenie cze¢Sci Srodowiska filozoficznego w tej kwestii, dzieki
aktywnosci ,filozofii feministycznej”, skrupulatnie ,,przepytujace;j”
klasykéw filozofii odno$nie do sposobu stawiania problemu relacji
mezczyzna-kobieta, a w tym takze ich relacji erotycznych. Czesto
jednak te badania ulegaja genderowej ideologizacji, co tez wymaga
szybkiej intelektualnej reakcji filozofow?.

Z jakich zatem powodé6w klasycy filozofii oceniali rozwody w prze-
ciwstawny sposob? Czy za to nie jest odpowiedzialne przeciwstawne

2Zob. M. Czachorowski, Spor o nierozerwalnos¢ matzernistwa. Analiza filozoficzna,
Lublin 2009, s. 383. Mamy tutaj prezentacj¢ takze stanowiska klasykow filozofii w tej
sprawie, poczawszy od Sokratesa, Platona i Arystotelesa az do wspdtczesnych.

3 Zob. tenze, Gendermania. Spor o nieinstrumentalng wartosé ciata, Szczecinek 2013.
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rozumienie malzefistwa? Sprobujmy odstoni€ istotne elementy tej
réznicy.

1. Obiektywizm a subiektywizacja w ujeciu relacji malzenskiej

Analiza stanowiska przedstawicieli etyki klasycznej pokazuje, iz
niezaleznie od r6znic w ujeciu relacji matzefiskiej zgodnie postulowano
w obrebie tej relacji uzgadnianie si¢ z pozaprzezyciowa rzeczywistoscia
podmiotu i adresata tej relacji, czyli z obiektywng istota czlowieka*.
Zdecydowany i metodologicznie zaplanowany odwrot od tej tradycji
mySlowej odnajdujemy dopiero w filozofii nowozytnej® — w znaczeniu
systematycznym, a nie historycznym. Dla tej tradycji filozoficznej —
tradycji filozofii Swiadomosci, a nie filozofii bytu — relacja erotycz-
na powinna by¢ uzgadniana nie z obiektywna rzeczywistoscia, ale ze
spontanicznymi przezyciami erotycznymi‘. Nie wykluczajac tego, iz
takze przezycia sa istotne dla relacji erotycznych, nalezy przyjaé, iz
nieuprawnione jest ich uznanie za ,,wszystko” w tych relacjach, czy tez
za element kierowniczy, skoro relacje erotyczne dotycza obiektywnych
ludzkich os6b. Ta pierwsza kontrowersja w sprawie pojmowania relacji
erotycznej rzutuje na rozwigzanie zagadnienia jej trwatoSci. Redukcja
tej relacji do przemijajacych przezy¢ erotycznych (inaczej przemija
przezycie pozadania, a inaczej przezycie ,,zakochania”) wyklucza ze
swojej istoty trwatos¢ opartych na nich zwiazkéw. Jesli na gruncie tego
stanowiska jeszcze sie postuluje nierozerwalno§¢ matzefistwa, to tylko
z racji przyjecia jakich§ dodatkowych zatozen.

2. Mitos¢ matzenska jako obiektywny dar osoby dla osoby

Natomiast stanowiska dostrzegajace w relacji matzenskiej fundament
obiektywnej rzeczywistosci otwieraja droge rozwigzaniu uzalezniajacym
trwatos¢ tych relacji od sposobu obiektywnego (poza przezyciowego)
zaangazowania obojga podmiotow. Sposob tego zaangazowania — na
ktore wskazuja fakty elementarnego do$wiadczenia (w tym doswiad-
czenia wstydu seksualnego) najtrafniej okresla formuta ,,dar osoby
dla osoby”, ktora postuguja sie przedstawicie bardzo roéznych tradycji
filozoficznych (np. Tomasz z Akwinu, Duns Szkot, K. Wojtyla z jedne;j
strony, a I. Kant, J. Fichte i G.W. Hegel z drugiej), a ktéra oznacza
graniczne, bo ,,catkowite” zaangazowanie wlasnego osobowego ,,ja”
obojga matzonkéw. Owa ,,catkowito$¢”, dotyczac takze wymiaru czaso-

4 Por. K. Wojtyta, Mifos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 23.
SPor. tenze, Elementarz etyczny, Lublin 1986 (rozdzial Zasada realizmu).
¢ Por. M. Czachorowski, Spdr o nierozerwalnos¢ matzeristwa..., dz. cyt., s. 49-73.
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wego osoby ludzkiej, ze swojej wewnetrznej logiki wyklucza mozliwo§¢
takiego samego zaangazowania wobec innej osoby, czyli mozliwos¢
powtdrnego zawarcia malzenstwa za zycia wsp6tmatzonka.

Dodac tu takze nalezy, iz porzadkowanie ,,obiektywistycznych”
stanowisk w pojmowaniu relacji matzenskiej pokazuje, ze malzen-
ski ,,dar dla osoby” nalezy rozumiec¢ jako graniczna postac tej relacji
miedzyosobowej, ktoére poczawszy od starozytnoSci okreslano jako
»przyjazii”, bedaca wpierw zyczliwym respektowaniem tego, kim jest
w swojej obiektywnej naturze adresat dzialania, czyli konkretny cztowiek.
W przypadku zaangazowania w t¢ relacj¢ odmiennoSci plciowej owa
»przyjazn” przyjmuje charakter ,,oddania si¢””’ drugiej osobie (i ,,przyje-
cia” tej osoby), skoro dajac swoje ciato, dajemy nie mniej tylko samego
siebie. Z tej perspektywy nalezy interpretowac klasyczne formutly, ktére
definiuja matzenstwo poprzez wskazanie jego cech konstytutywnych
w ,,prokreacji” i ,wzajemnej pomocy” (Arystoteles®, Augustyn’, Tomasz
z Akwinu'?). Owa ,,prokreacja” i ,,pomoc” to elementy konstytutywne
specyficznej relacji matzenskiej jako ,,daru osoby dla osoby”. Do istoty
kazdego ,,daru” nalezy za$ ,,nieodwotalnosc”.

3. Obiektywizm a subiektywizm
w pojmowaniu ,,dobra potomstwa”

Wspomniane subiektywizowanie relacji matzenskiej dotyczy¢ moze
takze pojmowania ,,dobra potomstwa” — sprowadzenie go do subiek-
tywnego dobra — znéw prowadzi do usprawiedliwienia rozwodu, jezeli
tylko ta droga to subiektywne dobro zostanie zrealizowane. Natomiast
obiektywne rozumienie ,,dobra potomstwa” — czyli okreslenie sensu ,,pro-
kreacji” jako powotania do istnienia i rozwoju jedynej i niepowtarzalnej
ludzkiej osoby, wlasnego dziecka, a nie tylko jego wsparcie ekonomiczne,

"Por. K. Wojtyta, Milosé i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 90, 112-116; por. Jan
Duns Szkot, Questiones in IV, libros Sententiarum, w: tenze, Opera omnia, t. 9 (wyd.
L. Wadding, Lyon 1639; repr. Hildesheim 1968), s. 582; 1. Kant, Metafizyka moralnosci,
tlhum. E. Nowak, Warszawa 2005, s. 110; por. G. Fichte, Grundlage des Naturrechts
nach Prinzipien der Wissanschaftslehre (Erster Anhang des Naturrechts: Grundrif3 des
Familienrechts), w: tenze, Sammtliche Werke, Berlin 1971, 1 V.

8 Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, w: tenze, Dziela wszystkie, t. 5, thum.
D. Gromska [i in.], Warszawa 2000, VIIT 12 (1162 a).

9 Zob. Augustyn, Wartosci matzeristwa [De bono coniugali], ttum. W. Eborowicz,
w: tenze, Pisma swietego Augustyna o matzenistwie i dziewictwie, red. A. Eckmann,
Lublin 2003.

0 Zob. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna (STh), Suppl. Q. 41; t. 32: Matzen-
stwo, thum. EW. Bednarski, Londyn 1982.
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czy psychiczne jak to widzimy w rozwigzaniach redukujacych sens ,,dobra
potomstwa” — pozwala na twierdzenie, iz realizacja tego dobra wymaga
nierozerwalno$ci malzefistwa. Poza tymi ramami musza si¢ pojawic trud-
noSci w identyfikacji przez potomstwo swojej osobowej tozsamosci, skoro
nasze pojawienie si¢ w istnieniu to dzieto matzenskiego aktu rodzicow!'.
Ich trwanie razem az do kofica zycia spetnia role wychowawcza (infor-
mujaca o dobru i zachecajaca do dobra) odno$nie do wartosci bytowego
»poczatku” ich wlasnego potomstwa!2 Nierozerwalno$¢ zwigzku rodzicéw
Swiadczy o trwaloSci i pozytywnej wartoSci ich potomstwa. Porzucenie
siebie musi $wiadczy¢ natomiast o stabosci i zawodnosci malzenskiej
miloSci, a zatem staboSci naszego bytowego ,,poczatku”.

Takze realizacja drugiego elementu matzefistwa — czyli obiektywnie
rozumianej wzajemnej ,,pomocy”’, pomocy na miare cztowieka, czyli
pomocy w obustronnym pelnym rozwoju swojego cztowieczefistwa
— wyklucza jaka$ ,,wymienialno$¢” wspotmatzonka, skoro osobowy
rozwo0j trwa az do zakonczenia zycia, a graniczny (catkowity) sposob
zaangazowania w nim naszego osobowego ,,ja” wyklucza sprawowanie
owej ,,pomocy” wobec innej osoby niz wlasny matzonek czy matzonka.

4. Matzenstwo a dobro spoteczenstwa

Z kolei analiza sporu Arystotelesa z Platonem w sprawie zapropono-
wanej przez tego ostatniego filozofa ,,wsp6lnoty kobiet i dzieci”"® odstania,
ze niektdre stanowiska ,,obiektywistyczne” przyjmuja, iz granice trwatosci
relacji malzenskiej — jak i wszystkie inne jej elementy — powinny by¢
okreSlone wedle tego, jak najlepiej to si¢ przystuzy spotecznemu dobru
(np. dobru panstwa). To ujecie usprawiedliwia zaréwno aprobate, jak
i dezaprobate rozwodu, odpowiednio do tego, ktdre z tych dwoch roz-
wigzan lepiej prowadzi do osiagnigcia dobra ogétu w jakiejs konkretnej
sytuacji'*. To wlasnie o takie dobro ma chodzi¢ w erosie, a nie o dobro
jedynej i niepowtarzalnej ludzkiej osoby. To rozwiazanie zidentyfikowac
mozna jednak takze w stanowiskach subiektywizujacych relacje erotyczna.
Z. konieczno$ci musza one traktowac te relacje — co pokazuje analiza
dwdch typdw przezyc erotycznych, czyli przezycia pozadania seksualnego

11 Tak stawia sprawe Tomasz z Akwinu (zob. STh Suppl, q. 41, a. 1, resp.).

2Zob. M. Czachorowski, Pietas. Spor o filozoficzne podstawy moralnych obo-
wiqzkow wobec rodzicow, Lublin 2014, s. 72-75.

13 Por. Platon, Panstwo, thum. W. Witwicki, Kety 1994, V; por. Arystoteles, Po-
lityka; w: tenze, Dzieta wszystkie, t. 6, tham. M. Chigerowa [i in.], Warszawa 2001, 11, I;
por. M. Czachorowski, Spdr o nierozerwalnos¢ matzenstwa..., dz. cyt., s. 126-140.

4 Por. tamze, s. 171-175.

23



1 przezycia ,,zakochania” — jako zwrdcona ostatecznie nie na konkretne
osobowe ,,ja”, ale na jaki$ ,,0g61”, np. ,,kazda kobiete”, jako przedmiot
pozadania, czy tez ,,kobiete jako taka”, jak to ma miejsce w idealizacji
przedmiotu zakochania. Kazda zatem forma sprowadzenia mitosci
pomiedzy mezczyzna i kobieta do przezy¢ erotycznych prowadzi do
usprawiedliwienia ,,wymienialnosci” ich adresata. Don Juan (realizujacy
tylko pozadanie seksualne) ,,kocha” nie kobiete, ale kobiety, a Tristan
i Izolda zainteresowani sa faktycznie nie druga, realna osoba, ale no-
szonym w sobie, a ,wkladanym” w druga osobe, ideatem ,,kobiety” czy
,mezczyzny”. Realna kobieta i realny me¢zczyzna sa zatem w tych relacjach
tylko ,,0kazja” do pojawienia si¢ przezycia pozadania czy zakochania.

Przeciwstawne oceny rozwoddw przez stanowiska wspolnie odwo-
lujace sie do dobra potomstwa u podstaw swojej rozbieznoSci maja
odmienne pojmowanie tego dobra, a w szczegdlnosci w sposob nie-
uprawniony redukuja dobro jedynej i niepowtarzalnej ludzkiej osoby
(dobro wlasnego dziecka) albo do subiektywnego (przezyciowego)
dobra albo do dobra ,,spotecznego”, ktore droga ludzkiej prokreacji
przedtuza swoje istnienie'®. To ostatnie stanowisko usprawiedliwia
nie tylko rozwdd nieptodnych malzenstw dla dobra spoteczefistwa,
ale takze ,,wymienialno$¢” wspdtmatzonka dla lepszego zrealizowania
dobra spotecznego. Na gruncie tych zatozefi mozliwe jest jeszcze inne
rozwiazanie, bezwzglednie wykluczajace dopuszczalno$¢ rozwodu,
w celu zabezpieczenia ta droga stabilnosci spoteczefistwa, a nie —dobra
jedynej i niepowtarzalnej ludzkiej osoby, wsp6tmatzonka.

W tym kontekscie warto zauwazy¢, Ze redukcja nauki do poznania
zdobywanego tylko w obrebie nauk szczegétowych musi prowadzi¢
w swych konsekwencjach do zapoznania tego, co specyfikuje cztowieka
i stanowi podstawe ,,wyzszosci” dobra osoby wobec dobra spoteczen-
stwa. Jesli ujecie istot rozmaitych bytéw (w tym i cztowieka) pozostaje
poza kompetencjami tych nauk, to tym samym musza one gubic sama
podstawe ,,nieposwiecalnosci” osoby dla dobra spoteczefistwa. Otwiera
sie w ten sposob droge do traktowania czlowieka jako tylko elementu
jakiej$ spolecznej catosci, a zatem elementu aksjologicznie podporzad-
kowanego tej caloéci (np. dobru panstwa).

Z kolei zsubiektywizowanie przedmiotu etyki — wtasciwe etyce nowo-
zytnej'® — usprawiedliwia tylko instrumentalne traktowanie osoby ludzkiej
dla dobra spoleczenstwa, co w inny sposéb ma miejsce w nowozytnym

5 Por. tamze, s. 115-119, s. 148-157.

1 Por. T. Styczen, Tradycyjne i wspotczesne ujecia etyki, ,Roczniki Filozoficzne”,
15(1967), z. 2, s. 75-90.
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utylitaryzmie, a inaczej w nowozytnym decyzjonizmie, dwoch etycznych
postaciach nowozytnego myslenia etycznego. Wspdlnie jednak musza
one postulowaé bezwzgledne podporzadkowanie (poswigcenie) osoby
ludzkiej panujacemu obyczajowi (,,tak si¢ robi”).
5. Zyczliwo$¢ a mitos¢ matzeniska

Do kolejnej rozbieznosSci w moralnej ocenie rozwodéw prowadzi
odmienne pojmowanie ,,ukierunkowania” relacji erotycznych!’. Etycy
traktujgcy je jako forme egoistycznego zwrotu podmiotu na samego siebie'®
oceniajg rozwdd przy pomocy kalkulacji zyskdw i strat tego podmiotu.
Na gruncie tego zalozenia mozliwe sa jednak przeciwstawne oceny tego
czynu. Inny sens ma natomiast argumentacja etyczna na gruncie zaltoze-
nia, iz zyczliwo$¢ jest istotna takze dla relacji erotycznej i z tego powodu
nalezy pytac, czy porzucenie wspoimatzonka kiedykolwiek moze by¢
ujete jako akt ZyczliwoSci wobec niego. Sprecyzowanie sensu wlasciwej
malzenstwu zyczliwosci — przyjmujacej tutaj graniczng forme oddania
siebie (dobra wtasnej osoby) drugiej osobie —wyklucza usprawiedliwianie
rozwodu nawet w sytuacji zdrady matzenskiej. Zgoda na rozwdd w tej
sytuacji — najbardziej uderzajacej w mito§¢ matzeniskg — oznaczataby,
iz w tej mitosci wtasna ,,dobroczynnos$¢” wobec wspdtmatzonka nalezy
warunkowac spetnianiem przez niego zobowiazania do wiernosci. Tym
bardziej wyklucza zyczliwo$¢ relacji matzenskiej usprawiedliwianie roz-
wodu utrata atrakcyjnoSci wspotmatzonka, czy jakies inne ,,niekorzysci”
wspolnego z nim zycia. Blizsza charakterystyka specyfiki matzenskiej
zyczliwosci — elementu mitosci jako obustronnego oddania si¢ drugiej
osobie — pozwolita pokazaé¢ Tomaszowi z Akwinu, ze Arystotelesa teza, iz
nie mozna by¢ przyjacielem wielu, ale raczej tylko jednego — bo ,,maksy-
malnej” zyczliwosci nie sposb wyrazi¢ w tym samym czasie wobec dwdch
0s0b'? — wyklucza takze powtdrne matzefnistwo za zycia wspétmatzonka.

Zmienia te perspektywe nowozytna tradycja etyczna, w obydwu swoich
odmianach. Zaréwno redukcja dobra moralnego do dobra przyjemnego
(utylitaryzm), jak i ,,oderwanie” moralnego autonakazu (sumienia) od
obiektywnej rzeczywistosci (autonomizm etyczny 1. Kanta i J.P. Sartre’a),

7Por. M. Czachorowski, Spor o nierozerwalnos¢ matzenistwa..., dz. cyt.,s. 177-222.

8 Por. Epikur, Listy, maksymy i sentencje, thum. A. Krokiewicz, Warszawa 2003,
s.79; R. Descartes, Namietnosci duszy, ttam. L. Chmaj, Warszawa 2001, s. 61; por.
F Nietzsche, Wiedza radosna, ttum. L. Staff, Krakéw 2003, s. 14; por. Z. Freud,
Kultura jako Zrédio cierpien, w: tenze, Pisma spoleczne, thum. R. Reszke, Warsza-
wa 1998, s. 179.

¥ Zob. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles (CG), t. 2, ks. 11, 124, thum.
Z. Wiodek, W. Zega, Poznan 2007, s. 366.
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wykluczajg bezwarunkowe postulowanie zyczliwego (czyli wpierw nie-
instrumentalnego) traktowania innej osoby. Sama juz subiektywizacja
relacji erotycznej — uznanie jej za ukierunkowana na uzgadnianie dzia-
fania z wtasnymi przezyciami erotycznymi — uniemozliwia konsekwentne
obligowane do realnej zyczliwosci wobec drugiej realnej osoby. Taka
zyczliwo$¢ przeciez zawsze wymaga odczytania tego, co obiektywnie, tu
i teraz jest dobrem dla drugiej osoby. Liczenie si¢ tylko z przezyciami
drugiej osoby jeszcze nie jest realng ZyczliwoScia wobec niej.

6. Rozumnos¢ i wolno$é w mitoSci matzenskiej

Kolejna rozbieznos¢ w sporze o ocen¢ rozwodow wytycza odmienne
okreSlenie udzialu rozumu i sprawczos$ci woli w mitosci erotycznej?.
Uznanie jej w spos6b mniej czy bardziej konsekwentny za spontaniczne
,dzianie si¢” w podmiotach i pomiedzy podmiotami wytacza mozliwo$é
odpowiedzialnosci za te mito$¢, czyli otwiera droge usprawiedliwieniu
rozwodu w sytuacji niepanowania nad zaszlymi faktami, niejako prze-
rastajacymi osoby wzgledem siebie zaangazowane?!. Widzenie za$ w tej
mitosci kierowniczej roli rozumu i wolnej woli podmiotéw wyklucza
sensowno$¢ przekonywania za rozwodami przy pomocy rozpowszech-
nionego argumentu, iz ,,mito$¢ si¢ skoficzyta”. Jesli owa mito$¢ zawiera
$wiadoma i wolna decyzje nieodwotalnego zaangazowania wobec dobra
drugiej osoby (oddanie si¢ drugiej osobie), to tylko od obojga podmio-
tow zalezy, czy te decyzje realizuja swoimi konkretnymi czynami. To
rozstrzygnigcie nie wyklucza pozytywnej obecnosci w miltosci matzen-
skiej silnych zaangazowan emocjonalnych, a nawet — jak to utrzymuje
klasyczna antropologia — stanowia one niezbedny Srodek petnej aktuali-
zacji rozumnos$ci i wolnoSci podmiotow. Natomiast niewlaSciwe ujecia
pozycji ludzkich uczué¢ w zyciu moralnym — przyznanie im albo roli
kierowniczej, albo tez roli tylko niedajacego sie ,,oswoi¢” przeciwnika
wiladz umystowych?? — uzaleznia realizacje zobowigzan wobec innych
0s0b od stanu wtasnej dynamiki sfery emocjonalne;.

7. Kobiecos$¢ a meskosé

Ostatnig rozbiezno$¢ stanowisk w sporze o nierozerwalno$¢ mat-
Zenstwa wyznacza odmienne traktowanie réznic pomiedzy mezczyzna

2 Por. M. Czachorowski, Spor o nierozerwalnosé matzenstwa..., dz. cyt., s. 189-218.

2C.A. Helvetius, O cziowieku jego zdolnosciach umystowych i wychowaniu, thum.
J. Legowicz, Wroctaw 1976, s. 540; por. G.W. He gel, Encyklopedia nauk filozoficznych,
thum. S. Nowicki, Warszawa 1990, s. 516.

2 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Lublin 1986.
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i kobiete —wspotpodmioty relacji matzenskiej”. Okazuje sig, ze zaréwno
»zniwelowanie” pomiedzy nimi roznicy (uznanie jej za majacg znaczenie
ponizejosobowe)*, jak i postulowanie nadrzednosci ktérej$ ze stron
(mezczyzny lub kobiety)®, musi otwiera¢ droge takze akceptacji roz-
wodu, jezeli przystuzylby sie on jako skuteczny Srodek utrzymania owej
nadrzednosci (np. rozwigzanie T. Hobbesa) lub réwnosci (rozwiazanie
np. J.S. Milla). Inny spos6b argumentacji prezentuje stanowisko — ktore
znajdujemy juz u Arystotelesa i Tomasza z Akwinu — iz relacja malzefiska
jest zwigzkiem osdb réwnych aksjologicznie w swoim cztowieczenstwie,
ale r6znych w tym cztowieczenstwie, wnoszacych zatem inne dobra do
tej relacji. Proba odstonigcia specyfiki owych débr pokazuje, iz kobiece
malzefiskie ,,powierzenie siebie” mezczyznie (mgzowi) z jego strony po-
winno znalez¢ odpowiedZ w formie ,,bycia straznikiem” i powiernikiem
tego daru kobiecego osobowego ,,ja”*. Ograniczenie ram czasowych tego
obustronnego, ale réznego obdarowania narusza sam sens ,,kobiecosci”
i ,,meskosci”, aktualizowanych w ramach malzenstwa.

* ] *

Widzimy wigc, ze ogélnoludzkie do§wiadczenie — uwazajace za cat-
kowicie sensowne obustronne zobowiazanie malzonkéw do wiernoSci
malzenskiej az do Smierci — znajduje swoje potwierdzenie w dokonanym
ujeciu istoty relacji erotycznej. Odstonily sie tez powody — tu tylko za-
rysowane — odejScia od tego doSwiadczenia nie tylko przez niektorych
klasykow filozofii, broniacych rozwodéw, ale takze na gruncie rozpo-
wszechnionego dzisiaj sposobu myslenia i dziatania. Najwyzszy czas,
aby z nim sie zmierzy¢ intelektualnie.

Lublin Marek Czachorowski

STRESZCZENIE
W artykule poddaje si¢ analizie aspekty filozoficzne sporu o nierozerwalno$¢ mat-
zenstwa. Wyodrebniono pigciu gléwnych spornych kwestii odnosnie do istoty relacji
malzenskiej. Z drugiej za§ wskazano na szereg roznic w pojmowania istoty moralnosci.

% Por. CG, ks. III, 123.

2% Por. AN. Condorcet, Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje, tham.
E. Hartleb, J. Strzelecki, Warszawa 1957; por. J.S. Mill, Poddaristwo kobiet, w: ten-
ze, O rzqdzie reprezentatywnym. Poddarnistwo kobiet, thum. G. Czernicki, Krakéw 1995;
por. E. Engels, O pochodzeniu rodziny, wlasnosci prywatnej i panistwa, w: K. Marks,
FE Engels, Dzieta, t. 2, Warszawa 1949, s. 159-310.

3 Por. B. Spinoza, Traktat polityczny, thum. 1. Halpern, Warszawa 1998, s. 127.

2 Por. CG, ks. 111, 123.
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Pierwsza rdznica w ujeciu relacji erotycznej dotyczy jej niezaleznosci od su-
biektywnych pragniefi podmiotow. Zsubiektywizowanie tej relacji — sprowadzenie
do subiektywnego przezycia pozadania lub zakochania — prowadzi do jej trakto-
wania jako nietrwalej, zaleznej od stanu subiektywnych i przemijajacych przezy¢
podmiotéw. Z tym btednym ujeciem relacji matzenskiej koresponduja modele
etyki nowozytnej w rozmaity sposob subiektywizujace dziedzing moralnoSci. Na-
tomiast dla klasycznej etyki podstawowa zasada moralng jest ,,zasada realizmu”,
domagajaca si¢ kazdorazowo uzgadniania dziatan cztowieka z niezalezng od niego
rzeczywistoscia, odczytywang jego rozumem.

Przeciwstawne oceny moralne rozwodéw wyznaczone sa tez przez sposob poj-
mowania ostatecznego dobra, o ktére ma chodzi¢ w relacji malzefiskiej. Jezeli
tym dobrem jest jakiej$ ponadjednostkowe dobro spoteczefistwa (np. gatunku
ludzkiego, czy panstwa), to rozwdd staje sie dopuszczalny, bedac srodkiem wobec
tego dobra. Odmienna perspektywe w ocenie moralnej zajmuja stanowiska wyklu-
czajace ,,poswiecalnos¢” wspotpodmiotdw relacji erotycznej wobec jakiego$ dobra
spotecznego. Odpowiada temu rozwiazaniu personalistyczna etyka widzaca istote
moralnego dobra w bezwarunkowym uszanowaniu osobowego adresata dzialania.

Szereg argumentdw za rozwodami wyklucza widzenie w relacji erotycznej ukie-
runkowania na dobro drugiej osoby, a nie na wlasne dobro. Idzie z tym w parze
klasyczny model etyki wiazacy dobro moralne z zyczliwoscia wobec drugiej osoby
i samego siebie.

Niektoére argumenty za rozwodami zakladaja, ze relacja erotyczna jest ponizej
poziomu istoty rozumnej i wolnej — z czym zgodzic si¢ nie ma powodu — co zwalniato-
by od moralnej odpowiedzialno$ci. Ale niektore nowozytne modele etyki zmieniaja
ten podstawowy paradygmat etyki klasycznej wiazac moralno$¢ nie z czynami osoby
ale jej spontanicznoS$cia emocjonalna.

I wreszcie, ostatnia kontrowersja w pojmowaniu relacji matzenskiej dotyczy
pojmowania roznicy pomiedzy mezczyzna i kobieta. Jakiekolwiek sprowadzenie tej
réznicy do faktu ponizejosobowego musi prowadzi¢ do pozytywnej oceny rozwodu.
Wyklucza go natomiast widzenie w relacji malzenskiej jako istotowo ugruntowanej
w odmiennosci plciowej cztowieka, majacej znaczenie osobowe. Koresponduje
z tym ostatnim rozwigzaniem personalistyczna etyka traktujaca cztowieka jako
istote duchowo-cielesna.

Stowa kluczowe: malzenstwo, nierozerwalnos¢ matzefistwa, rozwdd, etyka kla-
syczna, etyka nowozytna, zasada realizmu, zyczliwos$¢, rozumnos¢, wolnosé, ptec.

SUMMARY

The article presents an analysis of the philosophical aspects of the controversy
on the indissolubility of marriage. Five important differences concerning the es-
sence of marriage relationship are to be presented. Different solutions of the
problem are due to differences in the understanding of the essence of the erotic
relationship and the essence of morality.

The founders of classical ethics postulate the conformity of actions in the
relationship with the extra-experiential reality of the subject and addressee of this
relationship, i. e. with the objective essence of the human being. But according
to the tradition of philosophy of consciousness the erotic relationship should be
made consistent with spontaneous erotic feelings, and not with the objective real-
ity. This excludes permanence of a relationship based on them. In contrast, the
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standpoints recognizing the objective reality of the co-subjects as the foundation
of the erotic relationship open the way towards solutions making the permanence
of those relationships dependent on the mode of objective commitment of both
subjects. The mode of commitment is most accurately described by the expression:
“the gift of the person to the person”. The "totality” of the gift also concerns the
time dimension of the human person and, by its inner logic, excludes the possibility
of the same involvement with another person.

The second controversy concerns the ultimate good of the marriage. If it is
a good of the community, it justifies both approval and disapproval for divorce,
depending on which of them, in a particular situation, is more beneficial for the
community. The validity of the argumentation is to be refuted, if the relationship
is oriented ultimately towards the good of the unique human person.

Another difference in moral assessment of divorce results from a different un-
derstanding of the “direction” of erotic relationship. Researchers who consider it as
an egoistic turn of the subject towards themselves, evaluate divorce on the basis of
a calculation of profit and loss of the subject, which leads to opposing assessments
of this act. In contrast, the argument based on the assumption that benevolence is
essential also to the erotic relationship leads to the question if leaving a spouse can
in any circumstances be considered as an act of benevolence towards him or her.

The next controversy on the assessment of divorce is determined by differ-
ent understanding of the role of reason and the agency of the will in erotic love.
Considering the latter as what spontaneously "happens” in the subjects opens the
way to justification of divorce when accomplished facts cannot be controlled. In
contrast, recognizing the leading role of reason and free will of the subjects makes
an argument for divorce based on the claim that ”love has ended” meaningless.

The last difference is determined by approaches to the differences between man
and woman. It seems that both ascribing the difference a sub-personal significance
and postulating superiority of any of the parties must open the way to acceptance of
divorce, as it might become an efficient means to maintain superiority or equality.
There is also a standpoint that the marital relationship is a bond of persons axi-
ologically equal in their humanity, but at the same time different in their humanity
and thus bringing different goods to the relationship. Divorce violates the personal
sense of “femininity” and "masculinity” actualized in marriage.

Key words: marriage, indissolubility of marriage, divorce, classical ethics, mod-
ern ethics, principle of reality, rationality, freedom, sex.
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MAREK SAJ CSsR

MEZCZYZNA 1 KOBIETA
W PRZEPISACH PRAWA KOSCIELNEGO

, Wiernymi sa ci, ktorzy przez chrzest wszczepieni w Chrystusa,
zostali ukonstytuowani Ludem Bozym i stawszy si¢ z tej racji na
swdj sposOb uczestnikami kaptafnskiego, prorockiego i krélewskie-
go postannictwa Chrystusa, zgodnie z wlasna kazdego pozycja, sa
powotlani do wypetniania misji, jakg Bog powierzyl petnié¢ Kosciotowi
w Swiecie”!.

To kodeksowe okreSlenie wiernych chrzescijan wyraZnie wska-
zuje, ze kazdy, kto przyjal chrzest, staje si¢ cztonkiem wspdlnoty
KoSciota. Nie ma tu mowy o réznicy plci, gdyz w tej kwestii nie ma
ona zadnego znaczenia. Mozna jednak pytad, czy tak jest zawsze.
Czy sa sytuacje, ze prawo koscielne inaczej podchodzi do mezczyzny,
a inaczej do kobiety? A jesli tak, to jakie sg tego prawne podstawy?
OdpowiedzZ na te pytania bedzie treScig przeprowadzonych tutaj
rozwazan.

MAREK SAJ CSsR — dr hab. nauk prawnych w zakresie prawa kanoniczne-
go, profesor nadzwyczajny UKSW w Warszawie; prodziekan Wydziatu Prawa
Kanonicznego UKSW; kierownik studiow doktoranckich oraz kierownik katedry
kanonicznego prawa karnego na WPK UKSW; wyktadowca prawa kanonicznego
w Wyzszym Seminarium Duchownym Redemptorystéw w Tuchowie; konsultor
Rady Prawnej Konferencji Episkopatu Polski; cztonek Komisji Prawnej Kon-
ferencji Wyzszych Przetozonych Zakonéw Meskich w Polsce; cztonek redakcji
rocznika ,,Studia Redemptorystowskie” oraz serii Studia do dziejow redemptorystow
polskich; cztonek rady programowej kwartalnika ,,Homo Dei” i rady wydawniczej
Wydawnictwa Homo Dei. Autor m.in.: Uprawnienia przetozonych w Zgromadzeniu
Najswietszego Odkupiciela, Krakow 2011; Soborowe Zrédta prawa o instytutach zakon-
nych w Kodeksie Prawa Kanonicznego, Krakow 2012; Jan Pawet I — Benedykt XVI
— Franciszek. O zyciu konsekrowanym (red.), Krakéw 2014; Zycie konsekrowane
w pytaniach i odpowiedziach, Krakow 2015.

' Codex luris Canonici auctoritate Joannis Pauli PP 1l promulgatus. Kodeks prawa
kanonicznego (KPK), Poznan 1984, kan. 204 § 1.
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1. Chrzestni

W prawie kodeksowym czytamy, iz ,,przyjmujacy chrzest powinien
mie¢, jesli to mozliwe, chrzestnego. Ma on dorostemu towarzyszy¢
w chrzescijanskim wtajemniczeniu, a dziecko wraz z rodzicami przed-
stawia¢ do chrztu oraz pomaga¢, zeby ochrzczony prowadzil zycie
chrzescijanskie odpowiadajace przyjetemu sakramentowi i wypetniat
wiernie zlgczone z nim obowiazki”. I dalej: ,,Nalezy wybrac¢ jednego
tylko chrzestnego lub chrzestna, albo dwoje chrzestnych”?. W przypad-
ku zatem, gdy chrzestnym bedzie jedna osoba, nie ma znaczenia, czy
bedzie to mezczyzna czy kobieta, obojetna jest rowniez ple¢ dziecka.
Mezczyzna moze by¢ chrzestnym zaréwno dla majacego przyjac chrzest
chlopca, jak i dziewczynki; identycznie, gdy chrzestng bedzie kobieta.
Takie wnioski mozna wyciagna¢ z wymogéw, jakie stawia Kosciot przyj-
mujacemu zadania chrzestnego, méwiac o jednym chrzestnym lub jednej
chrzestnej*. Tak dzieje si¢ takze, gdy chrzest przyjmuje osoba dorosta.
Prawodawca nic nie wspomina o tym, by ple¢ rodzica chrzestnego miata
by¢ identyczna jak pteé osoby przyjmujacej chrzest’.

Nieco inaczej wyglada sytuacja, gdy chrzestnymi beda dwie osoby.
Zgodnie z cytowana powyzej norma kodeksowa, ,,nalezy wybrac [...]
dwoje chrzestnych”. Forma gramatyczna ,,dwoje” oznacza oczywiScie
mezczyzng i kobiete, inaczej bytoby ,,dwoch” (mezczyzn) lub ,,dwie”
(kobiety). Potwierdza to takze wersja acifiska tego kanonu, gdzie pra-
wodawca uzyt sformulowania unus et una. Dodatkowym argumentem
za tym, ze w roli chrzestnych powinni wystepowac mezczyna i kobieta,
jest to, ze nazywa si¢ ich ojcem i matka chrzestna®, czasem potocznie
rodzicami chrzestnymi, a rodzice to zawsze osoby o rdznej plci’.

Pte¢ chrzestnego bedzie zatem brana pod uwage jedynie wtedy,
gdy chrzestnych jest dwoje. Wowczas musi to by¢ mezczyzna i kobie-

2 Tamze, kan. 872.

3 Tamze, kan. 873.

* Por. Wprowadzenie chrzescijariskie, w: Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwy-
czajow diecezji polskich, wyd. 3, Katowice 2006, n. 10.5.

5 Zob. Wprowadzenie chrzescijariskie, w: Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia
dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1988, n. 10.5.

¢ Por. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: Obrzedy chrztu dzieci..., dz. cyt., n. 6.

7 Rodzic — osoba posiadajaca potomstwo i petniaca role matki badz ojca. W spotecz-
noSciach zachodnich rodzicielstwo ze swymi licznymi zobowiazaniami Scifle wiaze si¢
z pokrewienstwem biologicznym; Britannica. Edycja polska, t. 36, Poznan 2003, s. 314.
Polskie encyklopedie nie zawieraja pojecia ,,rodzice” czy ,,rodzic”. Zob. np. Wielka
encyklopedia PWN, t. 23, Warszawa 2004; Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 5,
Warszawa 1996.
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ta, nigdy osoby tej samej plci. Prawo koScielne jest w tym wzgledzie
bardzo jasne.

2. Swiadek bierzmowania

Jak przy sakramencie chrztu obecny jest chrzestny (lub chrzestni),
tak przy przyjmowaniu sakramentu bierzmowania wystepuje Swiadek,
ktoéry przedstawia bierzmowanego szafarzowi, a nastepnie pomaga
wypelia¢ obowiazki wynikajace z przyjecia tego sakramentu®. Zgodnie
z przepisami koScielnymi, dobrze by byto, gdyby ,,Swiadkiem byt kto$
z chrzestnych bierzmowanego™. Jesli wiec przy chrzcie byt tylko jeden
chrzestny, mezczyzna, to bedzie on takze Swiadkiem bierzmowania,
ajesli kobieta — to ona bedzie §wiadkiem. Jesli natomiast byto ich dwoje,
to w praktyce §wiadkiem bierzmowania dla bierzmowanego mezczyzny
moze by¢ takze kobieta i odwrotnie. Co innego jednak zalecaja polscy
biskupi, ktorzy w instrukcji duszpasterskiej dotyczacej tego sakramentu
napisali: ,,Nalezy zachecac, zeby dla chtopcéw §wiadkami bierzmowania
byli ojcowie chrzestni, a dla dziewczat — matki chrzestne”!’. Nie jest to
jednak wymog bezwzgledny!!, co poswiadcza okreslenie ,,zachecac”.

Na Swiadka bierzmowania prawo nie zabrania takze wybrania zu-
pelnie innej osoby niz chrzestny, rowniez nie wspominajac nic o jej pici,
ktora, jak sie wydaje, nie ma tu zadnego znaczenia. Tq osoba moze
by¢ ktokolwiek, byle przyjal wszystkie sakramenty wtajemniczenia
chrzescijanskiego!.

Nadto mozliwe jest, by §wiadkiem bierzmowania bylo jedno z rodzicow.
We wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym do obrzedéw bierzmowa-
nia znajdujemy w tej materii taki zapis: ,, Takze rodzice moga osobiScie
przedstawiac swoje dzieci do bierzmowania”®. Poniewaz Swiadkiem ma

8 Por. KPK, kan. 892; Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: Obrzedy bierzmo-
wania dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. 2 popr., Katowice 1995, n. 5.

9 KPK, kan. 893 § 2; por. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: Obrzedy bierz-
mowania..., dz. cyt., n. 5.

0 Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska dotyczqca sakramentu
bierzmowania, 16 1 1975, w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski
(1966-1993), oprac. C. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1994, n. 6.

" Por. J. Krzywda, Komentarz do kan. 893, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kano-
nicznego, t. 3/2, ks. IV: Uswiecajgce zadanie Kosciota, red. J. Krukowski, Poznan 2011, s. 81.

12 Por. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: Obrzedy bierzmowania..., dz. cyt.,
n. 5; Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska dotyczqca sakramentu
bierzmowania, dz. cyt., n. 6.

3 Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: Obrzedy bierzmowania..., dz. cyt., n. 6.
Tutaj warto zaznaczy¢, ze taki zapis stoi w opozycji do kan. 893 § 1, wedlug ktérego:
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by¢ jedna osoba, stad prosty wniosek, iz Swiadkiem w tym przypadku
moze by¢ zaréwno ojciec, jak i matka bierzmowanego. Nalezy takze
wspomnied, dla petnoSci obrazu, ze ,,ordynariusz miejscowy, zwazywszy
okolicznosci czasu i miejsca, powinien ustalié, jaki sposdb postepowania
nalezy zachowac w jego diecezji”'*. W poszczegdlnych wige diecezjach
kwestia Swiadka bierzmowania moze by¢ precyzyjnie okreslona.
Podsumowujac, $wiadek udzielania sakramentu bierzmowania moze
by¢ tak mezczyzna, jak i kobieta, bez wzgledu na pte¢ bierzmowanego.
Wyjatkiem moze tu by¢ prawo partykularne, inaczej to regulujace.

3. Nupturienci i Swiadkowie zawieranego matzenstwa

Kolejna sytuacja w prawie koscielnym, w ktorej znaczenie ma ptec,
jest sakrament malzenistwa. Czytajac tres¢ jednego z kanonéw Kodeksu
prawa kanonicznego, latwo zauwazy¢, ze kwestia ta jest bezdyskusyjna.
»Malzefskie przymierze, przez ktére mezczyzna i kobieta tworza ze soba
wspolnote catego zycia, skierowana ze swej natury do dobra matzonkéw
oraz do zrodzenia i wychowania potomstwa, zostalo miedzy ochrzczo-
nymi podniesione przez Chrystusa Pana do godnoSci sakramentu”'.
Stronami wigc w matzefistwie zawsze beda mezczyzna i kobieta. Tylko
osoby odmiennej ptci moga by¢ nazywani matzonkami. Wynika to
przede wszystkim z ustanowienia Bozego: ,,Mezczyzna opuszcza ojca
i matke itaczy si¢ ze swoja zona tak Scisle, ze staja si¢ jednym ciatem™®.
To sprawia, ze tylko osoby odmiennej plci sa w stanie realizowac cele
malzenskie, takie jak zrodzenie potomstwa. Inne zwiazki miedzyludzkie,
zwane partnerskimi, zwlaszcza pomiedzy osobami tej samej plci, nie
moga by¢ nazwane zwiazkami matzenskimi'’.

Prawo kodeksowe przewiduje rowniez sytuacje, kiedy to nupturient
nie moze by¢ osobiScie obecny podczas zawierania swojego zwigzku

,,Ten moze spetniac zadanie §wiadka (bierzmowania), kto wypetnia warunki okreslone
w kan. 874”. Wspomniany kan. 874 wymienia warunki, jakie musi spelnia¢ kandydat na
chrzestnego. Wsrdd nich znajduje si¢ zakaz bycia chrzestnym ojcu i matce przyjmujacego
chrzest (por. kan. 874 § 1, nr 5), co w przypadku chrztu jest uzasadnione. Z pewnoscia
identyczne wymagania dla obu sakramentéw odnosza si¢ do sytuacji, gdy udziela si¢
ich facznie. Podane warunki dotyczace sakramentu chrztu nalezy wigc odpowiednio
dostosowac do bierzmowania.

Y Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: Obrzedy bierzmowania..., dz. cyt., n. 5.

5 KPK, kan. 1055 § 1.

16 Rdz 2, 24; por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznaf 1994 (KKK), n. 1602-1605.

17 Wigcej na ten temat zob.: Papieska Rada ds. Rodziny, Rodzina, matzeristwo i wolne
zwiqzki, 26 VII 2000, w: W trosce o dobro matzeristwa i rodziny. Dokumenty Papieskiej
Rady ds. Rodziny, t. 1, red. M. Brzezifnski, Lublin 2010, n. 2, 23.
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matzenskiego. Wowczas moze zastgpic go pelnomocnik'®. Abstrahujac
od innych kwestii z tym zwiazanych'’, nalezy zaznaczy¢, ze pelnomoc-
nikiem w zasadzie powinna by¢ osoba tej samej plci co zastepowany
nupturient, cho¢ prawodawca milczy na ten temat — nie ma wiec takiego
obowiazku. Tadeusz Pawluk zaznacza tutaj, ze ,,wypada jednak, aby
pelnomocnikiem byta osoba [...] tej samej ptci co mocodawca™?.

W rozwazanym temacie nalezy takze zwrdci¢ uwage na Swiadkow
malzefistwa. Do waznoSci jego zawarcia prawodawca wymaga obecnosci
dwoch swiadkow?!. Mamy tu sformutowanie ,,dwoch swiadkéw”?, nie za$
,»dwoje”, jak w przypadku omawianych wcze$niej chrzestnych. Oprocz
wymogu liczby §wiadkéw w prawie nie znajdujemy zZadnego innego ich
dotyczacego. Kodeks nie wspomina o przymiotach, jakimi powinni si¢
oni odznaczaé. Maja jedynie Swiadczy¢ o tym, co si¢ dokonato. W prak-
tyce zatem Swiadkami moga by¢ zardwno osoby rdznej, jak i tej samej
plci, dwaj mezczyzni, jak i dwie kobiety. Inna kwestia bedzie aspekt
,obyczajowy” takiej sytuacji, by¢ moze zdziwienie ze strony wiernych.
Jednak od strony formalnej takiego zakazu nie ma.

Jak tatwo zauwazy¢, jedynie przy zawieraniu matzenistwa méwimy
o mezczyznie i kobiecie jako stronach tego wydarzenia.

4. Przyjmujacy Swiecenia

W omawianym temacie kolejna sytuacja wymagajaca rozréznienia ptci
jest sakrament Swigcef. Zgodnie z Kodeksem prawa kanonicznego, ,,na
mocy ustanowienia Bozego, przez sakrament kaptanstwa niekt6rzy sposrod
wiernych, naznaczeni w nim niezatartym charakterem, sa ustanawiani
Swietymi szafarzami; sa oni mianowicie konsekrowani i przeznaczeni,

18 KPK, kan. 1104 § 1: ,,Do waznego zawarcia malzenstwa konieczne jest, by nuptu-
rienci byli réwnocze$nie obecni, badZ osobiscie, badz tez przez pelnomocnika”.

19 Zob. KPK, kan. 1104 §§ 1-2, 1105 §§ 1-4.

2 T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta I, t. 3: Prawo matzen-
skie, Olsztyn 1984, s. 171.

21 KPK, kan. 1108 § 1: ,, Tylko te malzenstwa sa wazne, ktore zostaja zawarte wobec
asystujacego miejscowego ordynariusza albo proboszcza, albo wobec kaptana lub dia-
kona delegowanego przez jednego z nich; a takze wobec dwdch swiadkow, wedtug zasad
wyrazonych w nastepnych kanonach i z uwzglednieniem wyjatkéw, o ktdrych w kan. 144,
1112, § 1, 11161 1127, §§ 2-3”.

22 Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV
auctoritate promulgatus, Typis Polyglottis Vaticanis 1943, can. 1108 § 1: ,,Ea tantum ma-
trimonia valida sunt, quae contrahuntur coram loci Ordinario aut parocho aut sacerdote
vel diacono ab alterutro delegato qui assistant, necnon coram duobus testibus,
secundum tamen regulas expressas in canonibus qui sequuntur, et salvis exceptionibus
de quibus in cann. 144, 1112, § 1, 1116 et 1127, §§ 1-2".
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azeby odpowiednio do swojego stopnia stuzy¢ ludowi Bozemu, z nowego
iszczegblnego tytutu”>. Wyjasnienie, o jakich niektorych wiernych chodzi,
daje inny kanon, w ktérym czytamy: ,,Swiecenia waznie przyjmuje tylko
mezczyzna ochrzezony ™. Sa one wigc dla nich zarezerwowane. Poniewaz
niejednokrotnie byto to podwazane, Kongregacja Nauki Wiary potwier-
dzita niezmienng i powszechng Tradycje w tym wzgledzie®, a papiez Jan
Pawet II w jednym ze swoich listéw, chcac ucia¢ dyskusje na ten temat,
napisat: ,,Aby zatem usuna¢ wszelka watpliwos$¢ w sprawie tak donioste;j,
ktora dotyczy samego Boskiego ustanowienia Kosciota, moca mojego
urzedu utwierdzania braci (por. Lk 22, 32) oSwiadczam, ze Kosci6l nie
ma zadnej wladzy udzielania §wiecen kaptanskich kobietom oraz ze
orzeczenie to powinno by¢ przez wszystkich wiernych KoSciota uznane
za ostateczne”?. Po tym licie ponownie wypowiedziala si¢ Kongregacja
Nauki Wiary, w zasadzie powtarzajac stowa Ojca Swictego?. Otwarta
jednak kwestia pozostaje mozliwo$¢ udzielania kobietom diakonatu.
Wynika to z tego, ze chociaz jest on stopniem §wiecen, to jednak nie
stopniem kaptanstwa urzedowego®. Wyraznie zostato to podkreSlone
w zrewidowanym kanonie 1009, do ktérego zostat dodany, do dwdch
weczesniejszych, jeszcze jeden paragraf: ,,Ci, ktérzy zostali ustanowieni
biskupami lub prezbiterami, otrzymuja misje i wladze dzialania w osobie
Chrystusa-Glowy, natomiast diakoni zostaja ustanowieni po to, by stuzyli
ludowi Bozemu poprzez diakonig liturgii, stowa i mitosci”?.

B KPK, kan. 1008. Jest to tres¢ kanonu znowelizowana decyzja papieza Benedyk-
ta XVI. Zob. Benedykt XVI, List apostolski motu proprio Omnium in mentem, 26 X
2009, OsRomPol, 31(2010), nr 5, s. 13-14; por. KKK, n. 1551.

2 KPK, kan. 1024; por. Sobér Watykanski 11, Dekret o postudze i zyciu prezbite-
10w Presbyterorum ordinis, w: Sobdr Watykanski 11, Konstytucje — Dekrety — Deklaracje,
Poznan 2002, n. 2.

» Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Inter insigniores, w sprawie dopuszczenia
kobiet do kaptanstwa urzedowego, 15 X 1976, w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, ttum. i oprac. Z. Zimowski, J. Krdlikowski, Tar-
n6w 1995, s. 111: , Koscidt [...] uwaza, ze nie jest upowazniony, by dopusci¢ kobiety do
Swigcen kaptanskich”.

% Jan Pawet II, List apostolski Ordinatio sacerdotalis, o udzielaniu $wigcen ka-
ptanskich wylaczenie mezczyznom, 22 V 1994, Libreria Editrice Vaticana 1994, n. 4.

2 Kongregacja Nauki Wiary, Utrum doctrina. Odpowiedz na watpliwosci dotyczace
doktryny zawartej w liScie apostolskim Ordinatio sacerdotalis, 28 X 1995, w: W trosce
o pelnie wiary, dz. cyt., s. 13: ,,Doktryna ta wymaga ostatecznego przyjecia”.

3 Por. J. Krukowski, Komentarz do kan. 1009, w: Komentarz do Kodeksu Prawa
Kanonicznego, t. 3/2, ks. 1V, dz. cyt., s. 210; tenze, Komentarz do kan. 1024, w: Komentarz
do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 3/2, ks. 1V, dz. cyt., s. 221.

¥»Benedykt XVI, List apostolski motu proprio Omnium in mentem..., dz. cyt.
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Z przytoczonych wypowiedzi mozna wysnu¢ tylko jeden wniosek:
Swiecenia kaplafnskie zarezerwowane sa wytacznie dla mezczyzn. W tej
zatem kwestii sprawa plci ma zasadnicze znaczenie, za$ ,,r6znice mie-
dzy mezczyzna a kobieta, dotyczace ich udziatu w misji KoSciola, nie
naruszajg ich réwnosci co do godnosci osobowej”.

5. Osoby konsekrowane

Przepisy koscielne opisujace sposob zycia szczegdlnie Bogu po-
Swieconego w instytutach zycia konsekrowanego dotycza wszystkich
ich cztonkéw, tak mezezyzn, jak i kobiet. Wyraznie méwi o tym norma
kodeksowa: ,,Co sie tutaj postanawia o instytutach zycia konsekrowanego
oraz o ich cztonkach, odnosi si¢ w jednakowym stopniu do mezczyzn
i kobiet, chyba ze co innego wynika z kontekstu lub natury rzeczy”*.
Potwierdza to zasade réwnosci obydwu plci. Z tego tez wzgledu obecnie
obowiazujacy Kodeks prawa kanonicznego nie wprowadzit kryterium
podziatu instytutow z uwagi na pleé ich cztonkow?2.

Warto jednak tutaj zwrdci¢ uwage na sformutowanie widnieja-
ce w cytowanej normie: ,,chyba ze co innego wynika z kontekstu
lub natury rzeczy”. Jest to pewnego rodzaju wyjatek od podane;j
reguly. Sg bowiem kanony odnoszace si¢ wprost albo do mezczyzn,
albo do kobiet. Przyktadowo, posréd wielu rodzajow instytutow
prawodawca wymienia instytuty kleryckie — takie, w ktérych wtadze
piastuja duchowni oraz podejmuja zadania, do ktérych wykonywania
potrzebne sa Swiecenia®. A jak zostato zaznaczone wcze$niej, Swie-
cenia moze przyjac tylko mezczyzna. Sa takze przepisy skierowane
wylacznie do kobiet, czego przyktadem moze by¢ kanon o klasztorach
mniszek*.

Czlonkowie wigc instytutow zycia konsekrowanego sg réwni w po-
wotlaniu do tego szczegdlnego rodzaju zycia, a istniejaca czasem odreb-
no$¢ ma na uwadze nie tyle ple¢, ile nature rzeczy, inna dla mezczyzn,
zwlaszcza gdy sa duchownymi, inng dla kobiet.

*J. Krukowski, Komentarz do kan. 1024, art. cyt., s. 222.
3LKPK, kan. 606.

32 Por. B.W. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego 2/3, ks. 2: Lud
Bozy, cz. 3: Instytuty zZycia konsekrowanego i stowarzyszenia zZycia apostolskiego, Lublin
1990, s. 44; A. Chrapkowski, J. Krzywda, Instytuty Zycia konsekrowanego, w: Ko-
mentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, t. 2, ks. 2: Lud Bozy, cz. 3, red. J. Krukowski,
Poznan 2006, s. 39.

3 Por. KPK, kan. 588 §§ 2-3; A. Chrapkowski, J. Krzywda, Instytuty Zycia...,
art. cyt., s. 22.

3 Zob. KPK, kan. 667 §§ 3-4.
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6. Podmiot sankcji karnych

Przestepstwem w Kosciele jest zewnetrzne naruszenie ustawy lub
nakazu, opatrzonych sankcja karng, w sposdb ciezko poczytalny, na
skutek winy umys$lnej albo nieumyslnej*. Podmiotem sankcji moze
by¢ jedynie osoba fizyczna, nalezaca do KoSciota tacinskiego®. Nie jest
zatem istotne, jakiej bedzie pfici, czy bedzie to mezczyzna, czy kobieta.

Swego rodzaju inne podejScie do mezczyzny, a inne do kobiety bedzie
mialo miejsce w sytuacji wymierzania kary, po udowodnieniu dokona-
nia czynu zabronionego. By osoba mogta by¢ ukarana, konieczne jest
stwierdzenie jej poczytalnosci, ktéra moze istotnie wptyna¢ na wymiar
kary. Prawodawca wymienia kilka okolicznosci, ktdre, jesli zaszly podczas
popelniania przestepstwa, wytaczaja poczytalno$c, a tym samym odpowie-
dzialno$¢ karna®. Wérdd nich znajduje si¢ ciezka bojazn. Jest to wstrzas
umyshu, inaczej zamieszanie w umysle, z powodu niebezpieczefistwa
zagrazajacego obecnie lub w bliskiej przysztoSci. Chcac go uniknad, osoba
decyduje si¢ na popetnienie przestepstwa, jednak to niebezpieczenstwo
zka ogranicza lub powaznie pomniejsza wolnoSc jej wyboru i dziatania®.
By osoba nie podlegata zadnej karze za przestepstwo popetnione w takich
okolicznoSciach, bojazi ta powinna by¢ chociazby wzglednie cigzka®. Ma
ona miejsce wtedy, ,.kiedy obiektywne zlo nie jest zbyt wielkie, jednak ze
wzgledu na subiektywne warunki konkretnej osoby, ktdrej ono dotyczy,
wywotuje taki sam stan, jak w przypadku bojazni absolutnie ciezkiej,
aczkolwiek niekoniecznie stan ten wystapitby u innych os6b”*. Istotna
wiec bedzie ocena tej bojazni, a przy niej nalezy wziaé pod uwage miedzy
innymi wta$nie ptec¢ osoby popetniajacej przestepstwo. To wazne, gdyz
bojazn inaczej bedzie wplywac na mezczyzne, a inaczej na kobiete. To,
czego nie bedzie sie bat mezczyzna, kobieta moze odczuwac jako zagro-
zenie, stad jej reakcja moze by¢ inna.

Podobnie nalezy uwzglednic pte¢ osoby popetniajacej przestepstwo, gdy
ona blednie sadzita, ze popehita przestepstwo pod wplywem wzglednie ciez-
kiej bojazni. Osoba taka nie bedzie wolna od kary, lecz kara przewidziana
ustawg lub nakazem powinna by¢ ztagodzona badz zastapiona pokuta*.

¥ Por. tamze, kan. 1321 § 1.

% Tamze, kan. 11, 1311; J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czes¢ ogélna. Komentarz,
Warszawa 2008, s. 45-48.

37 Zob. KPK, kan. 1323 nr 1-7.

¥ Por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele..., dz. cyt., s. 136-137.
% Por. KPK, kan. 1323 nr 4.

0], Syryjezyk, Sankcje w Kosciele..., dz. cyt., s. 137.

4 Por. KPK, kan. 1324 § 1 nr 8, 1312 § 3.
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W kanonicznym prawie karnym ple¢ osoby nie odgrywa wprost
zadnej roli. Z drugiej jednak strony, powinna ona by¢ brana pod uwage
w ocenie wplywu bojazni na poczytalnos¢ i odpowiedzialnos¢ karna, co
w przypadku kobiety moze niejednokrotnie skutkowac zmniejszeniem
kary lub nawet odstgpieniem od ukarania.

7. Wskazania pastoralne

Wedtug prawa koScielnego, duchowni, tak w przepowiadaniu, jak
iw codziennych sytuacjach duszpasterskich, powinni traktowac wszyst-
kich wiernych na réwni. Kryterium plci nie moze tu odgrywac zadnej
roli. Nawet patrzac na rdzne stany w KoSciele, nie ma w nich Zadne-
go preferowania takiej czy innej grupy wiernych. Tak duchowni, jak
i $wieccy, a takze osoby konsekrowane maja sobie wlasciwe miejsce
w Kosciele, r6znia sie jedynie sposobem realizacji chrzescijanskiego
powolania. Pewne stany w KoSciele nie sg juz nazywane stanami do-
skonatosci chrzescijanskiej, jak to byto dawniej, bowiem kazdy wierny,
bez wzgledu na przynaleznos$¢ do tego czy innego stanu, ma dazy¢ do
SwietoSci. Ple¢ nie ma tu Zadnego znaczenia.

Nadto, jesli prawodawca nie zastrzega pewnych zadan czy postug dla
okreslonej plci, dostep do nich powinni mie¢ wszyscy, tak mezczyzni, jak
i kobiety. Ten akcent obowigzkowo powinien by¢ obecny w mysleniu
i postanowieniach duszpasterzy decydujacych o powierzeniu komus§
jakiego$ zadania. Réwne traktowanie wszystkich wynika bowiem z sza-
cunku do kazdego cztowieka i jego godnoSci.

* & &

Celem niniejszego artykutu bylo ukazanie sytuacji, w ktérych pra-
wodawca kodeksowy uwzglednia odrebnos$¢ pici. Kazdy z wiernych
chrzeScijan jest rowny w godnoSci dziecka Bozego, kazdy bowiem
przyjat ten sam chrzest. Moga jednak zdarzac sie sytuacje, w ktorych
kryterium podziatu ze wzgledu na ptec bedzie mie€ istotne znaczenie.
Tak jest na przyktad przy przyjmowaniu $wigcen kaptanskich, zare-
zerwowanych wytacznie dla mezczyzn. Kazdy taki podzial ma swoje
prawne uzasadnienie. Podane tu sytuacje nalezy traktowac jedynie jako
przyktady, bowiem jest ich duzo wigcej, a opisanie ich, chocby ogélne,
wykraczatoby mocno poza objetosciowe ramy tego artykutu. Mozna tu
jedynie zauwazy¢, ze warte podkreslenia sa rozne funkcje liturgiczne,
w ktorych mezezyZni i kobiety maja swoje miejsce. Jeszcze inny przyktad
to skutki prawne wynikajace ze zmiany pici. Tematyka ta z pewnoScia
warta jest osobnego i szczegétowego opracowania.

Warszawa Marek Saj CSsR
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STRESZCZENIE

Przez przyjecie chrztu osoba staje si¢ cztonkiem KoSciota. W wydarzeniu tym ptec
nie ma zadnego znaczenia. Mozna jednak pytac, czy tak jest zawsze? Czy sg sytuacje,
kiedy prawo koScielne inaczej podchodzi do mezczyzny, a inaczej do kobiety? A jesli
tak, to jakie sg tego prawne podstawy? Publikacja ta ukazuje sytuacje, w ktérych
prawodawca kodeksowy uwzglednia odrebnos¢ plci. Moga bowiem zdarzac si¢ takie,
gdzie kryterium podzialu ze wzgledu na ptec bedzie miec istotne znaczenie. Tak jest
np. przy przyjmowaniu kaplanskich §wiecen, ktdre zarezerwowane sa tylko i wytacznie
dla mezezyzn; tak jest w przypadku chrzestnych, ktérymi moga by¢ tylko osoby réznej
plci; tak jest przy Swiadkach zawieranego matzenistwa, gdzie formalnie nie wymaga
sie, by byly nimi osoby réznej plci. To tylko niektére z oméwionych w artykule przy-
ktadéw uwzglednienia przez prawodawce réznicy piei w prawnych wydarzeniach.

Stowa kluczowe: prawo kanoniczne, mezczyzna kobieta.

SUMMARY

A Person becames a member of the Catholic Church through the Sacrament
of Baptism. It does does not matter whether the person is a man or a woman. We
may, however ask if that could be valid in each situation. Are there any situations
in the Church for which there would be different law regulations applied, to male
and to female, accordingly. If so, what are the grounds in the Canon Law? This
paper shows variety of situations in which the criteria of division according to sex
matters significantly. That is, for example, when Holy Orders, reserved only to
men, are considered, As well as in case of Godparents, they can not be of the same
sex, and similarly, however not imposed by law, it is not obligary for the witnesses
of the Sacrament of Matrimony to be of different sex. The above situations only
example some posibilities when sex differentiation is of concern in the Canon Law.

Key words: Canon law, man, woman.
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PAWEL SOKOLOWSKI

ZAGROZENIA MILOSCI MEZA I ZONY
wedlug adhortacji apostolskiej Amoris laetitia
papieza Franciszka

Adhortacja apostolska Amoris laetitia, ktéra nadal wywotuje r6zno-
rodne reakcje!, wskazuje, ze w obecnych czasach Kosciol doswiadcza
slicznych oznak kryzysu matzefistwa”. Mimo to ,,pragnienie rodziny
jest stale zywe, zwlaszcza wsrdd ludzi mtodych i motywuje Koscior™.
W zamiarze papieza Franciszka adhortacja nie tylko zbiera owoce
dwoch ostatnich synodéw o rodzinie, lecz ma takze pobudzi¢ chrze-
Scijafiskie rodziny ,,do docenienia daréw malzenstwa i rodziny oraz do
podtrzymania mitosci silnej”, petnej wielkodusznosci, zaangazowania,
wiernosci, cierpliwosci*. Ponadto papiez Franciszek wyraza pragnienie,
aby przez ten dokument ,,zachecié wszystkich, by byli znakiem mitosier-

PAWEL SOKOLOWSKI - dr teologii w zakresie teologii fundamentalnej,
mgr historii; redaktor w wydawnictwie Monumen, adiunkt w Instytucie Leksykografii
KUL (2010-2014); cztonek Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych w Polsce;
kierunki zainteresowan badawczych: argumentacja w teologii fundamentalnej,
teologia religii, teologia procesu; autor 30 artykuléw naukowych, popularnonauko-
wych i recenzji, ponad 80 haset encyklopedycznych oraz ksiazki Objawiona mitosé.
Agapetologiczna wiarygodnos¢ chrzescijanistwa (2011).

' U ich podstaw legto wiele przyczyn. Wymieni¢ mozna np. jezyk adhortacji. W pew-
nych miejscach wydaje si¢ on nie do$¢ precyzyjny pod wzgledem teologicznym, obrazowy,
a nawet nacechowany emocjonalnie. Zob. np. J. Martin, Klucz do ,, Amoris laetitia”,
»Wiez”, 59(2016), nr 2,s.49-52; J. Seifert, Die Freude der Liebe: Freuden, Betriibnisse
und Hoffnungen, ,,Aemaet. Wissenschaftliche Zeitschrift fiir Philosophie und Theolo-
gie”, 5(2016), nr 2, s. 2-84; Amoris laetitia — Wendepunkt fiir die Moraltheologie?, Hrsg.
S. Goertz, C. Witting, Freiburg im Breisgau 2016.

*Franciszek, pap., Posynodalna adhortacja apostolska Amoris laetitia (AL),
Krakow 2016, n. 1.

3 Tamze; por. III Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupéw, Relatio
Synodi (18 X 2014).

+AL, n. 5.
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dzia i bliskoSci tam, gdzie zycie rodzinne nie jest realizowane w sposob
doskonaly lub nie przebiega w pokoju i radosci”®. Ten brak doskonatosci,
a takze brak pokoju i rado$ci w zyciu rodzinnym wybrzmiewa w niemal
calej adhortacji.

Uzasadnione wydaje si¢ zatem stwierdzenie, ze cho¢ adhortacja
traktuje o ,,rado$ci mitoéci”, to wskazane jest mowienie o zagrozeniach
mogacych te mito$¢ naruszad, ostabiaé, a nawet kwestionowac. ,,Histo-
riom mitosci”, o ktérych mowi papiez Franciszek, towarzysza istotne
niebezpieczenstwa®.

Rodzi si¢ kolejne pytanie: skad zainteresowanie m¢zem i zona?
Odpowiedz na to pytanie daje sama adhortacja: ,,Spojrzenie Ko-
Sciota kieruje si¢ na malzonkéw jako na serce catej rodziny”’. Na
mito$¢ meza i zony sktada sie bowiem ,,polaczenie radosci i trudéw,
napiec i odpoczynku, cierpien i swobody, zadowolenia i poszukiwan,
ktopotow i przyjemnosci”®. Jednocze$nie warto mie¢ na uwadze, ze
w dzisiejszych czasach mezczyzna i kobieta ,,odczytuja siebie samych
w inny sposéb niz dawniej, w innych kategoriach™. To wzajemne
odczytywanie stanowi Zrodto nadziei dla mitoSci me¢za i Zony, ale tez
narazone zostaje na liczne bledy, ktérych chrzescijaniscy malzonkowie
powinni unikac.

Podjety temat omowiony zostanie w trzech punktach. Najpierw
ukaze sie relacje mezczyzny i kobiety w $wietle Pisma Swietego. Na-
stepnie zaprezentuje si¢ wspOlczesnag sytuacje meza i zony. Szczegolny
nacisk polozony tu zostanie na uwypuklenie licznych zagrozen ich
mitoSci. Cato$¢ zamknie proba odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob
moéwi¢ dzi§ o mitoSci meza i zony. Wskazowki duszpasterskie, jakie
tutaj si¢ przedstawi, w gléwnej mierze zostaly sformulowane przez
papieza Franciszka. Warto dodaé, ze w kilku miejscach wskaze sie
na walor motywacyjny chrzescijanskiej mitosci za wiarygodnoScia Bo-
Zego objawienia. Za takim (nieco poszerzonym) ujeciem przemawia
fakt, ze wiarygodnos¢ chrzeScijanskiej mitosci jest dzi§ przez wielu
kwestionowana.

> Tamze.

¢ Papiez Franciszek stwierdza: ,,Chciatbym ukazac¢ Chrystusa obecnego w tak w1elu
historiach mitosci i przyzywac ognia Ducha Swietego dla wszystkich rodzin na §wiecie”
(AL, n. 59).

7 III Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupdw, Relatio Synodi, n. 21;
por. AL, n. 73.

8 Tamze, n. 126.

? A. Spadaro, Cierpliwy, pokorny i konkretny realizm. Struktura i znaczenie adhortacji
wAmoris laetitia”, ,Wigz”, 59(2016), nr 2, s. 55.
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1. Mezczyzna i kobieta ,,w Swietle Stowa”!?

Analiza zagrozen mitoSci meza i Zony, czyli mitoSci malzenskiej
prowadzacej do mitosci rodzinnej, zostaje przez papieza Franciszka
poprzedzona odwotaniem si¢ do Pisma Swietego. ,,Biblia pelna jest
rodzin” — stwierdza w plerwszym zdaniu I rozdzialu papiez Franciszek.
O]CleC Swiety odnosi 51@ nastepnie do pierwszych stwierdzen z Ksie-
gi Rodzaju, ktére méwia o stworzeniu cztowieka na ,,obraz Bozy”
(Rdz 1, 27). Nastepca Sw. Piotra, komentujac biblijny tekst, stwierdza:
,Paralela wyjaSniajaca «obraz Boga» jest [...] para «mezczyzny i ko-
biety»”!!. Nie oznacza to — czytamy w adhortacji — ze B6g ma cechy
plciowe. Chodzi o co$ innego: ,,Para, ktéra kocha i rodzi zycie, jest
prawdziwa zywa «figura» [...], zdolng ukazaé¢ Boga Stworce i Zbawi-
ciela”'2. Papiez Franciszek wskazuje na dwie zasadnicze konsekwencje,
jakie wynikaja z tego stwierdzenia. Po pierwsze, ,,ptodna mitos¢ staje
sie symbolem intymnej rzeczywisto$ci Boga”!3. Warto zwrdci¢ uwage,
Ze w tym syntetycznym stwierdzeniu zawarta jest prawda, iz rodzina
stanowi ,,zyjace odzwierciedlenie” Trdjjedynego Boga'‘. Po drugie,
w Nowym Testamencie , trynitarny aspekt pary malzenskie;j [...] przy-
biera nowa postac [...] zjednoczenia migdzy Chrystusem a KoSciotem™?.
Biblijny opis malzefnstwa i rodziny wieficza stowa Jezusa: ,,ztaczy si¢ ze
SW0ja zona, i beda oboje jednym ciatem” (Mt 19, 5). Papieska analiza
czasownika ,,ztaczy¢ sie” wskazuje na przylgniecie fizyczne, seksual-
ne, a ostatecznie catoosobowe ,,obdarowanie mitoscig”!6. MitoSci nie
mozna zatem zredukowac do sfery seksualnej (erotycznej) czy emo-
cjonalnej (uczuciowej), mocno lansowanej w szeroko pojetej kulturze
wspotczesnej, lecz obejmuje ona cata osobe ludzka, w tym jej wymiar
wolitywny, rozumowy, moralny, a takze duchowy. Milo$¢ stanowi dar
osobowy i zarazem osobotwoérczy. W tym kontekscie trzeba podkreslic,
ze mitoSci chrzescijanskiej przystuguje walor motywacyjny za wiary-
godnos$cia Bozego objawienia w pelni zrealizowanego we wcielonym
Synu Bozym - Jezusie Chrystusie'”.

10 Jest to tytut rozdziatu 1.
WAL, n. 10.

2 Tamze, n. 11.

13 Tamze.

4 Tamze.

5 Tamze.

16 Tamze, n. 13; zob. n. 190.

17Zob. np. P. Sokotowski, Objawiona mitos¢. Agapetologiczna wiarygodnosc
chrzescijaristwa, Lublin 2011, passim.
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Kolejny wymiar matzefstwa i rodziny, o jakim naucza Pismo Swicte,
zwiazany jest z obecnoScig potomstwa. ,,Rodzice staja si¢ dla swoich
dzieci pierwszymi nauczycielami wiary”!8. W ten sposob rodzina prze-
ksztatca si¢ w ,,KoSciot domowy™"’.

Ponadto Ojciec Swu;ty uwypukla prawde, ze relacje mitosci i czystosci
miedzy mezem a zona nlszczy grzech. Réwnoczes$nie podkresla, ze ,,Sto-
wo Boze nie ukazuje si¢ jako sekwencja abstrakcyjnych teorii, ale jako
towarzysz drogi dla rodzin przezywajacych kryzys i wszelkie cierpienie”zo.

Odwotanie si¢ do stowa Bozego obecne jest tez w rozdziale III adhor-
tacji. Akcent zostaje tu potozony na nauczanie Jezusa o nierozerwalnosci
matzenstwa, a w konsekwencji na doprowadzenie zwiazku mezczyzny
i kobiety do jego pierwotnej formy?'. Papiez Franciszek wskazuje, ze
mito$¢ meza i Zony zostata odkupiona przez ofiare krzyzowa Chrystusa,
zktorej —jak zaznacza — ,,wyptywa wszelka prawdziwa mitos¢”*?. Warto
podkresli¢, ze Ojciec Swiety rozstrzyga w tych stowach pytanie o wia-
rygodno$¢ mitosci, ktore jest zadawane zwtaszcza przez ludzi mtodych.

2. Aktualna sytuacja mezczyzn i kobiet

Papiez Franciszek wskazuje, ze na mezczyzn i kobiety wptywajq dzi$
zmiany o charakterze antropologiczno-kulturowym. Nalezy do nich
nadmierny indywidualizm, ktéry negatywnie wplywa na relacje w mal-
zefistwie i rodzinie. Prowadzi on do absolutyzowania wtasnych pragnien
i oczekiwan oraz do nieliczenia si¢ z potrzebami innych cztonkéw rodzi-
ny?. Ponadto indywidualizm skutkuje tym, ze prawd, wartosci i zasad
nie dostrzega si¢ poza indywidualnymi osobami?. A zatem owe prawdy,
wartoSci i zasady nie maja charakteru obiektywnego, lecz subiektywny,
poniewaz s3 uzaleznione od zmiennych decyzji cztowieka. Jak wiadomo,
stad juz tylko o krok od relatywizmu poznawczego i moralnego®. Mimo
to papiez Franciszek nie odnosi si¢ do relatywizmu jako zagrozenia
miloSci meza i Zony.

18 AL, n. 16.

1 Tamze, n. 15.

20 Tamze, n. 22.

2l Por. tamze, n. 62-63.
2 Tamze, n. 63.

2 Por. tamze, n. 32-33.

% Por. tamze, n. 34. Por. A. Spadaro, Cierpliwy, pokorny i konkretny realizm...,
art. cyt., s. 58.

3 Zob.np.J. Warzeszak, Wiara wobec relatywizmu, ,, Warszawskie Studia Teolo-
giczne”, 25(2012), z. 1, s. 57-70.
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Do czynnikéw kulturowych zalicza tez papiez Franciszek tempo
zZycia, stres, organizacje zycia spolecznego i pracy. Czynniki te — pod-
kredla — negatywnie wplywaja na mozliwo$¢ podejmowania trwalych
decyzji, ktére sa nieodzowne w przypadku zawierania malzefistwa
i zaktadania rodziny?.

Papiez negatywnie odnosi si¢ tez do dwuznacznego zjawiska per-
sonalizacji. Zjawisko to nalezy odr6zni¢ od personalizacji znanej
w teologii?’. Personalizacja, o ktorej mowi Ojciec Swiety, ,,zwraca
uwage na autentycznosé, a nie na odtwarzanie nakazanych zachowan”?,
W konsekwencji chodzi tu o spontaniczno$é, ktéra moze prowadzicé
do ucieczki od odpowiedzialnosci i unikania trwalych zobowiazan.
Poprzez nastawienie na wygode jest to postawa, ktora — jak wska-
zuje Ojciec Swigty — uniemozliwia ,,wielkoduszne oddanie siebie”?.
W efekcie tak pojeta personalizacja, szczegdlnie popularna wsrod
mtodego pokolenia, stanowi¢ moze zagrozenie dla wlasciwie pojetej
mitos$ci meza i Zony.

Podobne zagrozenie plynie ze strony Zle rozumianej sprawiedliwoSci.
Papiez Franciszek zaznacza, ze chodzi tu o postawe roszczeniowa, ktora
domaga si¢ ,,jedynie $wiadczenia ustug”*. W tej sytuacji trudno o jaka$
wzajemnos$é, konieczng w mitoSci matzefiskiej i rodzinne;j.

Dochodzi w koficu do paradoksalnej sytuacji, w ktorej ludzie z jed-
nej strony czuja lek przed samotnoscia i ,,pragna przestrzeni ochrony
i wiernosci™!, a z drugiej obawiaja si¢ ,,uwiczienia przez relacje”?
z druga osoba. Ich zdaniem mogtoby to utrudnié, a by¢ moze nawet
uniemozliwi¢ realizacje wtasnych zamierzen.

Zagrozeniem dla mitoSci meza i zony jest tez ,kultura tymczaso-
wosci”3. Pod tym pojeciem kryje si¢ szereg zjawisk, ktore uderzaja
w milo$¢ wierna i ofiarna. Z jednej strony jest to zjawisko przelotnosci
zwigzkow, pozostawania na poziomie relacji niepogtebionych i niedoj-

% Por. AL, n. 33.

1Zob. E. Wojcik, Personalizacja. I. W teologii, w: Encyklopedia katolicka, t. 15,
red. E. Gigilewicz [i in.], Lublin 2011, kol. 333-335.

# AL, n. 33.

¥ Tamze.

3 Tamze. W n. 218 papiez stwierdza: ,,Jesli spojrzenie na wspotmatzonka jest nie-
ustannie krytyczne, §$wiadczy to o tym, Ze nie podjeto matzefistwa jako projektu, ktory
trzeba budowac wspdlnie, z cierpliwoscia, zrozumieniem, tolerancja i wielkodusznoscia™.

3 Tamze, n. 34.

2 Tamze.

3 Tamze, n. 39.
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rzatych. Poza tym, na relacje osobowe ,,przenosi si¢ to, co dzieje sie
z przedmiotami”**. Konsumpcjonizm nie wydaje si¢ by¢ zatem jedynie
stosunkiem cztowieka do rzeczy. Mozna stwierdzi¢, ze wedlug papieza
Franciszka zaczat si¢ on takze ujawniac w relacjach osobowych®. Inne
zjawisko, jakie znamionuje ,,kulture tymczasowoSci”, to lek zwigzany
z trwalym i wiernym zaangazowaniem si¢ w relacja osobowa — najpierw
matzefiska, a potem rodzinna. Jednym ze skutkow tej kultury jest wiec
praktyka wspdlnego zamieszkania przed Slubem badz wspolne zamiesz-
kanie bez zamiaru zawierania zwiazku instytucjonalnego, a wiec tzw.
wolne zwigzki®.

W efekcie ,,kultura tymczasowosci” wywiera na ludzi mtodych presje,
by zaniechali zakladania rodziny. Powodem tego ma by¢ ,brak per-
spektyw na przyszto$¢”¥. Perspektywy te sa niszczone przez problemy
ekonomiczne, brak pracy badz trudnos$ci zwiazane z jej wykonywaniem,
komplikacje na studiach. Istotny wydaje sie tez wplyw tych ideologii,
ktére dewaluuja warto$¢ matzefistwa i rodziny. Nie bez znaczenia sa
tez, niestety, niepowodzenia innych matzenstw®. Owe ,,perspektywy na
przysztos$¢”, czyli na zycie w sakramentalnym malzefistwie, podcinaja
tez ulatwienia socjalno-ekonomiczne, z jakich korzysta¢ moga osoby
pozostajace w konkubinacie. Z ulatwien tych nie moga korzysta¢ ani
matzonkowie, ani rodzice. Ponadto perspektywy te rujnuje ,,emocjo-
nalna i romantyczna koncepcja mitoSci, obawa przed utrata [...] nieza-
leznosci”®, odrzucenie tego wszystkiego, co zwigzane jest z instytucja
i biurokracja®.

Z pewnoscia zagrozeniem dla mitoSci meza i Zony jest tez porno-
grafia oraz zjawisko okreslane mianem komercjalizacji ciata*, a takze
pozostate uzaleznienia, m.in. narkomania, alkoholizm, hazard*.

3 Tamze.

¥ Spoteczenstwo konsumpcyjne moze rowniez zniechecaé ludzi do posiadania
dzieci, aby tylko zachowac swoja wolno$¢ i wlasny styl zycia” (tamze, n. 42).

% Por. tamze, n. 39, 53. Zob. Papieska Rada ds. Rodziny, Rodzina, matzeristwo
i ,wolne zwiqzki”, w: W trosce o dobro matzenistwa i rodziny. Dokumenty Papieskiej Rady
ds. Rodziny, red. M. Brzezinski, Lublin 2010, s. 243-285. Zob. tez P. Sokotowski, Na
podstawie jakiej mitosci zawierzy¢ Bogu? Wolne zwiqzki a objawiona ,,agape”, ,,Ateneum
Kaptanskie”, 162(2014), z. 2(630), s. 261-272.

37 AL, n. 40.

¥ Tamze.

¥ Tamze.

4 Por. tamze.

4 'Tamze, n. 41.

4 Por. tamze, n. 51.
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W mitoSci meza i Zony istotna pozostaje kwestia wiary. Gdy w zyciu
przyszlych matzonkéw i rodzicéw ta ptaszczyzna zostaje pominigta albo
nie traktuje si¢ jej z nalezyta uwaga, moze ona negatywnie przetozy¢ sie
na pdzniejsze zycie malzenskie i rodzinne. Chodzi o to, Ze ostabienie
wiary skutkuje niekiedy poczuciem wigkszej samotnosci, a takze bez-
silno$ci wobec probleméw. Cztowiek czuje si¢ opuszczony przez Boga
i pozostawiony sam ze swoimi problemami®.

W ujeciu papieza Franciszka zagrozeniem dla mito$ci meza i Zony
okazuje si¢ tez ,,brak godnego lub odpowiedniego mieszkania”*. Brak
mieszkania czgsto negatywnie wplywa na decyzj¢ o zawarciu malzenstwa
i moze skutkowac pdzniejszym sformalizowaniem zwigzku®.

Zagrozenie dla stabilnoSci mitoSci meza i zony przychodzi tez
z innej strony. Chodzi o zjawisko migracji, doSwiadczane dzi§ zwlasz-
cza na kontynencie europejskim. Jest ono szczegdlnie dramatyczne,
gdy u jego podtoza tkwia wojny, prze§ladowania czy bieda*. Gdy
decyzja o migracji zostaje podjeta pod wptywem tych czy innych
przyczyn, mito§¢ meza i Zony narazona zostaje na niebezpieczefistwo
rozbicia.

W adhortacji mowa jest rowniez o ,,zapobieganiu przysztym pro-
blemom™*. Ojciec Swigty podkresla, ze jest to faktor cechujacy czasy
wspotczesne, uniemozliwiajacy czerpanie radosci z chwili obecne;j.
Wspomniane ,,przyszite problemy” biora si¢ m.in. z niepewnosci zwig-
zanej z praca, gospodarka, lekiem o przysztos¢ dzieci*®. Warto dodac,
ze jedna z przyczyn kryzyséw mitosci jest tez opdZniona dojrzatosé
uczuciowa, a takze kryzysy osobiste, mogace siega¢ okresu mtodosci,
a w pewnych sytuacjach nawet dziecifnstwa®.

3. Jak méwic dzis o mitoSci meza i Zony?
Mimo pojawiajacych sie zagrozen mitosci meza i zony papiez Fran-

ciszek wskazuje na potrzebe ,,duszpasterstwa pozytywnego, goscinnego,
umozliwiajacego stopniowe poglebianie wymagan Ewangelii”. Trzeba

4 Por. tamze, n. 43.
4 Tamze, n. 44.

# ,Rodzina i dom to dwie rzeczy, ktére wzajemnie si¢ siebie domagaja” (tamze,
n. 44). Por. tamze, n. 46.

4 Por. tamze.
4 Tamze, n. 50.
4 Por. tamze.

4 Por. AL, n. 239. Zob. tez A. Spadaro, Cierpliwy, pokorny i konkretny realizm...,
art. cyt., s. 61.
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tez — dodaje Ojciec Swiety — ,,wskaza¢ drogi szczescia”™. Idac za pa-
pieska mysla A. Spadaro podkresla, ze gtbwnym zadaniem duszpaster-
skim powinno by¢ zachowanie radosci, jaka zwiazana jest z rodzina,
oraz uwypuklanie tego wszystkiego, co pociaga w zyciu rodzinnym®.
Z pewnoscia jest to trudne zadanie, ktore wiaze sie z koniecznoScia
przezwyciezenia wielu uprzedzen dotyczacych mitoSci meza i Zony.
Uprzedzenia te narastaja niekiedy w sercach wielu mtodych oséb.

By¢ moze z tego powodu papiez Franciszek naucza, ze konieczne
jest prowadzenie narzeczonych w ich drodze przygotowujacej do mal-
zefistwa, a takze towarzyszenie mtodym matzonkom w pierwszych latach
zycia matzenskiego. Ponadto Ojciec Swiety zwraca uwage, ze ,kazdy
kryzys kryje dobra wiadomos¢, ktora trzeba umiec uslyszeé, wytezajac
stuch serca”

Nie bez znaczenia jest fakt, ze papiez Franciszek ukazuje role meza
w zyciu rodzinnym. Jego zadanie polega przede wszystkim na ochronie
rodziny oraz jej wsparciu. Wydaje si¢, Ze papiez ukazuje tu recepte na
wspotczesny kryzys ojcostwa oraz zjawisko okre§lane mianem spote-
czefistwa bez ojcow™.

Ponadto istotne staje si¢ przypomnienie wspdfczesnym mezczy-
znom i kobietom, czym w ogole jest sakrament malzefistwa. Nastepca
Sw. Piotra przywoluje w tym celu nauczanie §w. Jana Pawta II zawarte
w adhortacji Familiaris consortio: ,,Poprzez sakramentalny znak [...]
wzajemna przynalezno$¢ [matzonkéw] jest rzeczywistym obrazem sa-
mego stosunku Chrystusa do Kosciota*.

Wydaje sig, ze w czasach relatywizmu moralnego i postmodernizmu
istotne staje si¢ tez przypominanie, iz ,,seksualnos¢ jest «podporzad-
kowana mitosci matzenskiej mezczyzny i kobiety»”%, a malzenstwo

0 AL, n. 38. Papiez Franciszek wskazuje tez, ze ,kaptanom czesto brakuje odpo-
wiedniej formacji, aby podjac dzisiejsze ztozone problemy rodzin” (tamze, n. 202).

St Por. A. Spadaro, Cierpliwy, pokorny i konkretny realizm..., art. cyt., s. 53.

2 AL, n. 232.

3 Por. tamze, n. 55. Por. tez XIV Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupéw,
Relatio finalis (24 X 2015), n. 28. Zob. tez A. Milano, Ojcze nasz, ktorys jest w niebie,
,Communio”, 2(1982), nr 1, s. 115; H. Alessandri, Bog Ojciec w Swiecie bez ojcow,
,Communio”, 19(1999), nr 2, s. 74-98; R. Ferndndez, Rola Ojca, ,Communio”,
19(1999), nr 2, s. 99-124. Zob. takze: B. Mierzwinski, Zakwestionowanie pojecia
Boga jako Ojca w XX wieku, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 34(1996), nr 1, s. 81-97;
P. Sokotowski, Objawiona mitosé..., dz. cyt., s. 76-77.

54 Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana
Pawta I1, t. 1, Krakow 1996, n. 94; AL, n. 72.

55 AL, n. 80. Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, n. 2360.
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z natury ukierunkowane jest na prokreacje™. Réwnie istotne staje si¢
przypomnienie, ze rodzina jawi si¢ jako ,,sanktuarium zycia”*’. Oznacza
to ochrong zycia ludzkiego od poczecia do naturalnej $§mierci. Jednocze-
$nie maz i zona poprzez przyjecie daru nowego zZycia i jego zrodzenie
staja si¢ ,,stugami wychowania”,

Nie mozna wreszcie zapominad, ze mitoS¢ meza i Zony, realizujaca
si¢ w sakramentalnym malzenstwie, wskazuje na wiarygodnos¢ mitosci
malzenskiej, rodzinnej i chrzeScijanskiej, o czym wspomniano. Mowi
o tym papiez Franciszek, ktory wskazuje zarazem na ,,kontrkulturowy
dynamizm mitoSci zdolnej do stawiania czota wszystkiemu, co mogtoby
jej zagrozi¢™. W tych stowach dostrzec mozna wyraZne nawigzanie
Ojca Swigtego do , kultury powierzchownosci”, o ktorej mowit do mto-
dych z okazji XXIX Swiatowych Dni M1od21ezy6°, a zarazem czytelny
sprzeciw wobec niej.

Na koniec warto wskaza¢, ze milo§¢ meza i zony ,,ma wszystkie
cechy dobrej przyjazni”®'. Chodzi tu o pragnienie dobra drugiej osoby,
ale tez wzajemno$¢, intymno$¢, stabilno$¢ oraz podobiefistwo miedzy
przyjacioimi.

* % %

Maz i zona —jak naucza papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej
Amoris laetitia — stanowia serce rodziny. Ich wzajemna mito$¢ jest jedna,
ptodna, wierna i nierozerwalna. Musi ona by¢ na tyle silna, by oprze¢
sie zagrozeniom, ktore mogg zniszczy¢ przymierze matzenskie. W ni-
niejszym artykule skupiono si¢ na zagrozeniach mitoSci me¢za i zony,
o jakich naucza Ojciec Swiety Franciszek we wspomnianej adhortacji.
Do tych zagrozefi naleza m.in.: niekorzystne zmiany o charakterze
antropologlczno kulturowym (nadmlerny indywidualizm, tempo zycia,
stres, organizacja zycia spolecznego i pracy), zjawisko personalizacji,

% Por. AL, n. 80. Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspoélcze-
snym Gaudium et spes, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje — dekrety — deklaracje,
Poznan 2002, n. 48.

7 AL, n. 83.
% Tamze, n. 86.
% Tamze, n. 111, por. tamze, n. 86.

 Por. Franciszek, pap., Oredzie na XXIX Swiatowy Dziei Miodziezy, w: Jan
Pawet 11, Benedykt X VI, Franciszek, Do miodziezy (1979-2015). Listy, oredzia,
przemowienia, homilie, Poznan 2015, s. 237. Por. takze P. Sokotowski, Chrystocen-
tryzm mtodosci w Orgdztach Jana Pawla II, Benedykta XV1 i Franciszka na Swiatowe Dni
Miodziezy, ,,Ateneum Kaptanskie”, 167(2016), z. 1(644), s. 42.

o AL, n. 123.
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Zle rozumiana sprawiedliwosé, ,kultura tymczasowoSci”, wplyw ide-
ologii, ktore dewaluuja wartos¢ matzenstwa i rodziny, pornografia,
a takze inne uzaleznienia. W odpowiedzi na pytanie, jak méwic dzi§
o mitoSci meza i zony, zwrécono m.in. uwage na konieczno$¢ prowa-
dzenia narzeczonych w ich drodze do malzefistwa. W odpowiedzi na
wspoblczesny kryzys ojcostwa za papiezem Franciszkiem wskazano na
role meza w zyciu rodzinnym. Ponadto zwrécono uwage na konieczno$é
nieustannego wyjasniania, czym jest sakrament matzefistwa. W od-
no$nych miejscach wskazano na wiarygodnos$¢ mitoSci matzenskiej,
rodzinnej i chrzesScijanskiej. Wskazuje ona na wiarygodno$¢é Bozego
objawienia.

Lublin Pawet Sokotowski

STRESZCZENIE

Artykul przedstawia najwazniejsze zagrozenia dla wzajemnej mitoSci meza
izony, o jakich naucza papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Amoris laetitia.
Do tych zagrozen nalezg m.in.: niekorzystne zmiany o charakterze antropolo-
giczno-kulturowym (nadmierny indywidualizm, tempo zycia, stres, organizacja
zycia spotecznego i pracy), zjawisko personalizacji, Zle rozumiana sprawiedliwosc,
»kultura tymczasowosci”, wptyw ideologii, ktére dewaluuja warto§¢ malzenstwa
i rodziny, pornografia, a takze inne uzaleznienia. W odpowiedzi na pytanie, jak
mowic dzi§ o mitosci meza i zony, zwrdcono m.in. uwage na konieczno$¢ prowadze-
nia narzeczonych w ich drodze do malzenstwa, a takze podkre§lono znaczenie roli
meza w zyciu rodzinnym. Uwypuklono, ze wiarygodna mito§¢ matzenska, rodzinna
i chrzedcijanska wskazuje na wiarygodnos$¢ Bozego objawienia.

Stowa kluczowe: Amoris laetitia, papiez Franciszek, mito$¢ matzeniska, mito$¢
rodzinna, zagrozenia milto$ci matzenskiej i rodzinne;j.

SUMMARY

This article presents the main threats for the mutual love of husband and wife,
of which Pope Francis preaches on in the Apostolic Exhortation Amoris laetitia.
These threats include among others: negative cultural and anthropological changes
(an excessive individualism, busy lifestyle, stress, organization of social life and
work), the phenomenon of personalization, misunderstood justice, “the culture of
temporality”, the influence of the ideology that devalues the value of marriage and
the family, pornography and other addictions. In response to the question of how
to talk today about the love of husband and wife, it highlights the need to guide
brides on their way to marriage. It also emphasizes the importance of the role of
the husband in family life. It highlights that the credible conjugal love, family love
and Christian love points to the credibility of Divine revelation.

Key words: Amoris laetitia, Pope Francis, conjugal love, family love, threats for
conjugal and family love.
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HANNA ELZANOWSKA

PSYCHOLOGIA MEZCZYZNY -
PSYCHOLOGIA KOBIETY
Ta sama (psychologia) czy inna?

,» Wydaje sig, ze sposrdd wielu czynnikow spotecznych i kulturowych
kategoria ptci ma najwigkszy wptyw na ksztattowanie naszych mysli, uczué
i zachowan. Gdy zaczynamy sobie zadawac pytanie o wlasng egzystencje
lub tozsamos¢ [...] informacja na temat naszej plci staje si¢ bardzo istotna.
I chociaz bycie mezczyzna lub kobieta w kazdej kulturze moze oznacza
co$ zupelnie innego, to ptec jest wazna wszedzie”!. Cytat ten, zaczerpniety
z ksiagzki S.E. Cross i H.R. Marcus, doskonale obrazuje jak wymiar kobie-
coSci-meskosci jest obecnie podnoszony w niemal wszystkich dziedzinach
nauki i aktywnosci cztowieka. O tym jak wazna jest to kategoria Swiadczy
fakt, iz pierwsza informacja jaka uzyskuja rodzice po narodzinach dziecka
jest informacja o jego pfci. Pte¢ nie bez powodu wiec stata si¢ przedmiotem
badan wielu dyscyplin naukowych, w tym psychologii.

Plec jest gtéwna kategoria pojmowania $wiata, ktorej uczymy sie juz od
okresu niemowlecego?, a kategoryzacja na podstawie plci jest jedna z naj-
wezesniej dokonywanych przez cztowieka w jego rozwoju. Juz mate dzieci
rozwijaja schematy dziewczynki i chtopca a dzieje si¢ to dzieki wrodzonej
tendencji do organizowania i klasyfikowania informacji oraz w wyniku

HANNA ELZANOWSKA - dr nauk humanistycznych; psycholog, psycho-
terapeuta; pracownik Instytutu Psychologii KUL JP II w Katedrze Psychologii
Wychowawczej i Rodziny; biegly sadowy w sprawach z udziatlem dzieci i mtodziezy,
specjalista z zakresu pomocy dzieciom wykorzystywanym seksualnie; od wielu lat
zajmuje si¢ diagnostyka psychologiczna, poradnictwem, psychoterapia indywidu-
alna i terapia rodzin; autorka monografii Rodzinne uwarunkowania zyczliwosci
u miodziezy (2014).

'S.E. Cross, H.R. Markus, Ple¢ w mysleniu, przekonaniach i dziataniu: podejscie
poznawcze, w: Kobiety i mezczyzni: odmienne spojrzenia na roznice, red. B. Wojcieszke,
Gdansk 2002, s. 63.

2L. Brannon, Psychologia rodzaju, Gdansk 2002.
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wplywu Srodowiska, ktére dazy do wyraznego réznicowania jednostek?.
Dziecko w wieku przedszkolnym zaczyna rozumie¢ istote kategorii plci
i zdobywa wiedze na temat tego, ze plec jest czym§ stalym i nie zmienia
si¢ pod wptywem zewnetrznych zmian (np. ubrania czy wygladu). Z kolei
u 0s6b dorostych aktywizacja schematéw plci nastepuje w sposéb auto-
nomiczny, a jest to zwigzane z tym, Ze w naszym Zyciu nieustannie obecni
sa przedstawiciele obu pici, z ktérymi jestesmy w ciaglych interakcjach.

W mysleniu potocznym dominuje przekonanie o wielkich rézni-
cach pici. Styszymy, Ze kobiety i mezczyZni to plci przeciwne. Sg tez
autorzy, ktorzy przekonuja, ze ,,me¢zczyZni pochodza z Marsa a kobiety
z Wenus”. Jeszcze 100 lat temu oczywiste byly poglady wskazujace, ze
kobiety i mezczyzni bardzo si¢ od siebie r6znig (mezczyzni uznawani
byli za inteligentniejszych, bardziej uzdolnionych a nawet nalezacych
do lepszego gatunku niz kobiety). W obecnych czasach dzigki szybkie-
mu rozwojowi nauki, dziejacych si¢ réznym rewolucjom kulturalnym
i spotecznym nadal podkresla si¢, Ze miedzy mezczyznami a kobietami
istnieja réznice. Dotycza one rozwoju biologicznego i psychicznego
oraz podejmowania okreSlonych rol spotecznych.

Tacy sami a jednak rozni

Problem réznic miedzy kobietami i mezczyznami jest jednocze$nie
wazny i trudny. Wazny, bo centralny dla przezywania obrazu wtasne;j
osoby, a takze kontaktow z innymi ludZmi, i trudny bo obcigzony
wieloma stereotypowymi i btednymi przekonaniami przekazywanymi
z pokolenia na pokolenie. Stereotypy wywieraja silny wplyw na nasze
zycie spoleczne, poniewaz ptec jest kategorig fatwo zauwazalna i wazna
dla kazdego z nas. Utrudniajq przez to wspotdziatanie miedzy kobie-
tami i mezczyznami, sg wiec szkodliwe, ale zmieni¢ je nietatwo, skoro
sa tak powszechne. Dzieki meta-analizom* udato si¢ ustali¢ ile prawdy
jest w powszechnych przekonaniach np. Ze kobiety sa pasywne, empa-
tyczne, delikatne, zdolne do poSwiecen a mezczyZni asertywni, twardzi,
niezalezni, fatwo podejmujacy decyzje.

Biologiczne réznice miedzy pitciami

Niewatpliwie inaczej jest zbudowane ciato kobiety i mezczyzny. R6z-
nice dotycza proporcji hormondw zefiskich i meskich, funkcjonowania

3R. Vasta, M.\M. Haith, S.A. Miller, Psychologia dziecka, Warszawa 2001,
s. 549-583.

* Meta-analiza umozliwia ilo$ciowa integracje wynikéw dowolnej liczby badan na
temat jakiej$ réznicy. W naszym przypadku jest to ptec.
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narzaddéw seksualnych, wygladu zewnetrznego, sity miesni. Obecnosé
lub brak testosteronu odgrywa kluczowa role nie tylko w okresleniu czy
dziecko urodzi si¢ zbudowane jak chtopiec czy dziewczynka ale wptywa
réwniez na rozwoj moézgu®. Mozgi mezczyzn sg zazwyczaj wicksze ale
to u kobiet obszary ptatéw czotowych, odpowiedzialne za regulacje za-
chowan spotecznych i funkcjonowanie emocjonalne, sa wigksze®. M6zg
mezczyzny charakteryzuje sie wieksza specjalizacja poszczegdlnych
oSrodkéw kory mézgowej, podczas gdy mozg kobiety dziata bardziej
catoSciowo. Ponadto u kobiet obie potkule mozgowe sa ze soba lepiej
powigzane dzigki wigkszemu niz u mezczyzn cialu modzelowatemu.
W konsekwencji mézg kobiet dziata bardziej caloSciowo i lepiej sobie
radzi ze ztozonymi informacjami intelektualno-emocjonalnymi (tu tkwi
zrédlo kobiecej intuicji). Kobietom latwiej jest rozpoznawac ztozone
informacje, takie jak to glosu, mimika twarzy, komunikacja emocjonalna
i niewerbalna. Z kolei mezczyznom tatwiej jest precyzyjnie analizowaé
prostsze jednostki informacji. Mézg kobiecy jest lepiej przystosowany
do analizowania informacji typowych dla §wiata osob, a mézg mezczyzny
lepiej radzi sobie z danymi na temat Swiata przedmiotéw i wydarzen
nieosobowych.

Analiza rdznic biologicznych pozwala stwierdzi¢ ze w odmienny
sposob kobiety i m@z'czyini rozwiazuja zadania poznawcze i emocjo-
nalne’. Gdyby pomina¢ czynnik 1ndyW1dualny i porOéwnac przecietnego
mezZczyzne i przecietna kobiete to réznice dotyczylyby na przyklad:
zdolnoSci przestrzennych (mezczyzni lepiej sobie radza z przedmiotami
tréjwymiarowymi, w przeciwienstwie do kobiet nie musza podczas jazdy
samochodem odwraca¢ mapy w zaleznoSci od kierunku ]azdy - roblq
tow g{0W1e) zdolnosci werbalnych (d21ewczynk1 wczedniej zaczyna]q
mowic, szybciej ucza si¢ czytaé, przyswajac zasady gramatyki, opisywaé
uczucia), spostrzegawczosci (kobiety lepiej i szybciej wychwytuja subtel-
ne réznice plynace z bodZcéw zmystowych, dostrzegaja relacje migdzy
nimi, np. slysza drobne réznice w tonie gtosu), pamieci (kobiety maja
zdolno§¢ do zapamigtywania wiekszej ilosSci przypadkowych informacji
i obiektow, dlatego tatwiej wyszukuja przedmioty sposréd innych).

>PD. Morris, CJ. Malkin, K.S. Channer [iin.], A Mathematical Comparison
of Techniques to Predict Biologically Available Testosterone in a Cohort of 1072 Men,
»European Journal of Endocrinology”, 2004, nr 151, s. 241-249.

*R.C. Gur, EM. Gunning-Dixon, B.I. Turetsky, W.B. Bilker, R.E. Gur,
Regional and Sex Differences in Age Association with Brain Volume: a Quantitative MRI Study
of Healthy Young Adults, ,American Journal of Geriatric Psychiatry”, 2002, nr 10, s. 72-80.

"D. Kimura, Ple¢ i poznanie, Warszawa 2006.
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Z powodu tego, ze mezczyzni sa fizycznie wicksi od kobiet, rdéznig
sie od nich w zakresie sprawnosci motorycznych. Dalej i celniej rzucaja
matymi przedmiotami, szybciej biegaja, wyzej skacza. Ta asymetria ma
logiczne wyjasnienie biologiczne. W §wiecie ssakéw wigksze rozmiary
samca pozwalaja mu wygrac rywalizacje o samice i przekazac swoje geny
dalszym pokoleniom. Réznice w zakresie motoryki zwigzane sa z trybem
zycia pierwszych ludzi. Mezczyzna byt zazwyczaj mysliwym, kobieta za$
zbieraczem. Skuteczny mysliwy to taki, ktéry rzuca daleko i celnie (mu-
siat wiec przewidywac rotacje obiektéw w przestrzeni tréjwymiarowe;j,
aby celnie uderzy¢ biegnacego zajaca). Zbieraczowi z kolei przydatna
jest pamiec lokalizacji matych obiektéw, plastyczno$¢ motoryczna czy
koordynacja wzrokowo-ruchowa. Rozwinigcie tych zdolnoSci do dzi$
sie utrzymuje cho¢ stracily juz niegdysiejsze znaczenie.

Psychiczne réznice miedzy ptciami

Niewatpliwie na gruncie psychologii szczegdlne miejsce zajmuje
analiza r6znic pomiedzy kobietami a mezczyznami pod wzgledem
charakterystyki psychologicznej. Najwieksze roznice dotycza agresji
i zachowan seksualnych, mniejsze obejmuja obszary zwigzane z komu-
nikacja, najmniejsze za$ obserwowane sa w zakresie cech osobowosci.

Jak przekonuja liczne badania mezczyzni sa bardziej agresywni
od kobiet. Réznica ta rosnie gdy: szkoda ma charakter fizyczny a nie
psychiczny; agresja wyrzadza duza a nie mata szkode; jest w danej sy-
tuacji normatywnie pozadana a wiec dopuszczalna i godna pochwaty®.
Psychologowie ewolucyjni interpretuja zjawisko wigkszej sktfonnosci
mezczyzn niz kobiet do przemocy fizycznej jako pozostatos¢ po czasach
gdy zwyciestwo w bezposredniej rywalizacji decydowalo o szansach
reprodukceyjnych mezczyzn®. Czynnikiem silnie hamujacym agresje
jest zawarcie malzefistwa i opuszczenie w ten sposob pola rywalizacji
z innymi mezczyznami o partnerke.

Duze réznice miedzy plciami stwierdza sie w zakresie relacji i za-
chowan seksualnych. Réznice te widoczne sg juz na etapie wyboru
partnera. Z reguly mezczyZni bardziej cenia u kobiet urode, kobiety
za$ zdolno$¢ do zdobywania zasobéw (inteligencje, ambicje, status).
Bardziej tez pragna doznan seksualnych.

Badania pokazuja, ze kobiety cechuja sie wigkszymi zdolno$ciami
werbalnymi niz mezczyzni (choc rdznica ta jest umiarkowana). W prak-

8B. Wojcieszke, Psychologiczne réznice plci, ,,Wszechswiat”, 113(2012), nr 1-3,
s. 13-18.
°D.M. Buss, Psychologia ewolucyjna, Gdansk 2001.
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tyce oznacza to, ze kobietom tatwiej jest méwic o emocjach!’. Mezczyzna
»irzyma” emocje w prawej potkuli mézgu, podczas gdy zdolnos¢ ich wy-
razania w mowie znajduje si¢ po drugiej stronie. Poniewaz obie potkule
polaczone sa mniejsza liczba widkien nerwowych niz u kobiet, przeptyw
informacji miedzy nimi jest ograniczony. Dlatego tez mezczyZnie trud-
niej wyrazi¢ uczucia. Z kolei kobiecie trudniej jest oddzieli¢ emocje od
rozumowania ze wzgledu na sposéb jaki zorganizowany jest jej mozg.
Funkcje emocjonalne u niej umieszczone sa w obu potkulach. Strona
emoqonalna lepiej po%qczona jest ze strong Werbalnq Kobiecie tatwiej
jest wyrazac¢ uczucia stowami, pomewaz to co czuje jest efektywniej
przekazywane do werbalnej strony mézgu.

Kobiety sg tez sprawniejsze w komunikacji niewerbalnej. Czesciej
patrza na partnera interakcji i do niego si¢ uSmiechaja. Lepiej potrafia
nadawac¢ komunikaty niewerbalne za pomoca mimiki, tonu gtosu. Maja
wieksza umiejetno$¢ dekodowania sygnatéw niewerbalnych innych oséb,
szczegOlnie jesli maja do dyspozycji rownoczesnie wzrokowe i stuchowe
sygnaly ptynace z zachowania partnera. Uwazniej niz mezczyzni obser-
wuja ludzi i wyciagaja wnioski dotyczace ich emocji. Kobiety maja tez
wigkszg umiejetno$¢ i motywacje do integrowania wielokanalowych
sygnatéw pochodzacych od innej osoby. Sa lepszymi ekspertami w za-
kresie sterowania przebiegiem interakcji spotecznych!!. Dlatego tez
czesciej petnia role ekspertow }agodzqcych konflikty spoteczne.

Réwniez w odmlenny sposOb rozwiazywane sa konflikty miedzy
plciami, a widac to juz w okresie przedszkolnym. Kitétnia migdzy chtop-
cami trwa dwa i pot razy dtuzej niz dziewczynek i czesto przeradza sie
w bojke. Dziewczynki zas tagodza konflikty i probuja zachowaé harmonie
za pomoca kompromiséw i unikéw!2,

Kobiety czesciej inicjuja tematy do rozmdw, mezczyzni za$ maja tenden-
cje do kontrolowania ich za pomoca swoich reakcji, np. przez udzielanie
minimalnych odpowiedzi. Jezyk mezczyzn jest w tym zakresie bardziej
bezposredni i autorytarny. Przedstawione przyktady jasno pokazuja, ze
obie plcie komunikuja si¢ w nieco odmienny sposob. Kobiety postuguja
sie jezykiem powigzan i zazylo$ci, me¢zczyzni statusu i niezaleznosci®>.

"'D. Blum, Mozg i plec. O biologicznych réznicach miedzy kobietami, a mezczyznami,
Warszawa 2000.

TA. Moir, D. Jessel, Ple¢ mozgu. O prawdziwej réznicy miedzy mezczyzng a ko-
bieta, Warszawa 1993.

2D. Tannen, Ty nic nie rozumiesz! Kobieta i mezczyzna w rozmowie, Warszawa 1995.

B 1. Kuznicka, Biologiczne, psychologiczne i spoleczne uwarunkowania roznic jezyko-
wych u kobiet i mezczyzn — wybrane aspekty, ,Nauczyciel i Szkota”, 2008, nr 3—4, s. 47-52.
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Powszechnie uwaza si¢ rowniez, ze to kobiety méwia wiecej niz
mezczyzni. Jednak wbrew stereotypowi gadatliwej kobiety to mezezyzni
w rozmowach czesciej przerywaja, przeszkadzaja, przejmuja inicjatywe,
kontroluja temat, a kobiety biernie im na to przyzwalaja. Wiekszos¢
mezczyzn traktuje mowienie jako narzedzie zachowania niezaleznosci
oraz negocjowania i utrzymywania statusu w hierarchicznym porzadku
spotecznym'.

Obszarem, w ktorym réznice migdzy pitciami sa niewielkie jest
osobowoS§¢ rozumiana jako zbidr réznych cech. Najwigksza rdznica
dotyczy neurotyzmu. Kobiety sa bardziej sktonne do leku i depresji,
a takze sg bardziej wrazliwe emocjonalnie (te same bodZce wywotuja
u nich silniejsza reakcje niz u mezczyzn)®. Z kolei w zakresie ekstra-
wersji mezczyzni sa bardziej asertywni i poszukujacy doznaf. Kobiety sa
natomiast cieplejsze, bardziej towarzyskie, bardziej otwarte i ugodowe
oraz sumienne. Réznice plciowe w zakresie cech osobowosci skupiaja
sie wokot gléwnego rdzenia stereotypow piciowych, jakimi sg orientacja
ekspresyjna kobiet i orientacja instrumentalna u mezczyzn'e.

Réznice w zakresie podejmowanych rél spotecznych

O réznicach plciowych mozna tez mowi¢ w kategoriach podejmowa-
nych r6l spotecznych. Szczegdle role zwiazane z zyciem rodzinnym sa
odmienne w zalezno$ci od pici. Malzefnstwo, macierzyfistwo, ojcowsko
to role spoteczne, ktére — jak podkresla M. Braun-Gatkowska — nie
sa wykonywane z biologicznej koniecznosci i okre$lony przez instynkt
sposdb, ale sa zadaniem zyciowym podejmowanym w sposob wolny, ze
wzgledu na wartosci'’.

Pod koniec XX w. mozna bylo zaobserwowac nadzwyczaj duze tem-
po zmian w meskich i kobiecych rolach rodzinnych oraz zawodowych.
Kobiety w réwnym stopniu jak mezczyZzni koficza studia wyzsze, pracuja
zarobkowo. MezczyZni z kolei po§wigcaja coraz wigcej czasu na opieke
nad dzieémi i prace domowe. Istota tych zmian jest przezwyciezanie
stereotypow 1ol ptciowych w zakresie obowiazkéw domowych i pracy.
Nadal jednak, cho¢ w mniejszym stopniu niz przedtem, pracujace zony
ponosza gtéwna odpowiedzialnos$¢ za opieke nad dzieckiem i wiek-

Y M. Agryle, Psychologia stosunkéw miedzyludzkich, Warszawa 1999.

SE. Mandal, Kobiecos¢ i meskos¢. Popularne opinie, a badania naukowe, War-
szawa 2003.

1“Taz, Osobowos¢ kobiet i mezczyzn w rozwoju: roznice generacyjne i kulturowe,
,,Psychologia Rozwojowa”, 10(2005), nr 2, s. 23-33.

7M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, Lublin 2008, s. 88.
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szo$¢ prac domowych. Ponadto czgSciej przyjmuja na siebie obowiazek
utrzymywania kontaktéw z obiema rodzinami pochodzenia oraz piele-
gnowania przyjazni'®. Zgodnie z tradycja do kobiet nalezy zarzadzanie
domem i wychowywanie dzieci, a do mezczyzny odpowiedzialno$¢ za
bezpieczefistwo finansowe a w razie koniecznosci ochrona fizyczna.
Przyjscie na §wiat dzieci czgsto sprawia, iz oboje pracujacych rodzicow
w wigkszym stopniu dzieli si¢ rolami (zadania zwigzane ze szkota, nie-
ktore prace w gospodarstwie domowym)®. Jednak kobiety nadal biora
na siebie wiekszg cze$¢ odpowiedzialnoSci za przygotowywanie positkow
1 opieke nad dzie¢mi. Zdaniem wickszosci Zon podziat obowiazkdw jest
sprawiedliwy, gdy maz jej pomaga, w razie potrzeby rozumie i szanuje
jej ciezka prace, ktorej wymagaja obowiazki domowe oraz wystuchuje
zmartwien i obaw zwigzanych z pracg domowa®. Kiedy dzieci wyprowa-
dza si¢ z domu mezczyzni moga dazy¢ do wiekszej bliskosci z zonami,
a zony odczuwac ,,przyplyw energii”, ktory kaze im zajaé si¢ swoim
rozwojem, np. powréci¢ do pracy?.

Nie zawsze cechy okreSlane jako typowe dla danej plci sa warte wy-
chowawczego popierania, gdyz moga by¢ tylko wynikiem niewtasciwych
wplywdw spotecznych (np. lekliwos¢ kobiet czy niewrazliwo$¢ mezczyzn).
Takze niektdre whasciwosci, bedace nastepstwem uwarunkowan biolo-
gicznych, cho¢ sa tatwiejsze dla jednej plci, moga by¢ potrzebne i dla
drugiej. Jesli np. dzieki lepiej rozwinietym umiejetno$ciom odczytywa-
nia cudzych emocji — empatia, czyli wczuwanie si¢ w stany psychiczne
innych ludzi, jest tatwiejsza dla kobiet, nie znaczy to, Ze nie jest ona
potrzebna mezczyznom. Podobnie to, Ze dla mezczyzn ze wzgledu na
inng gospodarkf; hormonalnq konsekwencja i stalo$¢ postepowania
sa tatwiejsze, nie znaczy, zZe nie s3 one potrzebne kobietom.

Empatia nie jest cecha kobieca ani stato§¢ meska, ale inaczej sie
uzewnetrzniaja u kobiet i mezczyzn. Wydaje sie, Ze mezczyZni rozwijaja
empath akcji i dzialania — spostrzega]q rézne sprawy z punktu widze-
nia drugiej osoby, ale koncentruja si¢ na przewidywaniu jej czynow
czyli tego co mozna zrobié. U kobiet w empatii chodzi o zrozumienie
i przewidywanie dotyczace emocji drugiej osoby. Pte¢ nadaje im swoisty

8H. Goldenberg, I. Goldenberg, Terapia rodzin, Krakéw 2006, s. 61.

YL.R. Silbersein, Dual-career Marriage: A System in Transition, New York 1992.

2 M.C. Lennon, S. Rosenfeld, Relative Fairness and the Division of Housework.
The Importance of Options, ,,American Journal of Sociology”, 100(1994), s. 506-531.

M. McGoldrick, Women Through the Family Cycle, w: The Expanded Family
Life Cycle: Individual, Family, and Social Perspectives, red. B. Carter, M. McGoldrick,
Boston 1994,
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i trudny do opisania koloryt stanowiacy jakby dwa aspekty tej samej
wartosci.

Warto spojrzec na funkcje niezbywalne zwiazane z picia, czyli macie-
rzyfistwo kobiet i ojcostwo mezczyzn. Dotycza one nie tylko czynnoSci
fizycznych ale takze zadaf najistotniejszych maki i ojca, czyli tworzenia
mitosci i pobudzania rozwoju®.

Gléwne zadania matki — budzenie i umozliwianie mitoSci, jest tym
co stanowi zarazem specyficzne zadanie kazdej kobiety, choc¢by nie
byla matka w sensie fizycznym. Moze wlasnie ze wzgledu na to kobieta
potrafi dostosowac si¢, nawiaza¢ kontakt z ludZmi, zwraca uwage na
fad i estetyke, jest uczulona na potrzeby innych, wyczuwa ich intencje,
jest czula i ciepta. Nie trzeba wiec kobiecosci ocenia¢ wedtug ,,spraw
drugorzednych”, jak stroj, uczesanie czy uksztattowane pod wplywem
czynnikow kulturowych sposoby zachowania, ale wedlug nastawienia
na cztowieka, ciepta, kontaktu i gotowosci dzielenia sie.

Moze wtasnie w zadaniach ojca, ktére petni¢ moze nie tylko ojciec
fizyczny, odnalezé mozemy to co istotne dla meskosci. Nie oschly
sposob bycia, zmystowos¢ czy brutalnos¢ jest miara meskosci. Ojciec
przez samo swoje istnienie przemienia zwigzek matka-dziecko w gru-
pe rodzinng, co umozliwia jej rozwdj. Nie zatrzymywanie si¢ na tym
co zastane, ale szukanie nowego, trudniejszego, dazenie naprzdd, jest
meskim sposobie bycia.

Réznice weale nie faworyzuja zadnej plci, a przeciwnie — odmienno$¢
jaka istnieje jest jej bogactwem i wynika z zadan i innego powotania
mezczyzny i kobiety.

k * *

Naw1qzu]a,C do przedstawionej wyzej problematyki szczegdlnie
waznymi wydaja sie nastepujace sprawy:

1. Od wielu lat w literaturze przedmiotu toczy si¢ spor — natura czy
kultura — o przyczyny réznic ptciowych. Spor ten jest jednak nieuza-
sadniony. Czynniki biologiczne bowiem nie dziataja poza kontekstem
kulturowym. Z kolei kultura opiera swdj wplyw na biologicznych uwa-
runkowaniach.

2. Réznice migdzy jednostkami tej samej plci sg wicksze niz miedzy
Srednimi cechami mezczyzn i kobiet, dlatego opinie stereotypowe,
chocby byly nawet uzasadnione, niewiele pomagaja w zrozumieniu
poszczegdlnych osob. W kazdym razie uogdlnienia méwiace, ze kobieta

2M. Braun-Gatkowska, Psychologia domowa, dz. cyt., s. 88-89.
» Tamze, s. 89-90.
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jest uczuciowa a mezczyzna zmystowy, nie sa prawdziwe i powodujq
wiele zlego, utrudniajac wzajemne zrozumienie. Mezczyzni s réwnie
jak kobiety uczuciowi, ale poprzez wychowanie nabyli inne sposoby
przejawiania uczud. Kobiety sa réwniez zmystowe, ale maja inne sposoby
przezywama Takie oceny ]ak »,mniej czy wiecej uczuciowy”, ,,mniej
czy w1@cej myslqcy zawieraja w sobie oceng wartosciuj aca, ktéra tylko
zaciemnia réznice prawdziwe lezace nie w kategoriach mnle] lub wigcej
ale inaczej. Dlatego tak wazne jest abySmy nauczyli si¢ méwié¢/komu-
nikowaé emocjonalnie. Nie jest to tatwe ale pomaga we wzajemnym
Zrozumieniu.

3. Kobiety i mezczyzni nie naleza do dwdch odrebnych Swiatow.
Przypominaja raczej dwie splecione dlonie, jak pisze R.B. Cialdini*,
podobne ale nie identyczne. Pasujace do siebie, gdy tacza sie w uscisku,
jednak nie takie same.

4. Bledne okazuje si¢ zalozenie, ze kobiety i mezczyzni posiadaja
jedynie cechy typowe dla swojej plci, albowiem cechy traktowane jako
typowo kobiece znaleZ¢ mozna u przedstawicieli ptci odmiennej. W ste-
reotypowym pojmowaniu kobiecosci i meskosci cechy charakterystyczne
dla ptci ujmowane sa w przeciwstawny sposdb: wszyscy mezczyZzni sa
agresywni a kobiety nie sa. Tymczasem pomimo, iz kobiety i mezczyzni
moga sie r6znic¢ co do rozktadu natezenia danej cechy, to rozktady cech
w jakim$ obszarze wspolnym pokrywaja si¢ (np. chociaz wicksza czg$é
mezczyzn jest bardziej agresywna od kobiet to istnieja mezczyzni nie
ujawniajacy wcale tej cechy).

5. Stereotypy plci wszedzie na Swiecie sa podobne. Kobiety uwa-
Zane sg za ,,wspolnotowe” (skoncentrowane na emocjach i relacjach),
a mezczyzni uwazani sg za sprawczych (skoncentrowani na dziataniu).
Jednak rzeczywiste r6znice przedstawiajq sie réznie w zaleznosci od ro-
dzaju poréwnywanych wlasciwosci. Problem ze stereotypami nie polega
jednak na ich falszywosci ale na ich nieprzydatnosci do indywidualnej
oceny wlasciwosci cztowieka, bo faktyczne réznice sa zbyt mate aby to
uczyni€. Na przyktad kobiety sg lepsze w odczytywaniu komunikatow
niewerbalnych. Ale czy to znaczy, ze nie mozna znaleZ¢ Zadnego mez-
czyzny, ktory przewyzszat by kobiete w zakresie tej cechy?

6. Wydaje sie ze wspodlczesnie nie mozna pomina¢ zadnego z ele-
mentéw wyjasniajacych ztozono$¢ zachowania czlowieka. Czynniki
genetyczne wystepuja w tym kontekscie w dwoch postaciach, raz jako
Zrédto réznic indywidualnych, a raz jako wehikul przenoszacy informacje
o naszej konstrukcji psychicznej z dalekiej przesztoSci w terazniejszos¢

#R.B. Cialdini, Psychologia spoteczna, Gdansk 2002, s. 237.
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i przyszto$€. Roznice indywidualne polegaja na tym, Ze ludzie nalezacy
do tej samej populacji r6znia sie¢ miedzy soba pod wzgledem poréwny-
walnych charakterystyk fizycznych i psychicznych. Ta niepowtarzalnos¢
kazdej osoby jest kluczem do zrozumienia indywidualnie specyficznych
dla niej form adaptacji.

7. Na koniec warto zaznaczy¢, ze matzefistwo jest zwiazkiem osob
rownych ale réznych. Obie plcie wnosza do zwiazku co innego. Uzu-
petianie si¢ mezczyzn i kobiet ujawnia si¢ w nieustannym splataniu
mitosci i rozwoju. To jest dla cztowieka ,,odpowiednia pomoc”, wzajemne
dawanie i przyjmowanie tego co najwazniejsze.

Warszawa — Lublin Hanna Elzanowska

STRESZCZENIE

Problem réznic migedzy kobietami i m¢zczyznami jest jednoczes$nie wazny i trud-
ny. Wazny, bo centralny dla przezywania obrazu wlasnej osoby, a takze kontaktow
z innymi ludZmi, i trudny bo obciazony wieloma stereotypowymi i blednymi prze-
konaniami przekazywanymi z pokolenia na pokolenie. Stereotypy wywieraja silny
wplyw na nasze zycie spoleczne, poniewaz plec¢ jest kategorig tatwo zauwazalng
i wazna dla kazdego z nas. Utrudniaja przez to wspoldziatanie migdzy kobietami
imezczyznami. Sa wigc szkodliwe, ale zmienic je nietatwo, skoro sg tak powszechne.
W obecnych czasach w wyniku rewolucji kulturalnej, ruchéw spotecznych takich jak
feminizm, gubimy si¢ w tym co meskie i kobiece i czy faktycznie jaka$ odmienno$¢
istnieje. Tymczasem rdznice istnieja, dotycza one rozwoju biologicznego i psychicz-
nego czy podejmowania okreslonych rdl spotecznych.

Stowa kluczowe: psychologia kobiety, psychologia mezczyzny, pte¢ psycholo-
giczna, role plciowe.

SUMMARY

The problem of differences between men and women is both important and
difficult. It is important, because it is fundamental to the experience of self-image,
as well as to contact with other people. It is also difficult due to being loaded with
stereotypical and mistaken beliefs handed down from generation to generation.
Stereotypes have a strong impact on our social life, because gender is a category
easily noticeable and important for each of us. As a result, an interaction between
men and women is becoming more and more complicated. Therefore stereotypes
are harmful, but it is not easy to change them, since they are so common. Nowadays,
as a result of the cultural revolution, social movements such as feminism, we get lost
in what is masculine and feminine, and whether in fact there is any differentiation.
Meanwhile, differences do exist. They mirror in the biological and psychological
development or in taking certain social roles.

Key words: psychology of woman, psychology of man, psychological gender,
gender roles, gender stereotypes, sex difference.
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ZROZUMIEC ROZNICE...,
czyli krotkie rozwazania o kobiecie i mezczyZnie
w matzenstwie i rodzinie

1. Wprowadzenie

Bog ,,Stworzyt ich jako mezezyzne i kobiete” (Mk 10, 6). Ukochat
kazde z nich z calym zasobem cech, a wigc ukochat i to, co specyficznie
kobiece i to, specyficznie meskie, ukochat wszystko to, co ich taczy i to,
co rozni.

Plec to kluczowa kategoria spoteczna dzielaca ludzi na kobiety i mez-
czyzn. Podziat ten ksztattuje role plciowe oraz powszechne stereotypy
plci. Role spoteczne tworza dziatania, ktdre sa czeSciej podejmowane
przez osoby o okreS§lonej pici, a wraz z nimi tworzone sa spo%eczne
oczekiwania wobec osoby ze wzgledu na jej plec Rola plciowa jest wiec
kulturowo zdefiniowanym systemem norm i oczekiwan klerowanych
wzgledem jednostki o danej plci przez jej otoczenie, zgodnie z jej miej-
scem w kulturze spotecznej. W kazdej bowiem kulturze wytwarzane sa
wartoSci i zachowania uwazane za typowo kobiece i typowo meskie,
ktoére z kolei przyczyniaja sie do powstawania stereotypéw zwiazanych
z rolami plciowymi. ,,Rola rodzajowa obejmuje czynnosci lub zachowania
kojarzone z kobietami badZ mezczyznami. Natomiast termin stereotypy
rodzaju odnosi si¢ do przekonan na temat cech fizycznych i psychicznych,
odpowiednich dla przedstawicieli jednej lub drugiej ptci”!. Stereotypy

ANNA LINEK - dr nauk humanistycznych w zakresie psychologii. Adiunkt
w Katedrze Socjologii Ogélnej w Instytucie Socjologii UKSW w Warszawie.
Kierownik Zaktadu Socjologii Rodziny oraz specjalnosci: Socjologia Relacji In-
terpersonalnych. Prowadzi wyktady z zakresu psychologii spotecznej, psychologii
rodziny, poradnictwa rodzinnego, komunikacji interpersonalnej, a takze psychologii
zarzadzania, mediacji i negocjacji.

'L. Brannon, Psychologia rodzaju, Gdafisk 2002, s. 239.
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plci sa wiec ,,spotecznie podzielanymi przekonaniami i postawami wobec
meskosci i kobiecoSci™.

Stereotypy te sa obecne w kazdym spoteczenstwie. Zachowan ty-
powych dla kobiety i mezczyzny cztowiek uczy sie; w procesie spotecz-
nego uczenia si¢, gdzie kluczowa role przypisuje sie rodzinie, ]ako te],
w ktorej na drodze obserwaql i nasladownictwa dziecko uczy 516; m.in.
tego jak by¢ kobieta i jak by¢ mezczyzna. Ale wazny jest tu rowniez
szerszy kontekst spoteczno-kulturowy, na ktory sktadajg sie¢ wartosci
cenione w danej kulturze®. I cho¢ sa sytuacje, ktore kaza odrzucaé
stereotypowy sposéb myslenia, zwlaszcza ze wraz z rozwojem czltowiek
zwykle zaczyna bardziej ceni¢ indywidualno$¢ niz schemat, stereotypy
nadal w jakim§ stopniu funkcjonuja. Gtéwna przyczyna jest fakt, ze
stanowia one wygodna forme przetwarzania informacji, pozwalaja na
racjonalizacje istniejacych miedzy kobietami i mezczyznami réznic
oraz, co takze jest niekiedy istotne, pomagaja zachowac¢ nieréwny
podzial wladzy*. Co wiccej, stereotypy obejmuja dos¢ szeroki wachlarz
kategorii zwigzanych z plcia, takich jak role spoleczno-zawodowe,
osobowos¢, czy wyglad. Ludzie na podstawie wiadomosci o jednej
z tych kategorii tworza sie¢ skojarzen dokonujac ocen pozostatych
kategorii, przy czym staraja si¢ zachowaé zgodno$¢ miedzy wszystki-
mi kategoriami®. Do tego warto wiedzieé, Ze natura stereotypu jest
taka, ze duzo tatwiej zauwaza si¢ wtasnie te tresci, ktore sa zgodne
z juz istniejacym schematem®. To utrwala stereotyp, ale jednocze$nie
czyni cztowieka bardziej wrazliwym na odbidr wiasnie tych zachowan
innych os6b, ktére potwierdzaja jego dotychczasowa wiedze na temat
kobiet i mezczyzn.

Trzeba tez rozgraniczy¢ wyraznie te tresci, ktére pochodza z po-
wszechnych (codziennych, a jednak przeciez amatorskich) obserwacji
zachowan oraz cech kobiet i mezczyzn, jak tez powtarzanych z ust do
ust schematow od wynikéw badan naukowych, w ktérych od lat problem
roznic piciowych jest podejmowany. Najczesciej opisywane wyniki badan

2 Ch.G. Stangor, Stereotypizacja/stereotypy, w: Encyklopedia Blackwella. Psychologia
spofeczna, red. A.S.R. Manstead, M. Hestone, Warszawa 1996, s. 602.

3B. Harwas-Napierata, Modele rél ptciowych i i ch psychologiczne konsekwen-
cje dla matzenstwa i rodziny, w:, Matzeristwo: meskosé, kobiecosé, mitosé, konflikt, red.
H. Liberska, M. Matuszewska, Poznan 2001, s. 76.

‘L. Brannon, Psychologia rodzaju, dz. cyt., s. 217-219.

> E. Mandal, Kobiecos¢ i meskosé. Popularne opinie a badania naukowe, Warsza-
wa 2003, s. 39.

°E. Aronson, TD. Wilson, RM. Akert, Psychologia spoteczna. Serce i umyst,
Poznan 1997, s. 128-129.
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dotyczq r6znic w zdolnoSciach umystowych (werbalnych, matematycznych
i przestrzennych) oraz réznic w zakresie emocjonalnosci.

Badania nad zdolno$ciami umystowymi kobiet i mezczyzn pokazuja,
ze w ostatecznym rozrachunku czynnikiem plci mozna wyjasnic tylko
od 1% do 5% wariacji, pozostale nalezy ttumaczy¢ cechami indywi-
dualnymi. Zauwaza si¢ natomiast wyrazne réznice w odniesieniu do
wyboru drogi zawodowej oraz przekonania o wtasnych zdolnoSciach’.
Wskazuje to na znaczenie spotecznych przekonaf o umiejetnoSciach
kobiet i mezczyzn, a wigc stereotypow.

Takze w kwestiach emocjonalnosci kobietom przypisuje si¢ wigcej
ciepta, mezczyznie raczej chtdd i dystans. Uwaza sie, ze kobiety prze-
jawiaja takze silniejsza od mezczyzn orientacje na innych ludzi. Moz-
na wrecz rzec, ze relacje interpersonalne to domena kobiet®. Czgsto
kobieta jest obrazowo poréwnywana do serca, me¢zczyzna do rozumu.
Dlatego kobiece myslenie jest powszechnie opisywane jako irracjo-
nalne i intuicyjne (oparte na emocjach i zmierzajace do nadmiernego
wyrazania emocji), a myslenie meskie jako wysoce zracjonalizowane
ilogiczne (oparte na faktach i zmierzajace do logicznej analizy faktow
w oderwaniu od emocji)’. Biorac pod uwage emocje i roznice plciowe
w ich zakresie znéw nie sposob oderwac to zagadnienie od spolecznych
oczekiwan i procesu spotecznego uczenia sie, ktore kaza kobietom
i mezezyznom ujawniac pewne emocje w okreSlonych sytuacjach spo-
fecznych lub je ttumié, skupia¢ uwage na emocjach wtasnych lub innych
osob. Jednak opisywane sa przez badaczy fakty, ktére mowia o tym,
ze kobiety doSwiadczaja bardziej intensywnych uczué niz mezczyzni
(zar6wno pozytywnych jak i negatywnych). Sa tez bard21e] ekspresy]ne
(wWyrazniej ujawniaja emocje za pomocg mimiki, czesciej si¢ Smieja
i ptacza, wiecej gestykuluja)'’. Z kolei wigksza emocjonalnos¢ kobiet
sprawia, ze to kobiety sg gtéwnie odpowiedzialne za emocjonalnosé
zwiazku oraz wykazuja si¢ wickszym zaangazowaniem w sytuacji trud-
nosci czy konfliktu''.

Kluczowymi cechami, ktére takze maja swoje odniesienie do spo-
fecznego postrzegania kobiet i mezczyzn, sa kobieca opiekuficzos§¢

L. Brannon, Psychologia rodzaju, dz. cyt., s. 145.

8E. Stojanowska, Optymizm miodych kobiet i mezczyzn w waznych dziedzinach
zycia, ,Studia Psychologica”, 2003, nr 4, s. 8.

°E. Mandal, Kobiecos¢ i meskosé..., dz. cyt., s. 85.
0 Tamze, s. 94.

""M. Kornaszewska, Czynniki ksztattujgce roznice w emocjonalnosci kobiet i mez-
czyzn, ,,Studia Psychologica”, 2002, nr 3, s. 173.
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i meska agresja. Powszechnie przypisuje sie ]e instynktom. Cho¢ sa i tacy
badacze, ktorzy uwazaja, ze zachowania zw1@zane Z macierzyfstwem sg
bardziej nabyte na drodze do$wiadczen niz wrodzone. Podobnie rzecz
si¢ ma z agresja, ktorej wedtug badaczy, doswiadczaja przedstawiciele
obu plci, ale r6znice wida¢ w wiekszej checi jej wyrazania w postaci
przemocy fizycznej, ktérg bardziej odczuwaja mezczyzni. I to rowniez
mozna tlumaczy¢ wigkszym spotecznym przyzwoleniem wynikajacym
z oczekiwan spotecznych i socjalizacji. Biorac jednak pod uwage, ze
emocjonalnos$¢ obejmuje tez okazywanie zloSci, nie mozna ostatecznie
uznawaé mezczyzn za mniej emocjonalnych. Kobiety i mezczyZni do-
Swiadczaja wiec najczesciej podobnych emocji, ale przyjmuja odmienne
reguly ich okazywania'.

Jak zauwaza M. Pawlus, ,,spOr o nature réznic pomiedzy plcia-
mi, na ile jest ona uwarunkowana czynnikami biologicznymi, a na ile
czynnikami spoteczno-kulturowymi, trwa od XVIII wieku do czasow
wspolczesnych”3. Nawet podejécie badawcze nie jest wolne od stereo-
typowego ujmowania kategorii plci. Badacze r6znig si¢ miedzy soba co
do stopnia przypisywania danych cech kobietom i m¢zczyznom, niekiedy
wrecz zaprzeczajac sobie nawzajem. Wyraznie zauwazalne jest jednak
ttumaczenie pewnych réznic ptciowych zjawiskami spotecznymi bardziej
niz wrodzonymi cechami opisujacymi kobieco$¢ czy meskoS¢. A opi-
sywane roznice czesciej dotycza ekspresji danej cechy niz jej wymiaru
jakoSciowego. Wskazuje to na ztozono$¢ tego problemu, ktory jednak
staje sie problemem codziennym w momencie, gdy mowa o matzefistwie.
W zwiazku bowiem wszelkie réznice staja si¢ najbardziej widoczne,
przektadaja sie na codzienne dziatania matzonkow wnikajac w §wiat ich
mysli i emocji. Jakze czgsto matzonkowie stawiaja sobie pytanie: ,,czy
on/ona robi tak bo wszyscy mezczyZni/kobiety tacy sa? Czy tez nauczyt/a
si¢ tak robi¢ bo wiekszo$¢ mezczyzn/kobiet tak robi?”.

2. Zona i maz, czyli jednos$¢ i r6znosé na codzien
Maltzenstwo jest swoista mozaika oczekiwan wobec wspotmatzonkayi,
przekonan na jego/jej temat, dzialafh podejmowanych wzgledem niego/
niej, ktére maja swoje podioze w réznicach indywidualnych, w rézni-
cach wynikajacych z plci (charakterystycznych dla wickszosci kobiet
czy mezezyzn) i tym wszystkim, czego jednostka nauczyla si¢ na temat

2. Brannon, Psychologia rodzaju, dz. cyt., s. 264-265.

BM. Pawlus, Tozsamosé polskich kobiet — pomiedzy tradycjq a nowoczesnoscig,
w: Waleczny duch kobiety. Spoteczno-ekonomiczne aspekty rol kobiecych, red. K. Lendzion,
O. Kotowska-Wojcik, Warszawa 2015, s. 25.
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rél spotecznych kobiet i megzczyzn w 01qgu swojego zycia oraz szerszych
oczekiwan spoiecznych wzglf;dem nle] ze wzgledu na pleé. Tak ztozona
struktura nie da si¢ prosto wyjasnic, ale jest mozliwa do zrozumienia.
Trzeba powiedzie¢ nawet wiecej — jej zrozumienie jest niezbedne dla
budowania glebokiej wiezi matzenskiej i dajacego zadowolenie funk-
cjonowania w zwiazku matzenskim i rodzinie.

Patrzac na réznice malzonkéw, wynikajace z plci rysuje sie ciekawy
obraz — od zafascynowania, tym co inne, nieznane (meskie/kobiece),
»dreszczu” emocji przy poznawaniu tej ,,obcej” sfery, do powolnego
spowszednlenla a stad — do narastajacej irytacji i wreszcie pretensji
o te ,,inno$¢” i brak zrozumienia. Kiedy wreszcie matzonkowie sa na
tym ostatnim etapie patrzenia na dzielace ich réznice, maja w sobie
tak wiele nagromadzonego Zalu i pretensji, ze rozmowa, ktora mogtaby
pomac we wzajemnym zrozumieniu, jest juz bardzo trudna. Jak zauwa-
zaja J. Szymczak i M. Rybak (doradcy malzefistw od lat pomagajacy im
w rozwigzywaniu trudnych sytuacji) ,,Po latach wspélnego zycia rdznice
kojarzg si¢ juz czesto gtéwnie z frustracjg (,,czy ty nie mozesz by¢ nor-
malny/a” = taki/a jak ja), irytacja (,,on jest prosty jak cep”, a ona ,tak
skomplikowana ze nikt jej nie zrozumie™) albo wrecz stanem wojennym
(,,z tobq nie da si¢ zy¢”)”!4. Prébuja wtedy zneutralizowac dzielgce ich
réznice niszczac to, co umozliwito im kiedys ,,odkrycie wlasnej niewy-
starczalnosci i przezycie momentu zakochania”®. Zanim wiec dojdzie
do takiej sytuacji warto zwrdci¢ uwage na réznice, ktore dogtebnie
poznane i wlasciwie zrozumiane do$¢ wyraznie pokazuja co robié, by
pewne napiecia i pretensje w ogole nie mialy racji bytu.

Jedno jest pewne, to co rzeczywiScie w cztowieku wynika z jego
natury, trudno zmienia¢. To, czego czlowiek przez lata si¢ nauczyl,
jesli nie przynosi pozadanych rezultatéw, a do tego szkodzi zwiazkowi
powinno zmianie podlegaé. Warto wiec na wstepie stawia¢ samemu
sobie pytania: ,,Co jest dla mnie naturalne? Czego najbardziej pragng?”
i ,,Co jest naturalne dla mojej zony/mojego meza? Czego najbardziej
pragnie?” Zgodno$¢ co do tego, ze najwazniejsze wartosci powinny by¢
cenione przez oboje matzonkdéw jest pierwszym krokiem do wzajem-
nego zrozumienia, a takze postrzegania atrakcyjnosci partnera'®. Przy
czym istotnym elementem jest tu wzajemnoS¢ poznania w tym zakresie
i wzajemna aprobata.

14J.Szymczak, M. Rybak, Raz si¢ zyje. Przewodnik po work-life balance, Izabelin
— Warszawa 2016, s. 198-199.

5 Tamze, s. 199.
16 M. RyS§, Psychologia matzeristwa. Zarys problematyki, Warszawa 1993, s. 61.
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Drugim krokiem jest wspolna troska o budowanie wi¢zi matzenskiej.
Wiz ta ma trzy wymiary: poznawczy, emocjonalny i dazeniowy'’. Kazdy
z nich wymaga okreS§lonych dziatan. Na poziomie poznawczym be;d21e
to poszukiwanie i analizowanie tego, co malzonkéw taczy i co r6zni. Nie
sa i nigdy nie beda takimi samymi osobami, czy to ze wzgledu na cechy
indywidualne, czy te zwigzane z picia. Trzeba wiec uswiadomic sobie, ze
te r6znice zawsze sa obecne i widoczne w sposobie mySlenia i dziatania.
Nie oznaczaja one ztej woli drugiej strony. Najczesciej zauwazane sa
przy wykonywaniu codziennych domowych obowiazkéw. Przede wszyst-
kim dlatego, ze obecnie ,,w naszym spoteczenstwie powszechne jest
preferowanie réwnoSciowego modelu malzefistwa, a zarazem bardzo
silne przekonanie o odmiennych w nim obowiazkach kobiet i mezczyzn
(wigksza odpowiedzialno$¢ mezczyzn za materialny byt rodziny i wicksze
poswigcenie si¢ matki dla dziecka i dobra rodziny)”*®. Co wigcej, nadal
zauwaza si¢, ze wickszo$¢ prac domowych przypisywana jest kobietom
- jako ich obowigzek. Nie wynika to tylko z nieréwnowagi ptci budo-
wanej na tradycy]nym modelu rodziny. Kobieta reahzu]qc tradycyjnie
przypisane do jej plci obowigzki domowe wzmacnia swoja samoocen¢
i ksztattuje tozsamos¢. W zupelnie inny sposob niz mezczyzna postrzega
bycie dobrym wspc’ﬂma%ionkiem rodzicem, pracownikiem®.

I tu pojawia si¢ konflikt wewnetrzny koblet ktore pragna (potrze-
buja) dzieli¢ obowiazki z m¢zem, ale jednocze$nie same majg ogromna
wewnetrzna potrzebe, aby je realizowac i czesto przekonanie, ze wtasnie
one zrobig to najlepiej, i ze to one wtasnie powinny to robié. Taki stan
rzeczy prowadzi do sprzecznych komunikatéw i wewnetrznych konflik-
tow. Stwarza to dla me¢zczyzny do$¢ niejasng sytuacje, w ktorej cokolwiek
zrobi, moze zostac zle odebrane (co czesto si¢ dzieje, niezaleznie od
dziatan jakie wybierze). Dobrze by byto, aby matzonkowie uswiadamiali
sobie ten problem i otwarcie o nim rozmawiali szukajac takich rozwia-
zan, ktore nie tylko ucza pewnej elastycznosci, ale wychodza naprzeciw
zrozumieniu sytuacji drugiej osoby (drugiej plci).

Wzajemne poznanie dotyczy nie tylko spojrzenia na druga osobe
przez pryzmat domowych obowiazkéw. Jest przede wszystkim zmie-

17 Na takich wymiarach opisuje wigz J. Szopinski, ale tez pokrewna temu jest kon-
cepcja bliskosci M. Ry$ (wspoéirozumienie, wspétodczuwanie i wspotdziatanie). Zob.
M. RyS, Psychologia matzenistwa..., dz. cyt., s. 37-42.

8 M. Pawlus, Tozsamos¢ polskich kobiet..., art. cyt., s. 34; por. D. Duch-Krzysz-
toszek, Kto rzqdzi w rodzinie. Socjologiczna analiza relacji w matzernistwie, Warszawa 2007,
s. 131.

9J. Wréblewska-Skrzek, Budzet czasu kobiety, w: Waleczny duch kobiety...,
dz. cyt., s. 37.
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rzaniem do poznania drugiej strony jako osoby. Zadziwiajace jest jak
szybko cztowiek nabiera przekonania, ze zglebil wszystkie zakamarki
osobowosci wspotmatzonka. Po bardzo krotkim czasie uwaza, ze jest
w stanie nie tylko opisywac, ale wrecz przewidywac czyje$§ zachowanie.
Przeciez zycie pokazuje, jak czesto cztowiek jest nieprzewidywalny sam
dla siebie. Jak czgsto sam siebie zaskakuje tym co zrobil, czy powiedziat.
Zycie nastrecza tez tak wiele roznych sytuacji niepodobnych do siebie, ze
nikt nie jest w stanie tak naprawde powiedziec, ze samego siebie zna do
konca. W duzej mierze za takq ekspresowa wersja poznania stoi system
poznawczy cztowieka, ktdry dziata szybko i bazuje zwykle na schematach
utatwiajacych funkcjonowanie w spoteczefistwie. Inna przyczyna jest
poczucie, ze w zyciu zbyt mato jest czasu, co sklania do szybkiej i krétkiej
komunikacji, zazwyczaj oscylujacej wokot organizacji dnia codziennego,
z dala jednak od tego wszystkiego, co przyczynia si¢ do budowania relacji.
Czas poswiecony drugiej osobie jest tu jednak niezbednym elementem.
Jest to problemem szczegdlnie dla tych matzonkéw, ktorzy tacza prace
Zawodowq z obowigzkami domowymi Zwykle wracajac do domu z pracy
WCiaz zyja praca, a nawet dalej pracuja. Mysla o tym, co sie tam wydarzyto
lub co wydarzy si¢ jutro. Silg rzeczy czasu dla cztonkdw rodziny jest wtedy
mato, ale nawet jesli jest, to charakteryzuje sie staba jakoscia. A to, co
cz1owiek z nim robi zalezy przeciez tylko od niego samego, cho¢ tak ta-
two o tym zapomnie¢ i odwrdécic role — jakby czas sterowal cztowiekiem.

W tym wzajemnym poznaniu poszukujacym rdznic i tego, co indy-
widualne, niepowtarzalne trzeba jeszcze zachwytu nad tym, co inne
i pieckne. Tu, po poczatkowej ekscytacji, jak zostalo wspomniane pojawia
si¢ czesto irytacja, ze jednak ,,nie jest z toba tak jak ze mna”, ,ze ty,
to nie ja”. Wskazana jest wtedy spokojna racjonalizacja, w ktorej kto$
z partnerdw przypomni: ,,to ja — kobieta”, ,,to ja — mezczyzna” — ,te
inno$¢ kochasz”. Warunkiem rozwoju zwiazku jest wiec wzajemna ak-
ceptacja. W tym wypadku to akceptacja réznic w taki sposdb, aby nie
dzielily, a kierowaly do zrozumienia. To tez akceptacja tego, ze w ogdle
sa roznice miedzy kobietami i me¢zczyznami, i ze to whasciwy stan rzeczy.
Mezczyzna nie moze zachowywac si¢ jak kobieta po to, by ja uszcze-
Sliwi€ 1 nie jest w stanie jej zastgpic. Kobieta nie powinna by¢ meska,
aby zyskac¢ aprobate meza i ona tez nie zdota zastapi¢ mezczyzny — ani
w relacji ze soba, ani w relacji z dzieckiem (dzie¢mi). To na bazie tych
wla$nie réznic miedzy kobieta i mezczyzng kazde z nich buduje swojq
niepowtarzalng relacje: matka — dziecko, ojciec — dziecko. A dopiero
razem tworza pelna relacje: rodzice — dziecko (dzieci).

I'w tym miejscu pojawia si¢ kwestia najwazniejsza, ksztaltujaca emo-
cjonalny wymiar wiezi matzefiskiej — mito$¢. Nie miejsce to na szukanie
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jej definicji. Niemniej, kazdy kto nie znatby jej biblijnego opisu, a zyje
w szczeSliwym malzenstwie potw1erd21 ze polega ona na oddawaniu
siebie drugiej osobie, czynieniu daru z siebie. Jesli tak si¢ na nia patrzy,
wiele trudnoSci w zwiqzku si¢ nie pojawia, a jeSli juz, to znacznie mniej
one irytuja. Trzeba jednak przektadac¢ stowa na dziatania i, jeSli kto§
tak pojmuje milo$¢, to przy kazdej okazji (zanim zacznie narzekac)
powinien to sobie przypomniec.

Z miloScia matzenska wiaze si¢ tez niezwykle wazna kwestia, o ktorej
w kontekscie réznic ptciowych trzeba powiedzieé. To poczucie bycia
kochanym. Z obserwacji wielu doradcéw rodzinnych wynika, ze zaréwno
kobieta, jak i mezczyzna, jesli czuje sie kochana/y, potrafi podejmowad
wiele trudnych wyzwafi, zadan, obowiazkow. ,,Gdy kobieta jest kochana
przez swojego meza, potrafi wydoby¢ z siebie niezwykte poktady oddania
iofiarnodci [...]"%. [ ...] bez wyjatku kazdemu mezczyZnie bardzo zalezy
na opinii kobiety. Co wiecej, jest on gotéw ze wzgledu na nia dokonywacé
prawdziwie bohaterskich czynéw, a nawet zabrac si¢ za prace nad sobg !,
Mozna powiedziec, ze spetnia si¢ tu stare porzekadlo, ze ,,mito$¢ dodaje
skrzydel”. Nie jest to jednak wynik pojedynczych wyznan mitoSci czy
tez czyjego$ bardziej lub mniej pewnego wewnetrznego przekonania
o tym, ze jest kochany/a. Trzeba na to codziennych dowoddéw, na doda-
tek zréznicowanych, poniewaz kazde pozytywne dzialanie, do ktérego
wspotmalzonek sie przyzwyczaja szybko traci swa nagradzajaca warto$¢?.

Potrzebne sa wiec odpowiednie stowa, gesty i czyny, ktore utwierdza
kobiet@ w poczuciu kobiecosci, a mezczyzne w poczuciu meskosci, a co
na]wazme] sze — dadzq przekonanle o byciu nieustannie kochanym z pel-
nym wymiarem swojego istnienia jako kobieta lub jako m¢zczyzna. Beda
tez wyrazem szacunku, o ktérym czegsto mowia psycholodzy rodziny jako
elemencie scalajacym zwiazek. Majac przekonanie, ze matzonek darzy
szacunkiem w Zonie to, co kobiece i Zona szanuj e w mezu to, co meskie,
ma si¢ znacznie wigksza motywacje do méwienia o tym, ze pewne rzeczy
widzi si¢ inaczej, inaczej rozumie i ma si¢ ochote inaczej zachowac niz
partner. Wtedy tatwiej tez pamietad, ze ta ,,inno$¢” jest pickna.

I wreszcie dazeniowy wymiar wiezi matzefskiej, ktory obejmuje
wspOlne podejmowanie dziatan, takze przyczynia sie do poznania
i zrozumienia réznic. Matzonkowie razem podejmujac rézne zadania,
angazujac sie¢ wspolnie w pewne ,,wydarzenia” nabieraja wiedzy o tym

20]J.Szymczak, M. Rybak, Raz si¢ zyje..., dz. cyt., s. 185.
2], Pulikowski, Krokodyl dla ukochanej, Poznan 2000, s. 11.

2 B. Tryjarska, Skrypty Zyciowe a konflikty jawne i ukryte w matzeristwie, Warsza-
wa 1995, s. 39.
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jacy sa jako mezczyzna i kobieta, o tym co usprawnia im codzienne
dzialania, a co najbardziej przeszkadza. Wtedy mozna wspdlnie szukac
odpowiedzi na pytanie: dlaczego? Jesli jednak kazde z nich dziata osob-
no, bardziej beda bazowali na wiedzy stereotypowej, czy tej wyuczonej
w dziecifstwie niz na aktualnych faktach. Tylko spokojna analiza
konkretnych sytuaql dziataf, pozwala matzonkom zmierza¢ w strong
poznania i zrozumienia tego, co ich rézni, ale zawsze powinno si¢ to
dzia¢ w odniesieniu do tego, co ich taczy.

Zarysowuje si¢ tu do$§¢ wyraZznie dwustronna zalezno$¢ pomiedzy
wi¢zig malzefiskg a wzajemnym zrozumieniem matzonkow w kwestii
tego, co ich rézni. Obustronne dazenia do zrozumienia wspdtmat-
zonka intensyfikuja wiez miedzy nimi. Jednoczes$nie poczucie silnej
wiezi sprawia, ze dzielace roznice fatwiej zrozumieé, zaakceptowac,
a nawet pokochac. Taki sposéb pojmowania tego, co ,,inne” ksztattuje
wiec samonapedzajacy siec mechanizm, ktéry bardzo zwiazkowi stuzy.
W przeciwnym razie natomiast brak wtasciwego (a wigc pelnego, struk-
turalnego) zrozumienia réznic powoduje rosnace napiecia, frustracje
izal, ktdre jesli nie sa wspdlnie na biezaco omawiane moga doprowadzi¢
do gtebszego kryzysu w zwiazku i braku zadowolenia z matzefstwa.
Jednoczes$nie ,,wszystkie teorie walki ptci, w niekoficzacym si¢ ustalaniu
pierwszefstwa i przewagi, gubia to, co w réznicach miedzy mezczyzna
i kobieta jest najwazniejsze: komplementarnos$¢”>.

Jesli bowiem zastanowic si¢ nad faktycznymi réznicami miedzy
matzonkami nie w kontekScie tego co dzieli, a raczej w odniesieniu do
tego, co wspdlne, trudno nie zauwazyé, ze réznice te tworza pewng ca-
108¢. Ich praktyczny wymiar natomiast, czyli przeniesienie konkretnych
sposobdw myslenia, reagowania, mowienia i dziatania na grunt sytuacji
codziennych tworzy swoista piramide uzupetnien. I cho¢ moze nie zawsze
w danej sytuacji jest ona zauwazana przez samych zainteresowanych,
to z perspektywy czasu i dystansu, ktorego si¢ wtedy nabiera mozna jg
zobaczy¢ i mozna si¢ nia cieszyc.

3. Wnioski

1) Problematyka réznic migdzy kobietami i mezczyznami jest ztozona
ze wzgledu na ich r6znorodne Zrédta. Odnosza si¢ one do uwarunkowan
naturalnych (biologicznych i psychologicznych) oraz spoteczno-kultu-
rowych (wzoréw kulturowych, rél spotecznych i stereotypdw pici). Ze
wzgledu na to czesto trudno jest matzonkom wlasciwie widzie¢ Zrodta
tego, co powoduje réznice miedzy nimi w kwestii postrzegania i rozu-

BJ. Szymczak, M. Rybak, Raz si¢ zyje..., dz. cyt., s. 195.
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mienia pewnych spraw, wyrazania emocji, czy zachowania w okre§lonych
sytuacjach.

2) Zar6éwno kobiety, jak i mezczyZni zyjacy w zwiazkach matzeniskich
potrzebuja wigc tego, aby ktos ,,z zewnatrz” pomogt im we wlasciwym
patrzeniu na istniejace miedzy nimi r6znice. Nawet wtedy, gdy wydaje
sig, ze wszystko jest w tzw. porzadku, dobrze jest ozywi¢ ich mtodzien-
czy zachwyt nad tym, co jako ,inne” (kobiece/meskie) przyciagneto
ich kiedyS do siebie. Mozna nawet zaryzykowac twierdzenie, ze kazdy
zwiazek, bez wzgledu na staz i poziom satysfakcji matzonkow, co jakis
czas tego potrzebuje. Jest to wiec pole do dziatan kaptandw, ktorzy
spotykaja te matzefistwa na mszy §wietej i przy konfesjonale.

3) Warto naktania¢ matzonkéw do przemys§len i wspolnych roz-
moOw na temat ich indywidualnych systeméw wartosci. O ile w zwigzku
buduje si¢ wspdlny system, to jednak w odniesieniu do réznic migdzy
wspotmatzonkami dobrze jest odwotac sie do tego, co pozostaje zindy-
widualizowane, ale po to, by poznad i zestawic ze sobg te dwa systemy.
To daje cenna wiedze potrzebna do wzajemnego zrozumienia i jest
krokiem do dalszych dziatan.

4) Dobrze jest uswiadamia¢ malzonkom, ze tym, co najbardziej utrud-
nia ich wspdtprace w realizacji codziennych zadaf sa roznice w sposobie
postrzegania koniecznoSci ich wykonania oraz w ocenie jakoSci efektu
koncowego. Sg to elementy, ktdre kobieta wigcza w swoja tozsamosc¢ (co
z kolei powoduje jej zmienno$¢ pod wzgledem stawianych mezczyznie
wymagan), a mezczyzna zwykle traktuje zadaniowo. Pozwala to zrozu-
mie¢ przyczyny wielu nieporozumief na gruncie godzenia obowiazkéw
domowych z zawodowymi. Uswiadamia tez dlaczego pewne rozwigzania
sa satysfakcjonujace na krétko. Sktania natomiast do glebszych analiz
i przemy§lef na ten temat, a nie schematycznych ocen w rodzaju (,,ona
sama nie wie czego chce” czy ,,on nlgdy nie wie co ma zrobic”).

5) Potrzebne jest ciaggte przypominanie, ze roznice migdzy kobieta-
mi i mezczyznami zawsze byly, sa i beda. Co wiecej, m.in. ze wzgledu
na nie malzonkowie nie sg w stanie zastapi¢ siebie nawzajem. Moga
zaste;powaé sie w kwestii wykonywania pewnych zadan czy obowiazkow,
ale nie w kwestii roli jaka pelnlq w relaqach w malzefistwie i rodzinie.

6) Wza]emna akceptacja roznic znacznie utatwia codzienne zy01e Ich
poznawanie to proces ciagly, a wiec akceptacja takze powinna mie¢ taki
charakter. Kazda réznica ma tez swoje lepsze i gorsze strony. Dobrze jest
widzie¢ obie. Nie warto skupiac sie tylko na tych gorszych, co malzonkowie
czesto czynia. Widzenie tych lepszych umozliwia zachwyt druga osoba.

7) Czeste okazywanie wzajemnego szacunku i mitosci w zwyczajnych
codziennych sytuacjach przyczynia si¢ do wiekszej sktonnos§ci matzonkéw
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do bycia soba w zwigzku i wigkszego poczucia spetnienia jako kobieta czy
jako mezczyzna. To tez motywuje do podejmowania roznych wysitkow
na rzecz drugiej osoby, chocby takich jak zrozumienie jej czy pomoc
w obowiqzkach (zadziwiajace, ze W ten sposOb uzyskuje si¢ znacznie
wiekszy efekt niz poprzez krytyk@, o ktora zwykle w zww}zku najlatwiej).
Yatwiej tez wtedy widzie€ réznice jako uzupetniajace sie.

8) Wspdlne dziatania (wspdlne wykonywanie obowigzkéw, wymie-
nianie si¢ nimi, ale tez wspdlnie realizowane pasje, wsp(’)lne drobne
przyjemnosci, wspolnle spedzony czas wolny) sprzyjaja wzajemnemu
poznaniu, ktore nigdy nie jest procesem pelnym, skonczonym, oraz
wlasciwemu rozumieniu istniejacych rdznic.

9) Kazda aktywnos¢ podjeta na rzecz zwigzku matzenskiego, a zwtasz-
cza wiezi miedzy malzonkami przyczynia sie do lepszego rozumienia
réznic miedzy nimi. Jednocze$nie widzenie roznic jako pewnej sen-
sownej catosci sprzyja budowaniu wiezi i postrzeganiu zwiazku jako
satysfakcjonujacego.

10) Wtasciwie pojete roznice pozwalaja tak mysle¢, mowic i dziatac,
zeby nie wywolywaé niepotrzebnych pretensji. Naturalne jest jednak
to, ze trudno jest caly czas wtasnie tak patrze¢ na zone czy meza jak
zostato to opisane. Kazda trudniejsza sytuacja, ,,zty dzieni”, czy choc¢by
gorszy nastrdj zaktdcajq ten obraz. Dobrze jest, jesli nad ,,poprawno-
$cig” widzenia czuwa kto$ jeszcze inny niz tylko wspétmatzonek. Jesli
czuwa duszpasterz.

Warszawa Anna Linek

STRESZCZENIE

Roéznice migdzy kobietami i me¢zczyznami to temat popularny od lat. Trwaja
dyskusje nad tym, czy wynikaja one bardziej z natury, czy raczej sa uwarunkowane
spotecznie i kulturowo? Znacznie mniejsze znaczenie przypisuje si¢ do tego, aby
je zrozumie¢. Zrozumienie réznic miedzy kobieta a mezczyzna jest jednak nie-
zbedne, aby malzefistwo moglo dazy¢ do wspdlnego szczescia. Niniejszy artykut
ukazuje kluczowe rdéznice oraz mozliwosci, jakie matzonkowie moga podjaé, aby
te réznice zrozumie€ i patrze¢ na nie w sposob pozytywny. Uwzgledniono tu takze
role kaptana, ktory wiedzac jak pomdc w tej kwestii moze zdziataé wiele dobrego.

Stowa kluczowe: kobieta, mezczyzna, pteé, réznice, malzefnstwo, zrozumienie.

SUMMARY

Differences between men and women have been a popular topic for years. It
is still discussed if they result more from nature or rather they are conditioned
socially and culturally? Much less importance is given to understanding them.
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However, understanding the differences between men and women is necessary to
seek common happiness in marriage. This article shows the key differences and
the opportunities that spouses can take to understand these differences and look
at them in a positive way. The article also takes into account the role of the priest,
who knowing how to help in this matter may do much good.

Key words: woman, man, sex differences, marriage, understanding.
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URSZULA DUDZIAK

ZADANIA WYCHOWAWCZE KOBIET I MEZCZYZN

Zycie w grupie spotecznej implikuje rozmaite zadania i odpowie-
dzialnosci wzgledem niej. Sa one zalezne od petnionych rdl, posia-
danych umiejetnosci i zdolnoSci. Poszczegdlne dary i talenty maja
bowiem stuzy¢ wspdlnocie tworzonej przez osoby nimi obdarowane.
Pierwszym darem, jaki otrzymat kazdy cztowiek jest zycie w okreslonej
plci. Ludzka plciowo$¢ manifestuje si¢ na wiele sposobéw'. Warto je
przypominac, zwlaszcza w sytuacji prob unifikacji, badz tak zwanego
uzgadniania plci proponowanej przez ideologdw gender*. Réznice
plciowe umozliwiajg uzupelnianie si¢, petniejsza wspotprace dla dobra
wspOlnego i wicksze rezultaty z niej wynikajace. Fundamentalnym
wkladem w Zycie spoleczne, umozliwiajacym istnienie poszczegdlnych
narodow i przetrwanie cywilizacji ludzkiej jest przekazywanie Zycia
i wychowywanie czlowieka. Realizacja funkcji prokreacyjnej i odpo-
wiedzialno$¢ za nia dotyczy obojga rodzicéw. W podjeciu zadan wycho-
wawczych nieodzowna jest wspoOtpraca ojca i matki. Ukazywanie ich rol
1 wspoéldziatania ma rowniez znaczenie wychowawcze. Ksztaltowanie
odpowiedzialnoSci za mtode pokolenie jest waznym zobowigzaniem
i zadaniem spotecznym.
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w katolickich §rodkach przekazu. Opublikowata m.in.: Postawy wobec wychowania
seksualnego a hierarchia wartosci nauczycieli. Studium teologicznopastoralne (2009);
Zycie - Rodzina — Wychowanie (2009); Dziecko — problemy i potrzeby (2015); W trosce
o zycie i zdrowie cztowieka (2015).

'L. Putynski, Plciowos¢, w: Wychowanie do zycia w rodzinie. Stownik pojec, red.
K. Ostrowska, Krakow 2004, s. 155.

2 G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imie wolnosci,
Krakéw 2013.
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1. Manifestacje plci

Zefiska i meska pte¢ uwidacznia si¢ chromosomalnie (genetycznie)
w kazdej komoéree organizmu. Kazda z komérek ma bowiem pare chro-
mosomow piciowych XX lub XY. Gonadalnym wyrazem bycia kobieta
lub mezczyzna sa posiadane jajniki lub jadra. Wyrazem hormonalnym
jest dominacja androgendéw lub estrogendw, a narzagdowym — odmienne
narzady piciowe. W sposob fenotypowy pteé uzewnetrznia si¢ poprzez
zarost, piersi, szeroko$¢ barkéw lub bioder. Dla identyfikacji spotecznej
pte¢ okreslona jest rowniez metrykalnie?.

Juz we wczesnym dziecinstwie uwidaczniaja sie réznice pomigdzy
chlopcami i dziewczynkami. Manifestacja tych réznic jest wybieranie
odmiennych zabawek i tematéw zabaw. Samochody i reperowanie trak-
torow lub sktadanie samolotéw z pomoca taty lub dziadka jest typowe
dla chtopcéw. Zabawa lalkami i prosba skierowana do mam i bab¢, by
pomogly zrobié przyjecie dla lal i misiow czestsza jest u dziewczynek.
Podobnie w dorostoSci wybierane sa odmienne profesje. Kobiecie blizsze
jest bycie nauczycielka, pielegniarka, sekretarka stewardessa. Profesje
gbrnika, hutnika, ochroniarza, mechanika czeSciej pelni mezczyzna.
Do ptaczacego chtopca z pomoca i pociechg podbiegnie empatycznie
nastawiona kobieta. Ztozonym urzadzeniem technicznym zainteresuje
sie ciekawy jego skomplikowanego dziatania mezczyzna. Wynika to z psy-
chologicznych réznic pomu;dzy plciami wyrazajqcych si¢ w strukturze
potrzeb, sposobie méwienia, przezywania, koncentracji i reagowania®.

2. Réznice plciowe

Psycholog Starke R. Hathaway oraz neuropsychiatra J. Charnley
Mc Kinley autorzy minesockiego wielowymiarowego inwentarza 0so-
bowosci MMPI, WISCAD za niemeskiego mezczyzne uznali takiego,
ktérego charakteryzuje: pasywnosé, zaleznos¢, submisyjnoSc, ustepliwosé
i szukanie przede wszystkim spokoju. Natomiast niekobieca kobiete
cechuje: dominacja, agresywnos¢, silne tendencje rywalizacyjne, uni-
kanie zachowan ,,typowo kobiecych™. Spotecznie oczekiwanymi od
mezczyzny cechami sa: aktywno$¢, przywddztwo, odwaga, zdecydowanie,
zorganizowanie, odpowiedzialnosc¢, walecznosé, sita. Od kobiety ocze-
kiwana jest: tagodnos¢, cierpliwos¢, delikatnos$¢, wrazliwosé, empatia,

3 L. Putynski, Plciowosé, art. cyt.
*M.iP. Wotochowicz, Jak w petni wykorzystywaé Bozy dar plciowosci? Czyli seks
po chrzescijarisku, Warszawa 1996.

3Z. Ptuzek, Wartosé testu WISKAD-MMPI dla diagnozy roznicowej w zakresie
nozologii psychiatrycznej, Lublin 1971.
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uprzejmosé, umiejetnos¢ komunikacji, doktadnos$¢. R6zne uzdolnienia
kobiet i mezczyzn maja stuzy¢ wzajemnej wspotpracy.

Juzw Ksiedze Rodzaju ukazana jest odmienno$¢ i komplementarno$é
pfci. ,,Stworzyt wiec Bog cztowieka [...] stworzyt mezczyzne i niewiaste”
(Rdz 1, 27). Dzi¢ki odmiennosci ptciowej mozliwe jest bycie ,,pomoca
odpowiednig”. (Rdz 2, 18). Zdolnosci i umiejetnosci mezezyzny moga
wspierac i wspomagac kobiete, a talenty kobiety moga stanowi¢ pomoc
iuzupetnienie zyciowych dokonan mezczyzny. Do zadaf obojga nalezy:
,wzajemne poddanie w bojazni Chrystusowej” (Ef 5, 21), wzajemna
stuzba — ,,Jako dobrzy szafarze réznorakiej taski Bozej stuzcie sobie
nawzajem takim darem, jaki kazdy otrzymatl” (1P 4, 10) i mitos¢ — ,,Mi-
loscig ozywieni, stuzcie sobie wzajemnie!” (Ga 5,13).

Odmienno$¢ piciowa umozliwia ludziom komplementarno$¢ oraz
cenne w wymiarze ogdlnospotecznym wspotdziatanie kobiecoSci i me-
skos$ci. Widac to w podejmowanych pracach zespotowych, gdzie meski
i kobiecy punkt widzenia, sposob petnienia zadan i wkiad konkretnych
umiejetnoSci czyni rezultat dziatan pelniejszym i bogatszym. Dzieki
odmiennosci piciowej matzonkowie moga podjac wspotzycie seksualne
i pelni¢ zadanie rodzicielskie w sposéb integralny. Kazde dziecko dajace
podstawe trwalosci i odnowy spoteczefistwa jest owocem jednosci dwojga.
Kobiecos¢ to promieniowanie macierzyfstwem, a meskoS$¢ ojcostwem.
Te dwie role wzajemnie si¢ przenikaja i uzupetniaja stanowigc konkret-
ny wktad w miedzyosobowe relacje malzenskie, rodzinne i spoteczne.

3. Dary i zadania

W odniesieniu do cztowieka mozna wskazywac na trojakie obdaro-
wanie. Pierwszym, danym czlowiekowi darem jest jego istnienie. Dar
drugi wiaze si¢ z rownoczesnym postawieniem kazdemu obdarowanemu
dlugofalowego zadania. Jest nim bowiem rozwdj i doskonalenie otrzy-
manych potencjalnosci i talentéw. Dar trzeci to inni ludzie, poniewaz
rozwoj cztowieka dokonuje sie w spotecznosci przy wspétudziale i po-
mocy osOb drugich®.

Pierwszym miejscem edukacji i wychowania dziecka jest rodzina,
ktora dziecko stanowi wraz ze swymi rodzicami, rodzefistwem, babciami
i dziadkami, blizszymi i dalszymi krewnymi’. To malzefistwo kobiety

®M.A. Krapiec, Ja cztowiek: zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974, s. 289.

"U. Dudziak, Dom rodzinny — centrum wychowania i edukacji, w: Rodzina wiosng
dla Europy i $wiata, red. T. Mazan, K. Mazela, M. Walaszczyk, L.omianki 2008, s. 102-106;
taz, Rodzina pierwszym miejscem katechezy, w: Miejsca katechezy rodzina, parafia, szkota,
red. S. Kulpaczynski, Lublin 2005, s. 13-36.
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i mezczyzny stanowi fundament dla powstania rodziny. Ta za§, jak pisze
Andrzej Luczynski, tworzy podstawowe i naturalne Srodowisko rozwoju
i wychowania, w ktérym ,,uktad wzajemnych stosunkdéw i relacji nasta-
wiony jest na wszechstronng realizacje potrzeb rozwojowych cztowieka™.

Zadaniem rodzicow jest zarowno fizyczne jak i duchowe rodzenie
cztowieka. Ich odpowiedzialnoScig bowiem jest nie tylko biologiczne
wydanie dziecka na $wiat, ale takze wychowanie, czyli wprowadzenie
w $wiat wartoSci, troska o rozwdj i ukierunkowanie tego rozwoju.
Dokonywa¢ sie on moze jedynie w poczuciu bezpieczefistwa, ktore
zapewnia mito$¢. Rola ojca, jak twierdza znawcy psychologii i pe-
dagogiki, jest stymulowac rozwdj dziecka, stawiaé coraz trudniejsze
zadania, zachg¢ca¢ do wysitku. Rola matki jest ociepla¢ ten rozwdj mi-
toscia, dawaé wsparcie, poczucie bezpieczenstwa, akceptowac wysitki,
wyrazac uznanie’. Mito$¢ matki ksztattuje klimat psychiczny, poczucie
bezpieczefistwa, przynaleznoS$ci do rodziny. Mito$¢ ojca stanowi dla
dziecka rodzaj bodzca do nieustajacego rozwoju i samodoskonalenia®.
Ojciec nie powinien przez nikogo by¢ traktowany jako ,,maszynka do
zarabiania pieniedzy”, skazany na taczenie etatéw i wielogodzinna
prace poza domem. Konieczno$¢ zarobkowania nie moze odsuwac go
od odpowiedzialnoSci wychowawczej. Ojciec, jako wychowawca jest
odpowiedzialny za los dziecka. To takze partner zabaw i ,,niestrudzony
przewodnik po dziwnym i trudnym §wiecie”!.

Oijciec dla dziecka jest i powinien by¢ autorytetem. Na podstawie
uksztattowanego w sercu i umysSle dziecka obrazu wlasnego ojca tworzy
sie obraz Boga Ojca, ktory jest zarowno sprawiedliwy, jak i milosierny'2.
Dzieci, ktére doSwiadczyly mitosci i czutosci wlasnego ojca, razem z nim
przezywaly czas uczestniczac w wyprawach, zabawach i innych zajeciach,
juz jako osoby doroste pytane: ,,Kim wedtug Ciebie jest B6g?” odpo-
wiadaly, ze mitosiernym Ojcem. Te dzieci, dla ktérych ziemski ojciec
nie mial czasu i odznaczat sie¢ surowoscia, a czasem nawet przemoca,
w dorostym wieku widzialy w Bogu przede wszystkim surowego sedziego.
Prowadzacy liczne badania z zakresu pedagogiki rodziny Henryk Cudak

8 A. Luczynski, Wiez rodzinna a rozwdj osobowy cztowieka, w: Wartos¢ i dobro
rodziny, red. J. Jeczen, M.Z. Stepulak, Lublin 2011, s. 419-430.

’M. Kielar-Turska, Obraz dziecka w rozwoju, w: W trosce o rodzine. W poszuki-
waniu prawdy, dobra i pickna, red. M. Ry$, M. Jankowska, Warszawa 2007, s. 97-112.

WH. Cudak, Funkcje rodziny w pierwszych okresach rozwojowych dziecka, War-
szawa 2000.

'Tamze, s. 51.
12J. Kr6l, Obraz ojca w ksztattowaniu si¢ pojecia Boga u dzieci, ,Homo Dei”, 49(1980),
nr2,s.116-121; S. Tokarski, Obraz Boga a dojrzatos¢ osobowosciowa, Warszawa 2013.
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twierdzi, Zze dzieci, ktére maja kochajacych ojcow wyrastaja na ludzi
pewnych swojej wartosci, bez kompleksow, zyczhwych innym, wesotych,
otwartych, zrownowazonych emocjonalnie i spoieczme dojrzatych®.
Warto jednak zwroci¢ uwage na to, ze sam rozwdj bez mitosci bytby
dazeniem do celu nawet za cen¢ krzywdy innych ludzi spotkanych na
drodze wlasnego zycia. Z kolei mitos¢ bez rozwoju mogtaby stac si¢
stagnacja. Konieczne jest wiec polaczenie mitoSci i rozwoju, tak jak
potaczenie zaangazowania matki i ojca w proces wychowania dziecka.

4. Wychowawcza rola rodzicow

Majac wzor kobiecosci i meskosci we wiasnych rodzicach, dzieci
ksztattuja swoja tozsamosé, ucza sie zachowan typowych dla obu pfci,
poznaja kulture bycia razem, zyskuja umiejetnos$¢ tworzenia relacji,
wyrazania szacunku, obdarowywania innych, niesienia pomocy i wza-
jemnej stuzby. Poznanie wlasnych mozliwosci, zdolnosci i umiejetnosci
staje si¢ rOwnoznaczne z orientacja w tym, czym mozna stuzy¢ drugiemu
cztowiekowi. Komplementarno$¢ mezczyzn i kobiet jest potrzebna
dziecku w ksztattowaniu petni wlasnego cztowieczenstwa. To wtasnie
obraz i Swiadectwo zZycia matki i ojca przynosi dziecku wiedze o tym,
co to znaczy by¢ cztowiekiem.

Karta Praw Rodziny w artykule 5 informuje, ze pierwszymi wychowaw-
cami dziecka sg rodzice!*. Zadaniem ich obojga jest odpowiedzialnos¢
przed poczeciem, zaangazowanie przed i po urodzeniu, obecnoS¢ przy
dziecku, udziat w pielggnacji, opiece, wychowaniu, podejmowanie wielu
wzajemnych kontaktow z dzieckiem, zrozumienie, wigz uczuciowa, wspot-
dzialanie, bycie wzorem do nasladowania, umozliwienie identyfikacji.
Rola rodzicow jest: zapewniac dziecku poczucie bezpieczenstwa poprzez
mitos¢, czutod¢ i przyjazna atmosfere; zaciekawiaé Swiatem; dostarczaé
odpowiedniej liczby bodzcéw; pozwoli¢ dziecku na samodzielno$¢; do-
ceniac je. Rodzice, jako wychowawcy swego dziecka: darza je mitoScia,
cieszg si¢ z jego osiagnied, troskliwie dobieraja mu zabawki, cierpliwie
odpowiadaja na pytania, interesuja si¢ sprawami dziecka, sa gotowi do
pozostawienia swobody w granicach rozsadku, czytaja ksiazki, pokazuja
obrazki itd. Korzystajac ze swych roznorodnych talentéw kobieta-matka
i mezZczyzna-ojciec bawia sie wraz z dzieckiem i inicjuja dziecigce zabawy:
ruchowe, tematyczne, konstruktywne, dydaktyczne i receptywne. W ten
sposdb wspomagaja u swego dziecka: rozwdj sprawnosci motorycznej
i manipulacyjnej oraz orientacje w przestrzeni; poznanie wlasciwosci

BH. Cudak, Funkcje rodziny..., dz. cyt., s. 51.
4 Karta Praw Rodziny (22 X 1983), OsRomPol, 4(1983), nr 10, art. 5.
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przedmiotow i relacji przestrzennych; uczenie si¢ zachowan spotecz-
nych; podporzadkowanie regutom gry; obcowanie z wytworami kultury,
takimi jak ksiazeczka, piosenka, film, czy teatr®.

Dzieki ojcu i matce — kobiecie i m@z’czyinie osobom majacym
odmienne predyspozyqe swqu historie zycia, doSwiadczenie réznych
stylow wychowania wyniesione z rodzin pochodzenia, dziecko zyskuje
wielo$¢ réznorodnych informacji i bogactwo przezy¢. Juz niemowle
odréznia glos meski i zenski, odczuwa inno$¢ dotyku rak ojca i matki.
»Stworzony” przez mezczyzne — ojca i kobiete — matke dom rodzinny
to dla dziecka podstawowe miejsce zdobywania umiejetnosci, porozu-
miewania sie i wspotzycia z innymi. Tu nastepuje rozwdj motoryczny,
werbalny, intelektualny, emocjonalny, uczuciowy, aksjologiczny, moralny,
spoteczny i religijny dziecka. Tu dokonuje si¢ wyrazanie mitoSci poprzez
szacunek i wzajemna stuzbe!®. To rodzice, jako pierwsi przekazuja
dzieciom wiedze o czltowieku, relacjach, Swiecie, otaczajacej przyro-
dzie, blizszym i dalszym Srodowisku; ucza ojczystej mowy, ortografii,
gramatyki, stylistycznych wypowiedzi; umozliwiaja poznanie geografii
kraju i $wiata. Jako pierwsi pokazuja zwiazki przyczynowo-skutkowe;
pomagaja poznac prawa fizyki, matematyki, chemii, zasady bezpieczen-
stwa; dostarczaja wiedzy religijnej. Ma to tym wigksze znaczenie, ze
dokonuje si¢ nie tylko na sposob teoretyczny, ale poprzez bezposredni
kontakt z praktyka codziennego zycia. Zadaniem ojca i matki jest takze
nadzor nad odrabianiem lekcji zadawanych do domu, udzielanie dzie-
ciom koniecznego zainteresowania i wspieranie procesu edukacyjnego.
Specyfika domu rodzinnego jest to, ze w tym wiasnie miejscu poprzez
obecno$¢ i uzewnetrzniany na co dziefi sposob zycia dziecko otrzymuje
wzory kobiecosci i meskosci; tu nastepuje jego identyfikacja piciowa.

Oprocz ksztattowania sfery intelektu i emocji, dzigki zaangazowaniu
rodzicéw, w domu rodzinnym nastepuje przekaz wartosci i formowanie
postaw dziecka. Rodzice ucza odrdzniania dobra i zta. Poprzez whasny
przyktad pokazuja, jak nalezy zy¢. We wspdlnocie rodzinnej ma miejsce
¢wiczenie umiejetnosci pracy i odpoczynku, sposoboéw Swietowania,
wyrazania szacunku, zapobiegania patologiom, planowania, organi-
zowania, odpowiedzialnoSci za siebie i innych. Otrzymywane od ojca
i matki wychowanie to wychowanie do: prawdy, warto$ci, wolnosci,
patriotyzmu, uczciwosci, wiary, Swietosci, bycia dobrym, szacunku dla
zycia, odpowiedzialnego rodzicielstwa, a nade wszystko mitosci.

S H. Gardner, Inteligencje wielorakie. Teoria w praktyce, Poznan 2002; M. Kielar-
-Turska, Obraz dziecka w rozwoju, art. cyt., s. 97-112.

16U. Dudziak, Dom rodzinny..., art. cyt., s. 102-106.
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ZYozono$¢ procesu wychowania, konieczno$¢ osobistego posiadania
umiejetnoscei i wartosci, jakie chee si¢ przekazywac, wielosS¢ spraw, ktore
trzeba poruszy¢ w rozmowach z synem i corka dowodzi jak nieodzowne
jest wspotdziatanie ojca i matki. Dziecko w miare szybko wyczuwa kom-
petencje obojga. Wie z jaka kwestia przychodzi¢ do ojca, a jakie pytanie
zada¢ matce. Bedace pod opieka kochajacych, pelnych entuzjazmu i wycho-
wawczego zaangazowania rodzicéw dziecko rozwija si¢ wszechstronnie!”.

Zatroskany o prawde: o cztowieku i jego ptciowoSci, o mitosci i zyciu,
o malzefstwie i rodzicielstwie, a takze o odpowiedzialno$¢ w realizacji
podjetych zadan Karol Wojtyta podkreslat, ze:

a) wychowanie cztowieka zaczyna si¢ w tonie matki;

b) rodzice ucza dziecko bycia cztowiekiem;

¢) najpotezniejszym srodkiem wychowawczym jest ich wlasne, dojrzate
czlowieczenstwo's.

Lublin Urszula Dudziak

STRESZCZENIE

Zycie w okreslonej plci to pierwszy dar i zadanie, jakie otrzymat kazdy cztowiek.
Piciowos¢ wyraza si¢ na rozne sposoby: chromosomalny, gonadalny, hormonalny,
narzadowy, fenotypowy, psychologiczny, metrykalny. Bycie kobieta lub mezczy-
zng umozliwia poczecie i zrodzenie potomstwa, a takze wszechstronne i petne
oddzialywanie wychowawcze. Odmienno$¢ piciowa i odpowiedzialne korzystanie
z posiadanych zdolnosci i umiejetnosci pozwala kobiecie i mezczyZnie shuzy¢ siebie
nawzajem odpowiednig pomoca. Réznice plciowe, dzigki swej komplementarnosci,
stanowig warto$¢ przydatna w realizacji wielu istotnych zadan spotecznych.

Stowa kluczowe: kobieta, me¢zczyzna, dziecko, plciowosé, réznice pici, komple-
mentarno$¢, wychowanie.

SUMMARY

Sexuality is the first gift and a task which is received by every person. sexuality is
expressed in different ways: chromosomal, gonadal, hormonal, genital, phenotypic,
psychological and a birth certificate. Being a woman or a man allows to conceive
and give birth to offspring, as well as to provide comprehensive and complete
education. Sexual differences and responsible use of possessed talents and skills
allows a woman and a man to serve each other with adequate help. Sexual differ-
ences, thanks to their complementarity, are a useful value in the implementation
of many important social tasks.

7B. Spock, M.B. Rothenberg, Dziecko. Pielegnowanie i wychowanie, Warszawa
1993.

BK. Wojtyta, Kazania 1962-1978, Krakdw 1979, s. 94-95.
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MARTYNA STREMBSKA-KOZIEL

KOBIECOSC - POWOLANIE I ZADANIE
W MYSLI EDYTY STEIN

Wspoétczesnie pojecie ,,kobiecosci” jest zywo dyskutowane w prze-
strzeni publicznej. Najpowazniejsza debata toczy si¢ wciaz w kregach
prezentujacych poglady wyroste z dwdch filozoficznych tradycji — arysto-
telesowskiego realizmu oraz platonskiego idealizmu!. Z jednej strony
bowiem mamy do czynienia z uznaniem tejze kategorii i taczeniem
jej z ludzka natura, ptciowoscia, z drugiej za$ negacja jej istnienia.
W zaleznosci od przyjetych pogladéw na rzeczywisto$¢ powstaty rozne
koncepcje osoby ludzkie;.

Pragnac wlaczy¢ si¢ w ten dyskurs, Edyta Stein (1891-1942), nie-
miecka fenomenolog, uczennica Edmunda Husserla, dzisiejsza patronka
Europy —$w. Teresa Benedykta od Krzyza, przez blisko trzydziestoletnia
dziatalno§¢ naukowa, podejmowata kwestie antropologiczne, poszu-
kujac odpowiedzi na pytanie: kim jest cztowiek? Opartszy swoja mysl
na filozofii realistycznej, zdata sobie sprawe, iz w rzeczywistosci jest to
pytanie o ludzka nature i powolanie. Jednym z wazniejszych dla Stein
watkow stata sie tzw. fenomenologia kobiety. Autorka dazyta bowiem
do odkrycia istoty kobiecosci, rozpoznania specyficznych rél kobiety,
a takze wyznaczenia drogi praktycznej formacji kobiet. Niniejszy artykut
wprowadza w jej mySl po§wiecong kobiecie. W szczegdlny sposob dotyka
problematyki potréjnego powotania — do cztowieczenstwa, kobiecosci
i indywidualno$ci oraz wynikajacych z niego zadah matzonki, matki,
dziewicy czy osoby konsekrowane;.

MARTYNA STREMBSKA-KOZIEL — mgr pedagogiki, doktorantka w Katedrze
Filozofii Wychowania Instytutu Pedagogiki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawla IT w Lublinie; obszarem jej zainteresowan badawczych jest teoria i filozofia
wychowania, szczegdlnie za$ problematyka kobiecoSci oraz aksjologii w wychowaniu.

'B. KiereS, O personalizm w pedagogice. Studia i szkice z teorii wychowania, Lu-
blin 2009, s. 25.
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1. Powotanie — préba definicji

Juz podjecie proby zdefiniowania terminu ,,powotanie” stanowi
pewna trudno$é. Jak podaje Maly stownik jezyka polskiego powotanie
to zdolno$¢, sktonnosé, zamitowanie do czegos, za$ powola¢ oznacza
naznaczy¢, wybraé, przeznaczy¢ kogo$ do czego§?. Mogloby zatem si¢
wydawad, ze stanowi ono pewien zyciowy projekt. Jan Galarowicz prze-
strzega przed takim uproszczeniem. Projekt, zdaniem autora, sktada sie
bowiem z ludzkich pragnien, tesknot i marzen. Powotanie za$ nalezy
postrzegaé w przede wszystkim jako wezwanie. Istota tego wezwania
jest przekonanie, iz ,,powolanie to co§, co przychodzi do mnie spoza
mnie, co$ co jest przede mna i zadaje mi pytanie [...] nie wynika ono
z moich potrzeb i marzen”’. W konsekwencji staje si¢ ono takze po-
lem odpowiedzialnoSci cztowieka za siebie (rozwdj wlasnych talentéw,
mozliwo$ci) oraz podejmowaniem i wypetnianiem konkretnych zadan.

Edyta Stein, postugujac sie metoda redukcji fenomenologicznej, nie
tworzy definicji powolania, lecz wskazuje na jego cechy istotnosciowe.
Punktem wyjScia jej rozwazan jest analiza poje¢ ,,zawdd” (niem. Beruf)
i ,,powoianie (niem. Berufung).J qzyk niemiecki wyraznie oddaje zw1@zk1
miedzy nimi. E. Stein dostrzega iz ma]q one wspolne pochodzenie, zas
w przesztoSci byly uzywane zamiennie. Stwierdza, ze wspoétczesnie zawdd
zatracil swoj wlasciwy sens, gdyz utozsamiony zostat z praca zarobkowa.
Stad powraca do pierwotnego rozumienia zawodu jako powolania®.
Chcac wyjasnié te kwestie postuguje sie¢ obrazem powotania profesora
do objecia katedry na uniwersytecie. Zosta¢ powotanym oznacza dla
niej ,,ustysze¢ wyrazne wezwanie do spetnienia jakiego$ zadania [...]
A wiec uniwersytet zwraca si¢, wzglednie fakultet zwraca si¢e z takim
wezwaniem do osoby, ktéra dzieki zdolnosciom i wyksztalceniu wydaje
si¢ by¢ powotana do zadaf, do jakich sie ja powotuje, czyli w naszym
przyktadzie — do dziatalno$ci badacza czy wyktadowcy™.

Analizy te prowadza réwniez do odkrycia fenomenu powotania
jako procesu i to procesu osobowego oraz osobowotworczego. Dlatego
tez powolanie bedziemy rozpatrywac jako rzeczywisto$¢ dynamiczna,
dialogiczna i podmiotowa. Przyjrzyjmy si¢ blizej tej kwestii. Otdz po-
wolanie dynamizowane jest przez ludzka nature, ktéra z jednej strony

2 Powotanie, w: Maly stownik jezyka polskiego, red. S. Skorupka, H. Auderska,
Z. Lempicka, Warszawa 1969, s. 618; Powola¢, w: tamze, s. 618.

3J. Galarowicz, Powotani do odpowiedzialnosci. Elementarz etyczny, Krakéw 1993,
s. 47.

*E. Stein, Kobieta. Jej zadanie wedlug natury i taski, Tczew — Pelplin 1999, s. 28.
5 Tamze.
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jest czyms stalym i niezmiennym, z drugiej zas spotencjalizowanym. Jak
podkresla Jacek Woroniecki, ,,zadne z jestestw znanego nam Swiata
nie jest tak plastyczne i zdolne do rozwoju, jak cztowiek: potencjalnosé
jest naczelnym prawem, ktore nim rzadzi i z zewnatrz, i z wewnatrz”®.
A zatem cztowiek posiada zdolno$¢ do budowania siebie. Dlatego
tez tworzenie siebie jest podstawowym zadaniem, a takze sensem
istnienia kazdej osoby. Edyta Stein ludzka potencjalnos¢ taczy ze sta-
waniem si¢ (niem. Werdegang). Owo stawanie si¢ nie jest i nie moze
by¢ dzietlem przypadku. Dla E. Stein okresla je cel’, ktoéry najogélniej
nalezy ujac jako rozwoj ku do osobowej petni. Rozwdj, uzywajac ter-
minologii naszej filozof, by cztowiek stal si¢ tym, kim byé powinien®
wymaga réwniez wsparcia z zewnatrz. Potencjalno$¢ bowiem oznacza
nie tylko mozliwo$¢ rozwoju, ale takze niesamodzielno§¢ i potrzebe
wspotdziatania z innymi®. Stad tez nieocenione w tym wzgledzie jest
wsparcie wychowawcze.

StwierdziliSmy rowniez, ze powotlanie nalezy rozpatrywaé z perspek-
tywy dialogicznej i pOdmlO'[OWGJ Przygladajac sie temu fenomenowi
E. Stein podkresla bowiem, iz niemozliwe jest podjecie zawodu bez
uslyszenia weze$niejszego wezwanial’, Zostac powotanym oznacza zatem
uslysze¢ wotanie (niem. Ruf). Owo wotanie domaga si¢ obecnosci dwoch
0sOb —wolajacego oraz wotanego. Powotujacy wzywa powotanego, by ten,
wykorzystujac wszystkie swe uzdolnienia, spetnil konkretne zadanie!’.
Wskazuje to na konieczno$¢ wezesniejszego poznania osoby powoty-
wanej i uznania w niej tych cech. Jednocze$nie powotany moze, lecz
nie musi przyjaé wotania. Dotykamy tu kwestii ludzkle] podmlotowosm
i wynikajacej z niej wolnosci. Wolnos¢ jednak nie zwalnia czlowieka
z odpowiedzialnoSci za swoj rozwdj. E. Stein podkresla bowiem, ze
,Jest sprawa wolnoSci, aby szuka¢ samego siebie, zej$¢ do wlasnych
glebi, z nich ujac siebie jako catos¢, wzia¢ w rece”'?. Kazda bowiem
osoba posiada swoj wlasny sens, ktory powinien ja ksztalttowac. Sens
ten wynika zaréwno z ludzkiej natury, jak i udzielonej cztowiekowi

¢J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Lublin 2013, s. 191.
7 Edyty Stein refleksje o kobiecie, oprac. M.A. Neyer, Borne Sulinowo 2005, s. 15.
8 E. Stein, Kobieta. Jej zadanie..., dz. cyt., s. 199.

*S. Gatkowski, Rozwdj a odpowiedzialnosé. Antropologiczne podstawy koncepcji
wychowania moralnego, Lublin 2003, s. 48.

WE. Stein, Kobieta. Pytania i refleksje, oprac. M.A. Neyer, Krakow 2015, s. 49.
"'Taz, Kobieta. Jej zadanie..., dz. cyt., s. 28.

2 Taz, Budowa osoby ludzkiej. Wyktad z antropologii filozoficznej, oprac. B. Beck-
mann-Zoller, Krakow 2015, s. 115.
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taski, gdyz ,,Natura czlowieka ani jego droga Zyciowa nie sa darem ani
gra przypadku, ale — gdy si¢ patrzy na nie oczyma wiary — sg dzielem
Bozym”®. Kazde powotanie, widziane jako plan Bozy, jest wezwaniem
itaska do udzialu we wtasnym sensie. Cztowiek za$, rozpoznajac w nim
realne dobro, moze je przyjac dzigki swej wolnej naturze i stac sie jego
nosicielem.

2. Potrojne powotanie kobiety

Podjawszy si¢ problematyki powotania cztowieka Edyta Stein swoje
twierdzenia silnie osadza na podstawach antropologicznych. Refleksja ta
prowadzi ja do wniosku, iz ,,gatunek cztowieka rozwija si¢ jako gatunek
zdwojony: mezczyzny i kobiety, ze istota cztowieka, w ktorej w obydwu
przypadkach nie moze brakowac zadnego rysu, wyraza si¢ w dwojaki
sposOb oraz ze cala istotna struktura wykazuje specyficzny charakter”!*.
Stad tez wskazuje, iz zarowno kobieco$¢ jak i meskoS¢ realizuja sie
na potrojnej ptaszczyznie — ogdlnoludzkiej, odpowiadajacej specyfice
plci oraz indywidualnej. Procesy te za$ nie sa oddzielne, lecz gleboko
komplementarne'.

Sprobujmy odpowiedzieé na pytanie: W jaki sposob kobieta jest
powotana do cztowieczenistwa, kobiecosci i indywidualno$ci? Otdz,
jak podkredla E. Stein, kazdy czlowiek, kobieta i mezczyzna, uczestni-
czy w tej samej ludzkiej naturze. Oznacza to, ze posiada ciato, dusze
i ducha, dysponuje tymi samymi sitami'¢. Dlatego tez osoba ludzka jest
jednoscia, ktorej elementéw nie nalezy oddzielac.

Cztowiek, obok swego cztowieczefistwa, rozwija si¢ w swoisty dla
siebie sposob — jako mezczyzna lub jako kobieta. Na tej podstawie
uczennica E. Husserla odroznia species kobiety od species mezczyzny
i okre§la ich istote w odniesieniu do siebie nawzajem!”. Tym samym
odcina si¢ ona od wszelkich feministycznych dychotomii, ktére pro-
bujg oddzieli¢ kategorie meskosci i kobiecosci. Oznacza to, ze kazdy
mezczyzna i kazda kobieta, realizujg swoje cztowieczenstwo w rownym
stopniu, lecz w odmienny sposéb. Tym, co ich r6zni, jak akcentuje jest
m.in. budowa ciata, funkcje fizjologiczne zachodzace w ciele, relacje

3 Edyty Stein refleksje..., dz. cyt., s. 68.
4 E. Stein, Kobieta. Pytania i refleksje, dz. cyt., s. 272.

5 Taz, Kobieta. Jej zadanie..., s. 180; por. P. Allen, Filozofia relacji w nowym
feminizmie Jana Pawta I1, w: Kobiety w Chrystusie. W strong¢ nowego feminizmu, red.
M.M. Schummacher, Warszawa 2008, s. 70.

16 Edyty Stein refleksje..., dz. cyt., s. 14.
7E. Stein, Kobieta. Jej zadanie..., dz. cyt., s. 175.
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zachodzace miedzy cialem a dusza, duchem a zmystowoScia, a takze
poszczegblnymi sitami duchowymi's.

Zastan6wmy si¢ jednak glebiej nad powotaniem do kobiecosci. Czy
i w jaki sposob kobieta jest zdolna je odczytaé? Czym jest owo species
koblety" Ot6z Edyta Stein, poszukujac odpowiedzi na pytanie o 1st0t@
i powotanie kobiety siega do mysli §w. Tomasza z Akwinu i rozwija jego
nauke o duszy. Filozofia tomistyczna bowiem opiera si¢ bowiem na
zatozeniu, ze to dusza jest forma wewnetrzna bytu, ktora ksztattuje go
i jednoczesnie wyznacza granice wszelkim wplywom. Stad tez rowniez
E. Stein przyjmuje, iz dusza ludzka jest czynnikiem ksztattuj acym calq
osobe. Jednocze$nie dostrzega, ze ,,gdzie ciata tak zasadniczo si¢ r6znig
w swym uksztattowaniu, tam — przy wszystkich elementach wspdlnych
ludzkiej naturze — musi zaistnie¢ rozny typ duszy”'’. Spostrzezenie to
prowadzi ja do wniosku, iz nalezy odr6znié¢ dusze kobieca od duszy me-
skiej. W konsekwencji tego rozrdznienia kazdy typ duszy musi posiadaé
réwniez swoje wlasciwosci (species), czyli stala ceche, podlegajaca zmianie
jedynie w pewnych granicach®. Do species kobiety, zdaniem E. Stein,
nalezy ,,jedno$c¢ i zamknigcie catej cielesno-duchowej osobowosci oraz
harmonijny rozwdj wtadz”?!, a takze specyficzny charakter kobiecego
poznania w duzej mierze oparty na intuicji, dar wczucia w zycie drugiej
osoby, wyjatkowa rola serca, quenie do urzeczywistnienia petni czto-
wieczefistwa, dominujaca w jej zyciu obecnosc elementu erotycznego,
mozliwos$¢ rozwoju swej istoty poprzez milos¢ stuzebna?.

Byt ludzki — jak podkre§la — nosi rysy natury ogdlnej, jak i jednostko-
wej. Mozna bowiem dostrzec cechy wspolne wszystkim ludziom, dzieki
ktoérym przyporzadkowany jest on do pojecia ,,cztowieka”. Wiasnosci te
odpowiadaja istocie ogdlnej. Pozostale zas cechy sa wylaczne dla danej
osoby, tzn. jednostkowe lub indywidualne. Owe cechy tworza indywi-
duum, czyli, zgodnie z definicja E. Stein, byt konkretny, niepowtarzal-
ny, wyodrebniony sposrdd innych, na ktéry nalezy wskazacé palcem?.
Fundament tego, co jednostkowe, co zauwaza filozof, ma swoje miejsce
we wnetrzu duszy i dotyka kazdej sfery ludzkiego zZycia, nadajac temu
specyficzny rys. Indywidualno§¢ dostarcza kobiecie wiedzy o niej samej,
cechach i uzdolnieniach, kierujac jej losem rowniez w obszary i zawody

8 Taz, Kobieta. Pytania i refleksje, dz. cyt., s. 272.

Y Edyty Stein refleksje..., dz. cyt., s. 22.

W E. Stein, Kobieta. Jej zadanie..., dz. cyt., s. 156-157.

' Taz, Kobieta. Pytania i refleksje, dz. cyt., s. 272.

22 Tamze, s. 273.

B E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, Krakow 1995, s. 467.
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dalekie od kobiecej specyfiki. Ponadto staje sie podstawa budowania
wlasnej tozsamosci jako umiejetnosci odczuwania siebie oraz tego co
przynalezy do mnie*. Pozwala to na przezywanie species na swoj 0So-
bowy i indywidualny sposéb.

Edyta Stein wyraza przekonanie, ze powolanie jest dzietem Boga.
,Powoluje on kazdego cztowieka do wypetnienia tego, do czego jest
powolany, i to kazdego poszczegdlnego cztowieka do tego, do czego on
jest zupelnie osobiscie powotany; ponadto kobiete i mezczyzne powotuje
do ich zdan szczeg6lnych”®. A zatem kobieta, realizujac swoje powotanie
do cztowieczenstwa, kobiecosci i indywidualnosci, rozwija si¢ rowniez na
ptaszczyznie konkretnych rol, ktére podejmuje. Naleza do nich: matzen-
stwo i macierzynstwo, bezzefistwo oraz zycie zakonne. Poszczeg6lnym
stanom odpowiada okre§lone nastawienie duszy lub predyspozycje do
jego podjecia, gdyz ,,kazda kobieta ma swe indywidualne podtoze i wy-
posazenie naturalne, co ja uzdalnia do jakiego$ szczegdlnego zawodu
(powotania)”?. Malzefstwu i macierzynstwu odpowiada nastawienie
naturalne, gdyz bazuje ono na naturalnym predysponowaniu kobiety
do bycia zona i matka. Jak podkre§la E. Stein, juz ,,ciato kobiety jest
tak utworzone, aby mogto z innym stanowi¢ jedno ciato i podtrzymywac
w sobie nowe zycie ludzkie [...] dusza kobieca ma by¢ dla innych dusz
ochrong i domem, gdzie moglyby si¢ rozwija¢”?’. Powotaniu zakonnemu
odpowiada za$ nastawienie nadprzyrodzone, ktére wzywa kobiete do
przekraczania granic ziemsko-naturalnych i zycia wedlug rad ewange-
licznych. Czystos¢, postuszenstwo i ubdstwo staja sie dla niej srodkami
wspomagajacymi w wypetnieniu swojego postannictwa?.

3. Kobiecos¢ jako zadanie wychowawcze

Poznawszy zarowno istote powotania, a takze specyfike wynikajacych
z niego zadan kobiety, E. Stein zwraca uwage na potrzebe formacji
kobiet. Zdaniem filozof bowiem w nature czlowieka, zaréwno te in-
dywidulng jak i jednostkowa, wpisane jest prawo ksztalcenia®?. Owo
prawo wynika, jak juz wcze$niej zostalo to zaakcentowane, z ludzkiej
potencjalnosci, ale rowniez duchowosci. Stwierdza, ze duchowa natura
cztowieka umozliwia wspo6tdziatanie w aktach, w ktérych kazdy z uczest-

% E. Stein, O zagadnieniu wczucia, oprac. M.A. Sondermann, Krakéw 2014, s. 115.
3 Taz, Kobieta. Jej zadanie..., dz. cyt., s. 29.

26 Tamze, s. 110.

27 Tamze, s. 110.

2 Tamze, s. 19-20.

¥ E. Stein, Budowa osoby ludzkiej..., dz. cyt., s. 64.
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nikéw posiada odmienny status. Taka strukture ma akt pedagogiczny,
czyli akt wychowawcy i wychowanka. Ponadto duchowa natura cztowie-
ka pozwala otworzy¢ si¢ na obiektywne dobra duchowe, jak réwniez
dostrzec rozwojowy charakter cztowieka™®.

Zdaniem E. Stein rozw6j osoby ludzkiej dokonuje sie dzigki ksztal-
towaniu duszy. Dusza bowiem stanowi nie tylko forme ciata, lecz nade
wszystko forme istotowg i samodzielny o§rodek istnienia (niem. Sein-
smitte). Nie jest czym$ gotowym. Bytem duszy jest ciaglte stawanie sie,
az do momentu, gdy osiagnie petni¢ swej postaci. Ksztattowanie duszy
powinno byc¢ procesem celowym i ustawicznym. Wyr6zni¢ mozna jego
sens i site?. Sens ksztattowania okresla cel odpowiadajacy istocie duszy,
za$ sita (moc) wspiera dusz¢ w dazeniu do tego, by stata si¢ tym, czym
by¢ powinna.

E. Stein uwaza dusze ludzka za czynnik wychowawczy, ktory rozwija
sie na ptaszczyZnie podmiotowej oraz spotecznej. C6z to oznacza? Z jed-
nej strony kazdy czlowiek jest zdolny do formowania samego siebie®.
Zostal bowiem wyposazony w odpowiednie ku temu Srodki. W tym sensie
mozna powiedzieé, ze jest odpowiedzialny za wlasny rozwdj i realizacje
swojego niepowtarzalnego powotania. Z drugiej zas$ strony cztowiek, by
sie rozwijac potrzebuje innych. Od urodzenia nie posiada petni swoich
wiladz, dlatego od poczatku swojego istnienia nad jego ksztattowaniem
pracuja rodzice czy wychowawcy®. Nalezy jednak podkresli¢, iz kazdy
akt pedagogiczny ma charakter dwupodmiotowy. Akcentuje zaréwno
dziatalno§¢ wychowawcow, jak rowniez wolno$¢ wychowywanego. Stad
tez ostatecznym zadaniem kazdej pracy wychowawczej, na co wskazuje
filozof, jest zadanie wychowania do samowychowania, by wychowanek
w przysztosci mogh ksztattowac siebie ku temu, czym ma si¢ stac®.

Analizujac strukture procesu wychowania E. Stein wymienia jego
cztery zasadnicze elementy — cel wychowania, osobe wychowanka, postac¢
wychowawcy oraz narzedzia wychowawcze®. Naczelne znaczenie ma
dla niej ustalenie celu wychowania, ktory ukierunkowuje caly proces.
Powinien by¢ on rozpoznany przez wychowawce i wynikac nie z jego
pomystu, lecz natury wychowanka i prawdy o nim samym. Stwierdza,

30 Tamze, s. 67.

SUE. Stein, Byt skoriczony..., dz. cyt., s. 437.

2 Taz, Budowa osoby ludzkiej..., dz. cyt., s. 161.

3 Tamze, s. 67; zob. E. Stein, Kobieta. Jej zadanie..., dz. cyt., s. 197.
3 Taz, Budowa osoby ludzkiej..., dz. cyt., s. 66.

3 A. Przybylski, Dziatalnos¢ edukacyjna i mysl pedagogiczna sw. Edyty Stein,
Krakéw 2007, s. 179.
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ze ,, Kto ma zajaé sie formacja kobiet, ten musi najpierw zdaé sobie
jasno sprawe z tego, jakim dysponuje danym mu do rak materialem,
czyli predyspozycjami ludzi, ktérych formacja ma si¢ zajmowac: jest to
najpierw ogdlnie natura duszy, nastepnie natura duszy kobiecej, a wresz-
cie specyficzne cechy kazdego z powierzonych mu wychowankow”*.
Wszelka dziatalno$¢ wychowawcza nie moze by¢ bowiem oderwana od
prawdziwych potrzeb czy dyspozycji wychowywanego, gdyz to w nim
samym ukryty jest cel, ktory moze odkry¢ realizujac swoje powotanie®.
Rozwazania te zaprowadzily E. Stein do wniosku, iz cztowieczenstwo,
kobiecosc¢ oraz indywidualno$¢, stanowig fundament pracy formacyjnej
kazdej kobiety, a takze wyznaczaja jej cele. Dlatego, bedac daleka od
redukcjonistycznych wizji kobiecosci, przestrzega przed ksztatceniem
kobiet, ktore zaktada realizacje jedynie celéw zwiazanych z kobiecoscia,
podkreslajac, iz proces ksztatcenia powinien obejmowacé w rownej mierze
rzeczywisto$¢ zwiazana z ich cztowieczenstwem, jak i indywidualnoscia™®.
Skad zatem czerpac cele wychowania? Filozof, za swoja mistrzynia zycia
Sw. Teresg od Jezusa, wskazuje na dwa Zrodta — osobowy ideat Zycia
oraz wzor osobowy*’. Osobowy ideal zycia wprowadza wychowanka
w Swiat wartosci, podczas gdy wzor osobowy dotyka oséb i zwigzanych
z nimi osobowych cech, ktére pozwalaja mu przyblizy¢ sie do pewnego
ideatu. Oznacza to, Zze owym wzorem cztowieczefstwa, kobiecosci i in-
dywidualno$ci moze by¢ dla corki matka, a dla uczennicy nauczycielka.

& * £

Mysl Edyty Stein dotyczaca kobiet pozostaje aktualna réwniez
dziS. Szczegdlnie mocno wpisuje sie we wspotczesna debate na temat
ich powotania i zwigzanych z nim zadan. To wazny gtos, gdyz wyptywa
z realistycznej wizji osoby ludzkiej. W swojej refleksji wychodzi bowiem
od rozumienia natury cztowieka, ktérej znaczenie obecnie jest negowa-
ne jak nigdy dotad®, by z niego wywie$¢ kategorie ptciowosci. Natura
1 kobiecoS$¢ wzajemnie si¢ warunkuja i ubogacaja. Podobnie bowiem jak
cialo konstytuuje osobe ludzka, tak réwniez ,,z nim w sposéb konieczny
zwigzana jest plciowo$¢, to mamy prawo méwic, iz przynalezy ona do

% E. Stein, Kobieta. Pytania i refleksje, dz. cyt., s. 157.
3 Por. taz, Kobieta. Jej zadanie..., dz. cyt., s. 74.
¥ A. Przybylski, Dziatalnos¢ edukacyjna..., dz. cyt., s. 224.

¥ E. Stein, Autoportret Edyty Stein w jej tworczosci. Wybor pism duchowych, Po-
znaf 1999, s. 116-120.

“A. Maryniarczyk, Odkrycie natury bytow i jej wielorakie rozumienie, w: Spor
o nature ludzkq, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, A. Gudaniec, Lublin 2014, s. 47.
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istoty cztowieka”*!. A zatem kobiecos¢ jak i meskoS¢ nalezy odczytywad
jako zadanie wychowawcze. Celem pracy wychowawczej ukierunkowane;j
na wychowanie kobiet powinno by¢ ,,nauczy¢ kobiete sztuki dorasta-
nia do samej siebie i wyczuli¢ ja na wolnoS§¢ nie te subiektywna, lecz
wewnetrzng i petna”*2. Jedynie wowczas kobiety beda umiaty rozeznaé
i rozwina¢ swoje dyspozycje, po to, by sta¢ sie tym, czym by¢ powinny.
Lublin Martyna Strembska-Koziet

STRESZCZENIE

Niniejszy artykul stanowi wprowadzenie w mysl Edyty Stein (1891-1942), nie-
mieckiej filozof i patronki Europy, dotyczaca kobiecosci. Analizy tejze autorki,
oparte na szerokim studium fenomenologicznym, pozwalaja okre§li¢ czym jest
powotanie kobiety i w jakich wymiarach powinno si¢ realizowac. Ponadto refleksja
ta prowadzi do odkrycia istoty kobieco$ci wywiedzionej z prawdy o cztowieku, jak
rowniez ukazania jej w perspektywie wychowawcze;j.

Stowa kluczowe: powotanie, kobieta, kobiecos¢, natura, wychowanie.

SUMMARY

This article provides an introduction to the reflections of Edith Stein (1891-
1942), a German philosopher and patron saint of Europe, on femininity. The
analysis of this authoress, based on a wide phenomenological study, allows one to
specify what is the vocation of a woman and in which dimensions it should be real-
ized. In addition, this reflection leads to the discovery of the essence of femininity
derived from the truth about the human person, as well as to its presentation in
the perspective of upbringing.

Key words: vocation, woman, femininity, nature, upbringing.
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KS. JAN KAZIMIERZ PRZYBYL.OWSKI

MLODOSC - CZAS PARADOKSOW

Jako mysl przewodnia dla tego artykutu na temat mtodziezy przyjatem
stowa Jana Pawta II: ,,Przyszlo$¢ zaczyna si¢ dzisiaj, nie jutro”. Wydaje sig,
Ze to motto najlepiej oddaje istote Zycia mtodego cztowieka, dla ktérego
przeszto$¢ stanowi zamknietg sfere czasowa, natomiast przyszioS¢ jest
zapowiedzig dorostosci, ktéra i pociaga, i niepokoi, i przeraza.

Terazniejszos¢, czyli dzisiaj, jest uczniem wczoraj (Tomasz Fuller),
a jednoczes$nie jest prorokiem na jutro. Cechg mtodosci jest przemijanie,
dlatego Jan Pawet I bardzo konkretnie okreSlajac role mtodziezy w KoSciele
iw $wiecie, nauczal: ,,Jesli méwimy, ze cztowiek jest podstawowg i zarazem
codzienng droga Kosciofa, jest zatem zrozumiate, iz KoSciot przywiazuje
szczegOlna wage do okresu mtodoSci jako najwazniejszego etapu zycia
kazdego cztowieka. Wy, mtodzi, jestescie whasnie ta mtodoscia: mtodoscig
narodéw i spoteczenstw, mtodoscia kazdej rodziny i catej ludzkoSci — a takze
mtodoscig Kosciota. Wszyscy zwracamy ku wam spojrzenie, bo to przez was
wciaz od nowa stajemy sie mtodzi. Tak wigc mtodoS¢ jest nie tylko wasza
wlasnoscia osobista czy pokoleniowa — jest etapem wedrowki, jaka prze-
bywa kazdy cztowiek w swym zyciowym itinerarium, a zarazem jest jakim§
szczegOlnym dobrem wszystkich. Jest dobrem samego cztowieczenstwa’!.

KS.JAN KAZIMIERZ PRZYBYLOWSKI - kaptan diecezji wloctawskiej, prof.
zwyczajny. Od 2002 roku kierownik Katedry Teologii Pastoralnej i Nauk Pomocni-
czych na UKSW. W latach 2008-2010 petnit funkcje prodziekana ds. naukowych na
Wydziale Teologicznym UKSW, a w latach 2010-2012 prorektora ds. finansowych
inaukowych na UKSW. Autor kilkudziesigciu artykutéw naukowych i kilku ksiazek,
m.in. Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa miodziezy. Studium pasto-
ralne (Lublin 2001); Funkcja wychowawcza w teorii i praktyce eklezjalnej. Studium
teologicznopastoralne (Warszawa 2010); Jak modli si¢ polska miodziez? Studium
socjologiczne, Warszawa 2013; Rola nowej ewangelizacji w Kosciele i w swiecie. Nowe
ubranie bez dziur i tat (£k 5, 36), Warszawa 2014.

1Jan Pawet II, List do mtodych Parati semper (31 III 1985), Poznan 1985, n. 1.
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O mtodosci mozna zatem powiedzied, ze pozostawia w kazdym cztowieku
trwaly §lad, ktory w zyciu dorostym daje o sobie zna¢ jako wspomnienie
czasu niezaspokojonych pragnien, niespetnionych oczekiwan, a jednocze$nie
najpigkniejszych przezy¢, niezapomnianych chwil szczg$cia. Jezus Chrystus
formutuje w Ewangelii prawde: ,,jezeli nie staniecie si¢ jako dzieci, nie
wejdziecie do krélestwa niebieskiego” (Mt 18, 3). Trudno jednak oprzeé
si¢ wrazeniu, ze dziecigctwo wyraza co prawda najwicksze dobro zycia
cztowieka — bezinteresowng mitos¢, ale dopiero w potaczeniu z mtodoscia
ujawnia si¢ prawdziwa warto$¢ dziecigctwa — trwate ukierunkowanie na
przyszto$¢ rowniez w wymiarze eschatycznym. Dziecigctwa nie mozna wigc
zrozumie¢ bez miodosci, ktéra przemija i bez dorostosci, ktéra chciataby
pozosta¢ niezmienna. Mtodos¢ to czas, kiedy nie jest si¢ juz dzieckiem,
ale nie jest si¢ jeszcze dorostym. To umiejscowienie mtodosci czyni z niej
czas paradoksow.

Obroncy i przeciwnicy i mtodosci

,,Obroficy mtodziezy podkre§laja, ze jest ona w swoich opiniach i wy-
ostrzonych sadach bardziej moralna niz inne pokolenia, tylko pozornie
niemoralna, nie lubi wielkich stéw ani w dziedzinie ideatéw, ani w Zyciu
codziennym, wyczulona na réznice miedzy idealng moralnoScia a realng
rzeczywistoScig obyczajowa, kwestionujaca podwojna moralno$¢ dorostych
i ostro reagujaca na zauwazone rozbieznosci mi¢dzy deklaracjami a rzeczy-
wistoScia. Jest nastawiona prospotecznie do zycia i reformatorsko, szczera,
naturalna, tolerancyjna, bez fanatyzmu, aktywna i pelna nieraz naiwnego
optymizmu, nosicielka lepszego porzadku i rozwoju spotecznego, walczaca
o nowy ksztatt Swiata, coraz bardziej ambitna, Zrodto najwigkszych nadziei,
pokolenie dobrych realistéw (nie romantykéw), podejmujaca odpowiedzial-
ne decyzje, krytycznie nastawiona ku spoteczefistwu, nie zorientowana na
dobra materialne, petna twérczego niepokoju, heroizmu, zaangazowania,
coraz bardziej samodzielna, o godnym szacunku systemie wartosci, zrédto
odrodzenia moralnego, «pokolenie wielkiej szansy» 2.

Natomiast ,,w opinii krytykéw mtodziez dzisiejsza jest samowolna,
zrezygnowana, bierna, nihilistyczna, bezideowa, bez wyzszych celow, «bez
wyrazu», bezradna, sceptyczna, petna spotecznych i psychicznych frustracji,
cyniczna, amoralna, przekorna, zepsuta, lekkomySlna, sentymentalna,
niesystematyczna, zniechgcona do zycia (zyje na «niby»), amorficzna
pod wzgledem ideowym, nastawiona egoistycznie do zycia, obojetna na
sprawy spoteczne, o postawie brania a nie dawania, bez inicjatywy, nie
szanujaca mienia spotecznego. Jest to pokolenie o «miernych lotach»,
realisci zyciowi, pokolenie pokrzywdzonych, Zrédto niepokojow, rebelii,
dezorganizacji i braku dyscypliny, o tendencjach do tatwego urzadzenia

2J. Marianski, Postawy spoteczno-moralne miodziezy ptockiej, Ptock 1984, s. 10.
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sie¢ w zyciu, pokolenie obojetnych, spoteczno$¢ pesymistow, bez warto-
$ciowych dazen i marzen™.

Pierwsza i druga ocena ma swoich zwolennikéw i przeciwnikéw, kto-
rzy na potwierdzenie swoich racji przytaczaja argumenty teoretyczne
ikonkretne przyktady zyciowe. Zazwyczaj pozostaja oni jednak na swoich
pozycjach i nie przyjmuja prezentowanych przez adwersarzy dowoddéw po-
twierdzajacych gloszone poglady. Na usprawiedliwienie tej sytuacji mozna
przytoczy¢ stowa Stanistawa Wyspiafiskiego: ,,Nikt zywy w kraj mtodoSci
raz drugi nie wraca”. Oznacza to, ze i zwolennicy, i przeciwnicy mtodziezy
beda zawsze postugiwac si¢ takimi dowodami, ktére maja ograniczona
zdolno$¢ weryfikacyjna opisywanej rzeczywistosci i ten paradoks pozornej
walki przeciwnikow i obroncow mtodziezy nigdy nie zniknie.

Juz nie dziecko, jeszcze nie dorosty

Funkcjonowanie dzieci, jako grupy: spotecznej, Scisle wigzato si¢ z pozycja
dziecka w zy01u spotecznym. Tutaj réwniez widaé swoisty paradoks gdyz
rodzenie si¢ dzieci zapewniato spoteczefistwu reprodukcje i przetrwanie,
ale to sposdb traktowania dzieci pokazywat, czy sa one obciazeniem czy
blogostawiefistwem dla spoleczefistwa. I tak np. w Sparcie ze spoteczenstwa
eliminowane byly dzieci utomne i dziewczynki, gdyz do ,,spartanskiego”
wychowania nadawali si¢ tylko zdrowi i silni chtopcy; natomiast w narodzie
zydowskim dziecko byto traktowane jako wyraz btogostawienistwa Boga.

W historii ludzkoSci przez dtugie wieki dziecko bylo uznawane za zagro-
zenie dla spoteczenistwa, gdyz duza liczba kobiet umierata przy porodzie.
Dlatego tez bardziej skupiano si¢ na ochronie matki niz na zagrozeniu
Smiercia dziecka, czy jego chorobie. Wreszcie duza liczba dzieci umieraja-
cych we wezesnym okresie dziecigctwa (przed ukonczeniem szostego roku
zycia) przyczyniata si¢ do przedmiotowego traktowania dziecka, w ktére nie
warto inwestowac, gdyz i tak moze wkrétce odejs¢ z tego Swiata. Dopiero
gdy dzieci osiggaly wiek, w ktorym mogly by¢ przygotowywane do pracy
uwzgledniano ich obecno$¢ w zyciu rodzinnym i spotecznym.

Mozna zatem powiedzied, ze przez dhugi czas naturalny podziat zycia
cztowieka na etapy wyznaczone przez przemijajacy czas (dziecifistwo, okres
mlodzieficzy, wiek dojrzaly, czas starosci), nie znajdowat odzwierciedlenia
w zyciu rodzinnym i spotecznym. Wtasciwie do czasow nowozytnych jedyna,
strukturalnie wyodrebniong ,,instytucja” spoteczna, byt cztowiek dorosty,
awiec taki, ktéry moégt by¢ podmiotem praw i obowigzkéw, przy zatozeniu,
ze podstawowym obowigzkiem spolecznym byta praca, a jedynym prawem
bylo zachowanie spolecznie pojetej tozsamosci okre§lonej przynaleznoScia
do danej grupy, czy tez jak chcieli pdZniejsi ideologowie marksizmu — klasy
spoteczne;j.

3 Tamze, s. 9-10.
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Spoteczenstwo i wszystkie jego instytucje i mechanizmy ,,s3 tak stare,
jak rodzaj ludzki”. Patrzac zatem z perspektywy historycznej kategoria
mtodziezy traktowana bylta jako grupa ,,wyro$nietych” dzieci, ktére awan-
sem mozna traktowac jako dorostych. Mtody cztowiek nie byt wiec juz
dzieckiem, ale jednocze$nie nie uznawano go za dorostego. To oczywiscie
miato swoje konsekwencje w Zyciu rodzinnym i spotecznym. Najlepiej o tej
paradoksalnej sytuacji mtodziezy Swiadczy system wychowawczy, w ktérym
powszechnie stosowane byly kary cielesne*. Mlodziez traktowano wiec nie
tylko jak dzieci, ktére powinno si¢ karad, ale réwniez jako niedorostych,
ktérych mozna jeszcze karad.

Paradoks pici

Kazdy cztowiek ma swoja ptec, ktéra okresla zaréwno jego osobe, jak
i osobowos¢. Ona niejako nalezy do cztowieka, zostaje mu dana i zadana.
Tak jak w kazdej dziedzinie zycia naturalnego, tak i w sferze ptci pojawia-
ja sie potencjalnoSci jej realizowania. Pte¢ nie moze jednak zdominowad
osoby ani osobowosci. Bycie mezczyzng lub kobieta nie okre$la bowiem
osoby i osobowosci, ale cztowieka, wzglednie czlowieczefistwo. Oznacza
to zatem, ze cztowiek moze by¢ mezczyznag lub kobieta, a realizuje si¢ oso-
bowo i osobowoSciowo poprzez swoja nature a nie pte¢. Warunki fizyczne
nie moga wplywac¢ na osobe i osobowos¢. Podtoze natury o charakterze
biologicznym ma wplyw na fizis i psyche cztowieka, a takze inspiruje r6zni-
ce miedzy ludZmi w wymiarze spotecznym, kulturowym, ekonomicznym,
a nawet politycznym. Stad ciagle na nowo odzywaja dysputy na temat
rOwnouprawnienia kobiet i mezczyzn.

Wychowanie cztowieka musi uwzgledniac pte¢, czyli okreSlac cztowieka
w zréznicowaniu wrodzonej potencjalnosci piciowej. Mezczyzni i kobiety
w takim samym stopniu maja prawo do wyksztaltcenia, udziatu w zyciu spo-
teczefistwa — tutaj wychowanie pozwala zdobywaé erudycje, umiejetnosci
praktyczne, kompetencje w réznych dziedzinach wiedzy, umiejetnoSci
i praktyki. Wychowanie nie moze jednak pomniejsza¢ wrodzonych, bio-
logicznie uwarunkowanych predyspozycji cztowieka. Kobieta i tylko ona
moze urodzi¢ dziecko, stajac si¢ matka.

Kobiecie i mezczyznie w rownym stopniu trudno jest przyjac i spetniac
role rodzicow, ale to wynika miedzy innymi stad, Ze migdzy nimi tak na-
prawde nie ma rdéznic w plaszczyZnie czlowieczefistwa, a charakter tych
trudnosci, nat¢zenie i dokuczliwosci z tym zwigzane wynikaja z niewtasci-
wego wychowania. To wla§nie w wychowaniu ksztattowana jest ptciowos¢,
uSwiadamiane sa jej cele i zadania w zyciu indywidualnym i spotecznym

4, Zaréwno teolodzy §redniowieczni jak pdzZniej protestancey uwazali dziecko za
nasienie szatanskie (owoc milosnych uniesien), ktére od zguby ocali¢ moga jedynie
surowy rygor i chtosta.” Zob. R. Waksmund, Od literatury dla dzieci do literatury
dzieciecej, Wrockaw 2000, s. 13.
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cztowieka. W procesie wychowania nie mozna z cztowieka uczynic kobiety
lub mezczyzny, bo oni takimi si¢ rodzg. Natomiast wychowanie formuje
osobe i osobowos¢ kobiety lub mezczyzny, z uwzglednieniem ich réznic
fizycznych, psychicznych i spotecznych rdl.

Paradoks ewangelicznego dialogu wiary

Mtody, niedojrzaly cztowiek, tak jak nie jest w stanie samodzielnie egzy-
stowacd, gdyz dopiero poznaje $wiat i uczy si¢ prawd Swiata i praw rzadzacych
Swiatem ijego zyciem, tak tez musi stopniowo wchodzi¢ w bogactwo prawdy
oredzia ewangelicznego, prowadzac przy tym dialog wiary z Chrystusem i Jego
Kosciotem. Nie mozna zatem stosowac alternatywy w ocenie miodziezy, ktora
albo przyjmuje, albo odrzuca Chrystusa, Jego Ewangeli¢, lub Jego KoSci6t.
W tym wypadku trzeba bytoby wykluczy¢ z dziatalnosci pastoralnej KoSciota
mlodziez zdeprawowana, kontestujaca, poszukujaca lub wprost deklarujaca
ateizm, materializm praktyczny, konsumpcjonizm, czy hedonizm. Wszyscy
moga by¢ uczniami Chrystusa, poszukujacymi prawdy i zrozumienia Ewangelii
na réznym poziomie. Wszyscy bowiem naleza do Chrystusa i sa bogactwem
Kodciota. Alternatywe trzeba wiec zastapié koniunkcja: i mtodziez deklarujaca
przynaleznos$¢ do Chrystusa i KoSciota, i mtodziez, ktdra nie odpowiedziata
jeszcze na wezwanie Chrystusa, i nie realizuje powotania chrzescijafiskiego
jest potencjalnym podmiotem pastoralnej dziatalnosci KoSciota.

Jednym z najwazniejszych zadan pastoralnych w duszpasterstwie mtodzie-
Zy jest w tym konteksScie prowadzenie otwartego ,,dialogu ewangelicznego”
zwszystkimi miodymi ludzmi, ktérego punktem wyjscia sg problemy egzysten-
cjalne ich codziennego zycia, a celem ostatecznym pozname iprzyjecie nauki
Chrystusa. W tym ewangelicznym dialogu wiary punkt wyjscia i cel wzajemnie
sie przenikaja, nie zatracajac przy tym prawa do autonomii. O sprawach
zycia mozna bowiem mowic jezykiem ewangelicznym, a Ewangelie mozna
glosic jezykiem zycia. W tym dialogu trzeba jednak ‘wyraznie zaznaczyc, ze
Ewangelia ma swoj ,,jezyk” i cztowiek (zyc1e) ma swoj ,,jezyk” — ewangehczny
dialog wiary ma doprowadzi¢ do nawigzania tacznosci miedzy nimi i umozliwic
spotkanie, ktore w konsekwencji zapewni warunki do porozumienia migdzy
tymi ,,jezykami”, co wymaga odwotania si¢ do mocy Ducha SW16;teg0 Czlowiek
nie jest w stanie nic doda¢ do orgdzia ewangelicznego, a takze nie moze nic
w Dobrej Nowinie odrzuci¢. Ewangeliczny dialog wiary jest jak ,,klucz”, dzieki
ktéremu chrzeScijanin otrzymuje dostep do skarbca nauki Chrystusowe;.
Z Ewangelii cztowiek dowiaduje si¢ ,,w co powinien uwierzy¢” i ,,uczy si¢
jak wierzy¢”, ale Ewangelia jest tez Zrédlem prawdy o cztowieku i jego Zyciu.
Ewangeliczny dialog wiary wprowadza w najwazniejsze zbawcze tajemnice
wiary, a jednoczesnie uczy, jak zy¢ na co dziefi wedtug prawdy Chrystusowe;.

Paradoks spoteczny

Kategoria miodziezy stata si¢ zauwazalnym podmiotem zycia spotecznego
w pierwszej potowie XX wieku. Dawniej podkreélano, ze wiek mtodzienczy
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jest tylko okresem przejSciowym w zyciu i rozwoju spotecznym. Obecnie
ludzi mtodych uwaza si¢ za specyficzna grupe jednostek, ktore wywieraja
okres§lony wptyw na spoteczefistwo. Mlodzi ludzi sa nie tylko wyjatkowymi
Swiadkami przemian obejmujacych wszystkich, ale s tez glownymi tworcami
tychze przemian®. W zwiazku z tym bardzo szybko pojawit si¢ tez problem
praw i obowiazkow mtodziezy®.

Na wydzielenie si¢ mlodziezy jako kategorii spotecznej duzy wplyw
mialy réwniez czynniki ekonomiczno-gospodarcze. Mtodziez stala si¢ ce-
lem ekspansji marketingowej specjalnie dla nich tworzonych produktow.
Zainteresowanie dzie¢mi i mtodzieza, i ich potrzebami, przyczynito si¢ do
rozwoju starych, albo powstania nowych gatezi produkcji, a do najbardziej
dynamicznie rozwijajacych si¢ nalezy zaliczyc¢: przemyst zabawkarski, elektro-
niczny, filmowy, odziezowy, muzyczny, sportowy, obuwniczy, motoryzacyjny.

,»Swiat mtodych” zaistniat nagle, a tempo przemian Srodowiska mtodzie-
zy w duzej mierze podyktowane jest koniunktura cywilizacyjna, w ktore;j
gléwna role odgrywa rozwdj techniki. Mtodzi ludzie zyskuja coraz wigkszy
udziat w zyciu spotecznym i w KoSciele — nad tym stwierdzeniem nie moz-
na przej$¢ obojetnie. Zwilaszcza KoSciot powinien wigcej uwagi poswigcié
poznaniu tego Swiata. Wynika to przede wszystkim z prostego rachunku
demograficznego. ,,W wielu krajach mtodziez stanowi potowe catej ludno-
Sci, a czesto — bioragc pod uwage cyfry — potowe Ludu Bozego, ktory w tych
krajach zamieszkuje™”.

W tej nowej sytuacji zmieniajg si¢ rowniez relacje miedzypokoleniowe.
Do tej pory w ewaluacjach ,,stanu” mtodego pokolenia starsi stosowali
zasade; przewagi silniejszego, chociaz sami popetniaja btedy i czynig zto,
nie zachowujac ustalonych norm postgpowania. Idealizm pozwala jednak
mtodym ludziom bezbtednie demaskowaé oblude, zaktamanie, zafatszo-
wanie $§wiata dorostych, z ktérego ptynie niesprawiedliwa ocena pokolenia
mtodych, tym surowsza im wynikajaca z mniejszej znajomosci spraw mto-
dziezy, a zwlaszcza jej autentycznych problemoéw. Sytuacja taka prowadzi
jednak do frustracji mtodego pokolenia, porzucania przez nich ideatéw
i podstawowych wartoSci na rzecz zycia latwego, a tym samym nieuczciwego,
niemoralnego, nieetycznego.

Kosztem ,,promocji” mtodych ludzi we wspdtczesnym $wiecie jest za-
tem paradoksalnie coraz trudniejsza sytuacja mtodziezy. Mtody cztowiek,

> G. Piana, Miodziez wobec kryzysu wartosci, ,Communio” 3(1983) nr 4, s. 11.

¢ Wzrost zainteresowania sprawami dzieci i modziezy doprowadzit do ogloszenia
Deklaracji, a potem Konwencji Praw Dziecka. Zob. E. Stawowy, Ochrona dziecka
w prawie miedzynarodowym, w: Demokracja dla wszystkich, b.m.r.w, s. 199-205; Konwen-
cja Praw Dziecka, tamze, s. 206-237. W dniu 27 stycznia 2000 r. zaczeta obowiazywac
w Polsce Ustawa o rzeczniku praw dziecka.

7Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Christifideles laici (30 XII 1988), Poznan
1989, n. 46.
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emocjonalnie niedojrzaly, coraz bardziej zaczyna odczuwacd skutki bledéw
wychowawczych zaréwno rodzicéw jak i nauczycieli, doSwiadcza destruk-
cyjnych wpltywow srodowiska réwiesniczego, przezywa nieudane proby
podejmowania powaznych decyzji zyciowych. Bardzo czgsto rozpoczyna
swoje samodzielne zycie bez odpowiedniego przygotowania oraz wsparcia
duchowego i psychicznego. Dlatego czgsto popetnia btedy w ocenie swojego
postepowania i zachowania innych. Nie potrafi w dostatecznym stopniu
rozréznia¢ pomiedzy emocjami i uczuciami. Zdarza si¢, ze utozsamia
z samej istoty rézne stany emocjonalno-psychiczne, przez co obszar jego
doswiadczen i przezy¢ jest ubogi i sptaszczony. Nie umie on w dostateczny
sposob korzystaé z rozumu praktycznego i myslenia, co prowadzi do nie-
kontrolowanych, instynktownych zachowan?.

Taki stan mtodego pokolenia ma jednak decydujacy wplyw na tworzenie
sie swoistej kultury mlodziezowej, coraz bardziej rézniacej si¢ od kultury
Swiata dorostych. Paradoks polega na tym, ze coraz wiekszego znaczenia
nabiera kultura prefiguratywna, w ktdrej to dorosli ucza si¢ od mtodziezy
i prébuja zy¢ na wzor mtodych ludzi. Ta zamian rél spoteczno-kulturowych
prowadzi do bardzo negatywnych skutkéw. PrzejSciowy stan mtodosci sta-
je sie celem pragnien, dziataf, zabiegéw ludzi dorostych. Skutkiem tego
jest erozja Swiata dorostych, co prowadzi do zagubienia i niepewnoSci na
plaszczyznie kulturalnej, antropologicznej, etycznej i duchowe;j’.

Paradoks meskosci i kobiecosci w Srodowisku mlodziezy

W srodowisku polskiej mtodziezy widaé coraz wyraZniej ksztattowanie
sie nowych modeli meskosci i kobiecosci, ktorych Zrédtem sg nowe trendy
kulturowe. Obok tradycyjnych wzoréw relacji migdzy ptciami pojawiaja sie
nowe wzorce, zapozyczone z Europy Zachodniej i Stanéw Zjednoczonych,
ktére mieszaja si¢ z ,,Jokalnymi”!’. Negatywnym nast¢pstwem tego zjawiska
jest tworzenie si¢ stereotypéw kulturowych!'. I tak np. stereotypem jest
twierdzenie, ze jezyk i tradycja utozsamia cztowieczefnstwo z mezczyzna.

8 Badania mdzgu pokazaly, ze przyczyna tego jest zmniejszona aktywnos¢ w korze
przedczotowej, ktora jest odpowiedzialna za myslenie. Ta cz¢$¢ mézgu jednak formuje
si¢ w petni jako ostatnia. Dlatego wiele reakcji mtodych ludzi pochodzi z dziatania jadra
migdatowego, ktore jest odpowiedzialne za instynktowne reakcje cztowieka.

°Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (EiE), (28 VI 2003), n. 3.

10 Jest to zjawisko glokalizacji. Zob. K. Kucifiski, Glokalizacja jako indygenizacja
globalizacji, ,Rocznik Zyrardowski”, 9(2011), s. 15-39.

I Stereotypy maja charakter spoteczny gdyz sa wyobrazeniami przezywanymi przez
wiele os6b, formujacymi siec w obrebie wzglednie zintegrowanych grup, kategorii, zbioro-
woscl, spotecznosci czy spoleczefistw globalnych i dlatego wtadnie cechuje je identyczno$¢
nastawien oceniajacych, wartoSciujacych i emocjonalnych. Tak uwarunkowane stereotypy
stanowia pote¢zna bron w najrézniejszych formach zycia spotecznego. A. Sosnowski,
Roznorodnosé zZycia spotecznego. Miedzy przesztosciq a wspotczesnoscig — ku przysztosci,
Szczecin 2000, s. 69.
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W takiej rzeczywistosci w opozycji do tego, co publiczne (meskie), stoi to,
co prywatne (kobiece), a wlasciwym kobiecie miejscem jest dom, w ktérym
moze spetniac role zony i matki, zapewniajac mezczyZnie codzienng egzy-
stencje i wspierajac go tak, by w poczuciu bezpiecznego zaplecza domowego
ogniska mogt cala swoja energie skierowac na dziatalno$é publiczna'?

Natomiast pozytywnym skutkiem tego procesu jest pojawienie si¢ no-
wego paradygmatu kobiecoSci i meskosci, w ktorym akcentuje si¢ rownosé
oraz partnerstwo mezczyzn i kobiet, uznajac te wartosci za fundamentalne
w tworzeniu nowego tadu spotecznego. Ta jakoSciowa zmiana dotyczy takze
nowej koncepcji androginicznodci i samorealizacji, rozumianych jako da-
zenie do pehi czlowieczenstwa. Pozwala na eksponowanie zaréwno cech
meskich, jak i kobiecych. Jest to niewatpliwie szansa dla polskiej mtodziezy.
Przeszkoda jest jednak niedojrzalo$¢ mtodego pokolenia, ktéra ujawnia
si¢ w rozpadajacych si¢ zwiazkach matzeniskich, nieslubnych ciazach, czy
,wolnej mitosci”. Dlatego przed mtodymi kobietami i me¢zczyznami w Pol-
sce pojawia si¢ nowe, wazne zadanie: wychowanie mtodego pokolenia do
mitosci matzenskiej i odpowiedzialnego rodzicielstwa'.

Paradoks ,,syna marnotrawnego”

Sytuacje niektérych wspotczesnych miodych ludzi mozna poréwnad
do sytuacji syna marnotrawnego z przypowiesci ewangelicznej o mitosier-
nym ojcu (Lk 15, 11-32). Mtodzi ludzie przede wszystkim zaczynaja baé
si¢ przysztosci (a tym bardziej jej pragnac), gdyz obraz jutra jest czgsto
bezbarwny i niepewny. Niepokojacg oznaka tego jest miedzy innymi we-
wnetrzna pustka dreczaca wielu ludzi i utrata sensu zycia. W powiazaniu

2H. Jaxa-Rozen, Kontestacja i banal, feminizm w kulturze wspétczesnej, Wro-
ctaw 2005, s.102. Paulina Szuchman i Janina Anderson (dziennikarki ekonomiczne) wydaly
poradnik o podziale domowych obowiazkéw i matzenskiej ekonomii: Spousanomics:
Using Economics to Master Love, Marriage, and Dirty Dishes. Z ich badan wynika, ze
osoby w zwigzkach, w ktorych rygorystycznie przestrzegana jest zasada Scistego podziatu
obowiazkéw po potowie, sa tak samo niezadowolone jak te, w ktérych nie ma zadnego
podziatu zadafi domowych. Obalona zostata w ten spos6b nowoczesna zasada, ze dobre
malzefistwo polega na przerzuceniu — przynajmniej czesciowo — obowiazkéw domowych
na meza, a obowiazku utrzymania rodziny — na zong. Podziat obowigzkéw w szczesliwym
matzenstwie, http://slubosfera.pl/slubne-rozmaitosci/slubne-wiadomosci/85-podzial-
obowiazkow-w-szczesliwym-malzenstwie [14 XI 2016]. Paradoksem obecnej sytuacji
jest natomiast to, ze kobieta ,,stanowi potwierdzenie meskiej supremacji [...] Samochéd
w naszej kulturze moze by¢ uznany za falliczny symbol wtadzy, uzywany przez mezczyzn
dla udowodnienia i podkreslenia wlasnej meskosci. Kobieta jest koniecznym elementem
i ostoja tego symbolu. Jest kim§, wobec kogo te wladze si¢ okazuje”. J. Mizielinska,
Matki, zony, kochanki, czyli tak nas widzq, w: Od kobiety do mezczyzny i z powrotem.
Rozwazania o plci w kulturze, red. J. Brach Czaina, Bialystok 1997, s. 236-237.

B Por. B. Kotodziej, Wychowanie do macierzyristwa: wychowanie dziewczynki
w aspekcie ptciowosci, w: Oblicza macierzyistwa, red. D. Kornas-Biela, Lublin 1999,
s. 140-141.
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z szerzacym sie indywidualizmem dostrzega si¢ coraz mniej przejawow
solidarnos$ci miedzyludzkiej. Ten zanik poczucia solidarno$ci powoduje, ze
ludzie mlodzi czuja si¢ bardziej osamotnieni, pozostawieni samym sobie,
pozbawieni uczuciowego oparcia'.

Do tego dochodzi kryzys warto$ci moralnych. Wielu z mtodych ludzi
ogarnia dzi§ rezygnacja, poniewaz nie potrafiag uznac si¢ za grzesznikéw
i szukac przebaczenia. Niezdolno$¢ ta wynika czesto z poczucia osamotnienia
tych, ktorzy zyjac jakby Bog nie istnial, nie maja kogo prosic o przebaczenie.
Nadzieja dla wspotczesnej mitodziezy moze staé si¢ prawdziwa odnowa mo-
ralna. Ten bowiem, kto uznaje si¢ za grzesznika i zawierza si¢ mitosierdziu
Ojca Niebieskiego, doswiadcza radoSci prawdziwego wyzwolenia i moze
zy¢ dalej, nie zamykajac si¢ we wlasnej nedzy. Otrzymuje w ten sposob
faske nowego poczatku i odnajduje motywy nadziei®: ,,zabiore si¢ i p6jde
do mego ojca, i powiem mu: Ojcze, zgrzeszylem przeciw Niebu i wzgledem
ciebie; juz nie jestem godzien nazywac si¢ twoim synem: uczyn mnie choc-
by jednym z najemnikéw” (Lk 15, 18-19). Powstaje tylko pytanie: czy ci
mtodzi ludzie, ktorzy zechca dorosnaé i wzia¢ odpowiedzialno$¢ za siebie
i za innych beda w stanie trafi¢ do domu, z ktérego wyszli?

Warszawa ks. Jan Kazimierz Przybytowski

STRESZCZENIE

Artykul ukazuje sytuacje mlodego pokolenia Polek i Polakéw w kontekscie
uwarunkowan spoteczno-kulturowych. Zycie mtodych ludzi jest ukierunkowane na
przysziosé, a jednoczednie jest symbolem nowosci w KoSciele i w §wiecie. Mlodziez
ma swoich przeciwnikéw i obroncéw. Mtodos¢ jest okresem ksztattowania petni
czlowieczefistwa, ale jest to rowniez czas przezwyci¢zania zyciowych paradoksow.
Cziowieczenistwo ksztattuje sie w sferze naturalnej okreslonej przez ple¢, ale ma
tez wymiar duchowy, ktorego celem jest osiagnigcie wiecznos$ci. Whasciwe wycho-
wanie mtodego pokolenia daje nadzieje na to, ze beda oni tworcami takiego Swiata,
w ktérym uszanowana bedzie godno$¢ kobiet i mezczyzn, a ich zycie oparte bedzie
na warto$ciach moralnych.

Stowa kluczowe: mlodziez, pte¢, paradoks, kultura, spoteczenstwo, kobiecos¢,
meskosé.

SUMMARY

The article shows the situation of the young generation of male and female
Poles in the context of socio-cultural circumstances. A young person’s life is focused
on the future and at the same time it is a symbol of what is new in the Church and
in the world. Youth has its detractors and defenders. Youth is the period shaping

4 EjE, n. 8.
5 Tamze, n. 76.
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full humanity, but it is also the time to overcome the paradoxes of life. Humanity is
in the realm of nature specified by sex, but it also has a spiritual dimension whose
goal is to achieve eternity. The proper upbringing of the younger generation gives
hope that they will be the creators of such a world in which human dignity of both
men and women will be respected, and their lives will be based on moral values.

Key words: youth, sex, paradox, culture, society, femininity, masculinity.
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SIOSTRY ZAKONNE W SEUZBIE ZYCIU

,Drodzy Bracia i Siostry! Rok Swiety, ktéry przezywamy zmusza nas
do postawienia sprawy, ktéra wsrdd wszystkich ran KoSciota i spoteczen-
stwa katolickiego w Polsce jest niewatpliwie rana najbole$niejsza. Chodzi
0 sprawe przerywania ciazy, czyli zabijania nienarodzonych dzieci w fonach
matek. Laczy si¢ z tym lek o przyszto$¢ catego Narodu, ktdry na przestrze-
ni ostatnich lat stracit miliony swoich synéw i corek [...]. Kosciot zawsze
broni nienaruszalnosci zycia, broni kazdego poczgtego dziecka™'. W maju
1974 r. tymi stowami metropolita Krakowa kard. Karol Wojtyta zwrécit
sie do swoich diecezjan z pro§ba o pomoc, o wrazliwo$¢ sumien i serc na
zbrodni¢ wyrzadzang bezbronnym.

W zwiazku z nasilaniem si¢ ze strony wladz komunistycznych dzia-
lalnosci na rzecz aborcji (byto to SciSle zwigzane z ustawg z kwietnia
1956 r., zezwalajaca na zabijanie poczetych dzieci), Koscidt organizo-
wat poradnictwo rodzinne przy wydzialach duszpasterskich w poszcze-
gblnych kuriach biskupich, rozszerzane nastepnie na osrodki poradnic-
twa parafialnego. Osoba odpowiedzialng za t¢ dziedzinge w skali catego
kraju byla Teresa Strzembosz, bliska wspotpracowniczka kard. Stefana
Wyszynskiego?.

Ratowanie nienarodzonych dzieci wymagato szeroko zakrojonego
dziatania. Na ogdlnopolskiej sesji naukowej lekarzy i teologéw w 1975 r.
ksiadz kard. Karol Wojtyta mowit: ,,Nie wystarcza tutaj wysitki indywi-

S. AGATA MIREK - dr hab., historyk KoSciota, pracownik Wydzialu Nauk
Humanistycznych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II, koordyna-
tor projektu badawczego ,,Zenskie zgromadzenia zakonne w PRL”. Autorka m.in.
publikacji: Trudne lata. Wielkie dni. Zakony zerniskie w PRL, Lublin — Zabki 2015,
Siostry zakonne w obozach pracy w PRL w latach 1954-1956, Lublin 2009, Atlas
zenskiego ruchu zakonnego na ziemiach polskich w XIX i XX wiek, Lublin 2007.

YOdezwa do wiernych Archidiecezji Krakowskiej w obronie zycia nienarodzonych
kardynata Karola Wojtyly z 8 maja 1974 r.,w:J. Le§niak, S. Sikora, J. Konieczny,
Okno zycia S.0.S. ks. kardynata Karola Wojtyly, Krakéw 2011, s. 13.

2 Oredowniczka zycia, w: J. Le$niak, S. Sikora, J. Konieczny, Okno zycia...,
dz. cyt., s. 39.
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dualne i sporadyczne. Trzeba wspdlnego zorganizowanego dzialania™
Apelowat: ,,zycie jest darem Bozym i mamy je otaczac troskliwa opieka.
Znamy jednak wypadki, gdy poczety cztowiek staje si¢ przyczyna wielu
trudnosci dla niektorych rodzin czy samotnych matek. Dlatego Spieszymy
z pomoca potrzebujacym, aby nie dopuszczaé do tragedii dzieciobdjstwa.
TrudnoSci natury materialnej czy zdrowotnej nie moga zmusi¢ matki do
zabijania poczetego zycia. Ratujmy kazde poczete dziecko!™. Te jakze
odwazne, a zarazem jakze bardzo ludzkie, ojcowskie stowa pasterza die-
cezji krakowskiej nie byly tylko deklaracja, ale mialy swoje wypelnienie
w konkretnych decyzjach i dziataniach: ,,Oswiadczam — informowat kard.
Wojtyla — Ze zapewniamy natychmiastowa pomoc wszystkim potrzebujacym
pomocy, gwarantujgc dyskrecje. Informacji udzielaja poradnie malzenskie
przy koSciotach, szczegdlnie przy koSciele Mariackim w Krakowie i wydziat
duszpasterstwa w kurii”™.

Byl przekonany, ze dziatanie, aby byto skuteczne i faktycznie chroni-
to ludzie zycie powinno potaczy¢ wysitki réznych Srodowisk i instytucji
dlatego pisat: ,wzywam, a zarazem gorgco prosze lekarzy i pracownikow
stuzby zdrowia o ratowanie Zycia poczetych dzieci zgodnie ze swoim po-
wolaniem, przysigga i sumieniem chrzedcijafiskim. Rodziny za$ i domy
siostr zakonnych, ktére mogg przyja¢ matke z dzieckiem lub samo dziecko
na pewien okres czasu (w razie potrzeby odplatnie) — serdecznie prosze
o zgtaszanie si¢ w o§rodkach duszpasterstwa rodzin. Miejmy w pamigci
stowa Chrystusa. «Kto by przyjat jedno takie dziecko w imi¢ moje, Mnie
przyjmuje»”®.

Pierwsze proby organizowania pomocy samotnym matkom w archidie-
cezji krakowskiej byly podejmowane jeszcze przed 1957 r. Do realizacji
tego niezwyktego w owym czasie dzieta wlaczyly si¢ czynnie: Wanda Kra-
jewska, s. Klawera Wolska oraz Wanda Poéttawska. Gtownym celem tej
pomocy bylo zapewnienie samotnym matkom podstawowych warunkéw
egzystencji, tj. mieszkania i minimalnych funduszy. Ta forma stuzby miata
jednak charakter dorywczy. W 1957 r. Wanda Péttawska zorganizowata
w Stomniczkach pierwszy dom dla samotnych matek. Niestety, w 1965 r.
inicjatywa ta zostata zniszczona przez system komunistyczny, jak wiele
innych dziataf duszpasterskich w tym czasie’.

3 Specjalistyczne aspekty przerywania cigzy. Ogolnopolska sesja naukowa lekarzy
i teologow, 8-9 lutego 1975 r., Krakow 1977, s. 104; cyt. za W. Gasidto, S.O.S ksiedza
kardynata Karola Wojtyly, w: J. Le$niak, S. Sikora, J. Konieczny, Okno Zycia...,
dz. cyt., s. 29.

4Tamze, s. 14.
> Tamze.
¢ Tamze.

"W. Péttawska, Pomoc nienarodzonym w Archidiecezji Krakowskiej w latach
1957-1968, cyt. za W. Gasidto, S.0.S ksiedza kardynata Karola Wojtyly, art. cyt., s. 26.

105



Niesienie pomocy samotnej matce i ratowanie zycia zagrozonego pod
jej sercem stawiat kardynat Wojtyta na réwni z innymi zadaniami duszpa-
sterskimi archidiecezji. Mowil na ten temat bardzo mocno i czesto: ,,Kiedy
stoje tutaj z Wami jako Wasz biskup, wobec Jezusa Chrystusa Euchary-
stycznego, nie moge nie bic si¢ w piersi, ze i w rodzinach przyznajacych
si¢ do KoSciota ging dzieci w tonach matek. Wszyscy wzbudzamy zal. Ale
przeciez ta sprawa jest sprawa catego Narodu. Nie mozna jej zostawic tak
wlasnemu biegowi®.

Kardynat Karol Wojtyta zorganizowat w archidiecezji krakowskiej
dzielo pomocy matkom samotnym i wielodzietnym jako konkretny owoc
Roku Swietego. W odezwie z 8 maja 1974 r. apelowat do kaptandw i wier-
nych archidiecezji krakowskiej o to, by przeciwdziata¢ zabijaniu dzieci
nienarodzonych. Jako pierwsze na apel metropolity odpowiedzialy siostry
nazaretanki w Krakowie, ktére w dniu imienin ks. kardynata, 4 listopada
1974 r., przyjely do siebie pierwsza samotng matke do czesci domu za-
konnego na ten cel przeznaczonej przy ul. Warszawskiej 13. W ksiedze
protokotéw posiedzen Rady Prowincjalnej zapisano: ,,Poinformowata nas
Siostra Prowincjalna o podjeciu przez [Zgromadzenie] nowych form pracy
apostolskiej: a) — misje ratowania zycia ludzkiego (nienarodzonych dzieci)
powierzyt KoSciél Duszpasterstwu Rodzin. Duszpasterstwo roztoczyto
opieke nad samotnymi matkami — mtodymi dziewczetami oczekujacymi
na przyjscie na $wiat dziecka. Sa to dziewczeta odepchnigte przez wlasne
rodziny i pozostawione bolesnemu losowi. Kosciot zajat sie nimi i organizuje
dla nich poprzez Duszpasterstwo Rodzin tzw. punkty «samotnej matki».
Przebywaja tu dziewczeta w okresie przedszpitalnym i w pierwszym etapie
po wyjsciu ze szpitala. Duszpasterstwo wyszukuje dla nich w migdzyczasie
prace. Ma tez stworzy¢ dla nich regulamin. Podejmujac to ryzyko Kosciét
zwrOcit sie i do nas z propozycja — prosba, by Nazaret krakowski podat
pomocng diof zagubionym, mtodym dziewczetom i pomdgt im wyj$¢ na
wlasciwa droge uczciwej pracy i moralnoSci. Siostra Prowincjalna po wie-
lu konsultacjach z bp. Smolefiskim i z ks. kardynatem Karolem Wojtyta,
zdecydowala si¢ na utworzenie w domu krakowskim takiego «azylu» dla
samotnej matki z dzieckiem™.

Codziennym facznikiem pomiedzy kurig a ,,Nazaretem” byt ks. infutat
Wiadystaw Gasidlo, wczesny referent Wydziatu Duszpasterstwa Rodzin
Kurii Metropolitalnej w Krakowie. Narastajaca fale usuwania cigzy miato
powstrzymac rozwiazanie systemowe: dom ,,z prawdziwego zdarzenia”, ze

8 K. Wojtyta, Przemowienie do rodzin katolickich przy drugim ottarzu podczas procesji
Bozego Ciata 9 czerwca 1977 r., ,,Rodzina Katolicka”. Biuletyn Wydzialu Duszpasterstwa
Rodzin Kurii Metropolitalnej w Krakowie 1977, z. 4, s. 28.

 Archiwum Prowincjale Prowincji Krakowskiej Sidstr Nazaretanek (APKNaz),
Protokoty zebrafi Rady Prowincjalnej od stycznia 1962 do 31 stycznia 1976 r., Protokét
zdn. 1211975 r.,s. 363.
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stalym pobytem, miejsce, w ktorym matki w stanie btogostawionym znajda
mito$¢ i zrozumienie. Wkrotce do siostr nazaretanek zaczely zgtaszac sie
przyszte matki z catej Polski, ktére w swoich srodowiskach byly namawiane
lub zmuszane do przerwania ciazy albo z réznych przyczyn musiaty opu-
Sci¢ swoje domy. Opieke nad matkami sprawowata dwczesna przetozona
s. Cherubina Kokota i s. J6zefina Gutkowska oraz Ewa Czerwienska, ktora
petnita dyzury z ramienia Wydziatu Duszpasterstwa Rodzin. Stata opieke
duszpasterska i organizacyjna sprawowali ks. Kazimierz Gorny i ks. Wta-
dystaw Gasidto'.

Siostry nazaretanki przyszly z pomocg zapoczatkowanemu przez kar-
dynata Wojtyte dzielu calym sercem, ale warunki lokalowe do ich pracy
byly poczatkowo do$¢ trudne. W starym budynku, w pozostawionej przez
komunistow czesci dawnego internatu prowadzonego przez nazaretanki,
a zupetnie zdewastowanego przez ostatnich lokatoréw i oddanego wta-
Scicielkom z przeznaczeniem na wyburzenie, siostry wygospodarowaly
duzy pokdj bez tazienki. Siostra przetozona Cherubina Kokota podjeta
wiele zabiegOw i staran, by te duzg ,,sale” przystosowac do potrzeb matek.
Wyremontowano ja i podzielono na dwa osobne pokoje. Koszty utrzyma-
nia dziewczat czeSciowo pokrywaly siostry. W kosztach tez partycypowat
Wydziat Duszpasterstwa Rodzin. Pracujace dziewczeta pokrywatly czesé
wydatkéw.

W styczniu 1975 r. na posiedzeniu Rady Prowincjalnej siostra prowincjal-
na informowata: ,,od 4 XI 1974 r., tzn. od daty, kiedy po raz pierwszy przyszta
do nas Halina, do dzi§ przewingto si¢ 5 takich biednych dziewczat, niejed-
nokrotnie zaniedbanych religijnie lub zupetnie niewierzacych. Odbyly sie
2 chrzty. Poza Krakowem pracg taka podejmie Marcyporeba (takze nasz
dom), gdzie odda si¢ na ten cel maly pokoik nowy i boczny przy rozméw-
nicy. Z tego tytutu otwiera si¢ dla nas nowa placéwka w Lanckoronie koto
Wadowic, gdzie w wikaréwce przygotowuje sie lokum dla tych dziewczat
oraz mieszkanie dla naszych Sidstr, ktore beda tam petnic role opiekunek-
-wychowawczyfn”!!.

Pierwotnym zatozeniem byto: nie pouczaé, tylko pomagac. Nowo przyj-
mowana dziewczyna dostawata do wgladu regulamin domu i podpisujac
go, wyrazata zgode i gotowo$¢ podporzadkowania sie. ,,Szybko jednak
zmienilySmy zalozenia” — zapisala we wspomnieniach Ewa Czerwinska,
ktéra od samego poczatku wspotpracowata z nazaretankami w krakow-
skim domu samotnej matki. W ogromnej wiekszoSci przychodzily dziew-
czeta bardzo mlode, naiwne, bezradne, lub tez nieco zdemoralizowane,
ktore wpadaly w duze klopoty. Potrzebna byta pomoc wychowawcza.
W nazaretanskim domu bezposrednig opieke nad matkami objeta sio-

WW. Gasidto, S.0.S ksiedza kardynata Karola Wojtyly, art. cyt., s. 27.

' APKNaz, Protokoty zebran Rady Prowincjalnej od stycznia 1962 do 31 stycznia
1976 r., Protokét z dn. 12 stycznia 1975 ., s. 363.
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stra przetozona. Ona to z kazda z nich nawiazywata bliski, serdeczny
kontakt. Byly rozmowy, zwierzenia i narady. Wspdlnie uktadaty plany
na przyszto$¢. Siostra przyjmowata rodziny dziewczat, matki, chtopcéw —
ojcow dzieci, przeprowadzata z nimi rozmowy. Dziewczeta uczestniczyly
w mszach §w. i nabozenstwach w kaplicy domu. Organizowane byly dla
mtodych matek systematyczne pogadanki, prowadzone u sidstr przez
osoby fachowe!2.

Dalszym etapem pomocy, a zarazem nowym problemem, byto zorga-
nizowanie mieszkania dla samotnej matki z malym dzieckiem w domu
jakiej$ rodziny poza Krakowem. Tam dziewczyna mogta przebywac kilka
miesiecy, jesli wiadomo bylo, Ze po tym czasie bedzie mogta zapewnic byt
sobie i dziecku. W przeciwnym wypadku po rozwigzaniu przechodzita wraz
z dzieckiem do Pafistwowego Domu Matego Dziecka.

,» Wiekszo$¢ dziewczat — zapisala we wspomnieniach Ewa Czerwifiska
— odczuwa prawdziwa wdzieczno$¢ za okazana im pomoc, co wyraza si¢
w trwatych kontaktach jakie utrzymuja z siostra PrzeloZzona. Przysytaja
zyczenia Swiateczne i zdjecia swych dzieci. Bedgc w Krakowie odwiedzaja
Dom Samotnej Matki ze swymi pociechami, bardzo dumne gdy Siostra
chwali urodg, inteligencje, czy dobre wychowanie malucha”"®.

,Kiedy zaktadalySmy dom Samotnej Matki trzeba bylo nie tylko wygo-
spodarowac miejsce dla tego nowego dzieta — wspominata po latach s. Ber-
narda Krzeczkowska — ale, co jest o wiele trudniejsze pokonaé wewnetrzne
opory dotyczace przetamywania utartych sposobéw myslenia i stereotypow.
Ksiadz kardynat nalegat, zachecal, by zaufa¢ Bogu i pozwoli¢ Mu dziatac,
a Pan Bog poblogostawi i hojnie wynagrodzi swa taska. Tak tez si¢ stalo.
Dzi§ wiemy, Ze otrzymatySmy o wiele wiecej niz skromnie wlozylySmy w to
dzieto. Po kilku latach Dom Samotnej Matki zostal przeniesiony do nowo
zakupionego budynku przy ul. Przybyszewskiego 39, gdzie funkcjonuje do
dziS. W chwili obecnej oprécz pionierskiego oSrodka w Krakowie nazare-
tanki prowadza domy dla matek z dzie¢mi w Zarkach, Elblagu, Lesznie,
Ciechocinku i Wasilkowie”.

Nie do przecenienia jest wklad wniesiony w ratowanie zycia nienaro-
dzonych przez s. Cherubine Bokote i Jozefing Gutkowska, ktére z mi-
loScia 1 pasja poswiecily sie tej stuzbie. Najstarsze dzieci, z ktérymi sie
zetknetam sg juz dorostymi ludZmi — opowiada s. Cherubina. Za kazdym
razem kiedy odbieratam dziecko ze szpitala stawalam nad nim w wielkiej
zadumie, polecatam je Panu Bogu i zastanawialam sie co z tego malucha
wyro$nie, czy ten maty cztowiek bedzie umiat kocha¢ innych ludzi, czy

2E. Czerwinska, Jak si¢ to zaczelo...,w: J. Le$niak, S. Sikora, J. Konieczny,
Okno Zycia..., dz. cyt., s. 45.
3 Tamze, s. 45-47.

4 B. Pielech, Adoracja zycia,w:J. Le$niak, S. Sikora, J. Konieczny, Okno
Zycia..., dz. cyt., s. 61.
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przezyje dobrze zycie. [...] Pami¢tam o kazdym z nich, chociaz los rozrzu-
cil je w rézne strony Polski i w daleki Swiat. Wszystkie te dzieci tulitam
i szeptalam im dobre stowa chcac im przekazaé w ten sposob mito$¢ do
Pana Boga i ludzi®.

Lublin s. Agata Mirek

STRESZCZENIE

W okresie PRL niesienie pomocy samotnej matce i ratowanie zycia nienarodzo-
nych dzieci byto dla sidstr zakonnych, a zwlaszcza dla nazaretanek z Krakowa nie
tylko odpowiedzig na prosbe kard. Karola Wojtyly i palaca potrzeba spoteczenstwa
ale wypelnieniem misji ewangelicznej. Zaangazowanie siostr zakonnych w tworzenie
domoéw samotnej matki i opieka nad powierzonymi ich opiece kobietami i dzieémi
to zadanie, ktéremu zakony zefiskie sa wierne od poczatku swego istnienia, zmienia
si¢ forma i sposob dziatania, ale zadania duchowych matek pozostaja zawsze te
same, stac na strazy zycia.

Stowa kluczowe: Koscidt, zakony, domy samotnej matki, obrona zycia.

SUMMARY

During the Communist period of government in Poland, providing aid to a single
mother and saving the unborn children was not only the answer to the request of
cardinal Karol Wojtyta and the dire need of the society, but also the fulfillment of the
evangelical mission for nuns, especially those of the Holy Order of the Holy Family
of Nazareth from Krakéw. Their involvement into the foundation of single mother’s
houses and care for the women and children entrusted to them are the tasks which
convents adhere to since the beginning of their existence. The form and way of action
do change, but the tasks of spiritual mothers remain always the same: to guard life.

Stowa kluczowe: Church, convents, single mother’s houses, defence of life.
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PAWEL SZUPPE

,KOBIECE OBLICZE”
NOWYCH RUCHOW RELIGIJNYCH

Nowe ruchy religijne — popularnie zwane sektami — to kategoria z za-
kresu socjologii religii. Obejmuje szereg wewnetrznie zréznicowanych
organizacji, z ktérych wigkszo$¢ powstala po drugiej wojnie Swiatowej
(lata szesc¢dziesiate i siedemdziesiate XX stulecia). Proponuja one pewien
rodzaj odpowiedzi na fundamentalne pytania natury religijnej, duchowej,
filozoficznej, dostosowujac swoja oferte do mentalnosci, potrzeb i pragnien
wspotczesnego czlowieka'. Znaczna czg$¢ tych grup charakteryzuje si¢ me-
skim przywodztwem. Niewiele istnieje wspolnot kierowanych przez kobiety.

W 1986 r. Kosciot katolicki wydat raport Sekty albo nowe ruchy religijne.
Wyzwanie duszpasterskie. Punkt 6 tego dokumentu zacheca do podejmowa-
nia interdyscyplinarnych studiéw nad nowymi ruchami religijnymi. Jednym
z zagadnien, ktére wymagaja pogtebionych badan jest problematyka kobiet
w sektach (mozliwosci samowyrazania si¢ i podejmowania odpowiedzialno-
$ci we wspolnotach, gdzie wladze sprawuja kobiety; nizsza pozycja kobiet
w roznych typach sekt?. Tekst ten stanowi probe przedstawienia ,,kobiecego
oblicza” nowych ruchéw religijnych. Ukazuje grupy z substytutem macierzyn-
stwa, modele relacji miedzy ptciami, obrzedowoS¢ przejscia, zmiane zywie-
nia, celibat, reinterpretacje kobiecosci, wladze duchowa kobiet, feminizm.

Nowe ruchy religijne typu matczynego

Wsrdd licznych klasyfikacji nowych ruchéw religijnych na szczeg6lna
uwage zashuguje podzial ze wzgledu na sposéb utozsamiania si¢ cztonkéw

PAWEL SZUPPE - dr nauk teologicznych w zakresie teologii religii; pracownik
Dominikanskiego Centrum Informacji o Nowych Ruchach Religijnych i Sektach
w Warszawie; autor ponad 60 publikacji naukowych i popularno-naukowych. Opubli-
kowat ksiazki: Nazistowski mistycyzm w polskojezycznej literaturze przedmiotu, Warszawa
2005; Sekty. Realne zagrozenie, Warszawa 2007; Polskojezyczna bibliografia dotyczqca
sekt i nowych ruchow religijnych (2005-2009), Warszawa 2010; Nowe ruchy religijne
z perspektywy teologiczno-duszpasterskiej Kosciota katolickiego, Lublin 2017 (w druku).

' E. Barker, Nowe ruchy religijne, Krakéw 2012, s. 91.
2 Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwanie duszpasterskie, OsRomPol, 7(1986), nr 5, s. 5.
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z grupa. W tym kontekScie mozemy wyrdzni¢ wspdlnoty z substytutem ma-
cierzynstwa, ktore zastepuja czesto adeptom rodzine. Maja one podwdjny
wymiar. Sa réwnoczesnie dobra i ztg matka, Srodowiskiem chronigcym przed
zlem tego $wiata, jak rowniez miejscem degradacji. Niektére z nich mocno
podkreslaja aspekt macierzynstwa wzgledem swoich cztonkéw. Chodzi
tu o mate grupy, w ktorych przenosi si¢ relacje typu macierzynskiego na
kobiete-przywodczynie®.

Funkcjonowanie nowych ruchéw religijnych z substytutem macierzynstwa
zaktada z jednej strony infantylna, dziecigca zalezno$¢ uczestnikdw grupy od
przywddczyni-matki, z drugiej za$ opiera si¢ na ich wspélnotowej integracji
jak w ,macierzynskim tonie”. Adepci takiej organizacji sa mniej sktonni do
identyfikacji. Tego rodzaju wspdlnota podtrzymuje ich w stanie zaleznosci,
nie pozwalajac na identyfikacje z przywddczynia-matka, gdyz zwigkszytoby
to ryzyko utraty jej autonomii. ,, Wszechmogaca” i ,,karmiaca” grupa petni
tu role tlumiacej i nadopiekunczej matki, ktéra ostatecznie uniemozliwia
psychofizyczny rozwéj swoim wyznawcom®.

Modele relacji miedzy ptciami

W Stanach Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej i pafistwach Europy
Zachodniej kobiety chetniej niz mezczyzni przystepuja do nowych ruchow
religijnych. Powodem kobiecego zaangazowania si¢ w tego rodzaju grupy
sa m.in. ograniczone formy dzialania w ramach patriarchalnych Kosciotow
chrzescijaniskich’.

Mozliwo$¢ peienia funkcji przywddczych nie jest jedyna przyczyna
zainteresowania kobiet takimi wspdlnotami. Uczestnictwo w nich sta-
nowi rodzaj eksperymentu w zakresie relacji miedzy piciami, tozsamoSci
pltciowych, seksu. Pod pojeciem ,,nowe ruchy religijne” kryje si¢ wielka
liczba organizacji reprezentujacych réznorodne postawy wobec ptciowosci

3 Przyktady takich wspélnot: Swiatowy Uniwersytet Duchowy Brahma Kumaris —
zalozony w 1936 r. na terenie dzisiejszego Pakistanu przez Lekhraja (Brahma Baba),
ktéry w swoim nauczaniu staral si¢ dowartosciowywac kobiety, zachecajac je do petnienia
roli przywddczyf duchowych (od 1969 r. kieruja one ruchem i jego filiami na wszystkich
kontynentach); Sahaja Yoga — zalozona w 1970 r. przez Sri Mataji Nirmale Devi (,,Swigta
Matka”), ktéra uchodzi za wcielenie boskiej sity, duchowej mocy, energii (Sakti) rozpo-
czynajacej Ztoty Wiek; J.-M. Abgrall, Sekty. Manipulacja psychologiczna, Gdanhsk 2005,
s.93; A. KoScianska, Brahma Kumaris: migdzy celibatem a macierzynistwem, w: Kobiety
i religie, red. K. Leszczynska, A. Kosciafiska, Krakow 2006, s. 453; taz, Charyzmatyczne
liderki. Przywédziwo duchowe w ruchu Brahma Kumaris, w: Oblicza religii i religijnosci, red.
I. Borowik, M. Libiszowska-Zottkowska, J. Doktér, Krakow 2008, s. 316; taz, Potega
ciszy. Konwersja a rekonstrukcja porzgdku plci na przyktadzie nowego ruchu religijnego
Brahma Kumaris, Warszawa 2009, s. 37.

*J.-M. Abgrall, Sekty..., dz. cyt., s. 93n.

> A. KoScianska, Brahma Kumaris..., art. cyt., s. 447; taz, Potega ciszy..., dz. cyt.,
s. 72.
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i seksualnosci. Istnieja grupy podkreslajace wartos¢ matzenstwa (Kosciot
Zjednoczeniowy), ale tez takie, ktére uwazaja, ze utrudnia ono samoreali-
zacj¢ (Rajneesh [Osho], Brahma Kumaris). Seks traktuje si¢ jako Srodek
prowadzacy do duchowego rozwoju (Rajneesh) badz element, ktéry go
uniemozliwia. W zwiazku z tym wspoétzycie moze by¢ catkowicie wyklu-
czone (Brahma Kumaris) lub ograniczone do malzefistwa i majace na celu
wylacznie prokreacje, ewentualnie scalanie zwiazku (Hare Kryszna). Sa
réwniez wspolnoty promujace wolng mito$¢ (Rajneesh, Rodzina Mitosci
[Dzieci Bogal)®.

Zainteresowanie kobiet nowymi ruchami religijnymi wiaze si¢ cze-
sto z dwoma aspektami: potrzeba jasnego drogowskazu odno$nie relacji
miedzy ptciami w spoleczenstwie oferujgcym liczne sposoby realizowania
seksualnoSci oraz spotecznym znaczeniem uczestnictwa. Tego rodzaju
grupy proponuja trzy modele plciowosci: biegunowy — problemy nalezy
rozwiazywac przez separacje pici; komplementarny — kobieta i mezczyzna
maja wspotdziataé na drodze do zbawienia; tozsamy — zaprzeczanie r6znic
miedzy ptciami, akcentowanie bezplciowosci duszy’.

Obrzedowos¢ przejs$cia

Przystepowanie do nowego ruchu religijnego mozna traktowac jako
HIytual przejscia”, obejmujacy trzy fazy: poczatkowa (liminalna); prze-
obrazeniowa; utrwalona. Dla kobiet proces ten ma szczegdlne znaczenie.
Dokonuje si¢ tu eksperymentowanie z rolami plciowymi oraz seksual-
noscia, co wywotuje okreSlone skutki w wymiarze indywidualnym i spo-
tecznym. W poczatkowym okresie neofitki przyswajaja okreslona wiedze,
a doSwiadczenia religijne sa najbardziej intensywne. Jest to réwniez
czas reorganizowania codziennej egzystencji, zmiany relacji matzen-
skich i rodzinnych, sposobu postrzegania siebie, takze wlasnego ciata
i plciowosci. Na etapie przeobrazania kobiety doSwiadczaja zamknigcia
w ramach tozsamosci grupowej, bedacej niczym kokon. WyjScie z niego
rodzi nowg tozsamo§$¢ kobieca, ktéra zostaje utrwalona przez wspdlno-
towy styl zycia®.

Nowe ruchy religijne petnia nie tylko funkcje inicjacyjne. Starajq si¢
tez pomagaé kobietom (zwlaszcza mlodym) na etapie dorastania w post-

®Taz, Brahma Kumaris..., art. cyt., s. 448; taz, Potega ciszy..., dz. cyt., s. 73; zob.
tez E. Korzynow, Kobiety w nowych ruchach religijnych, ,,Przeglad Religioznawczy”,
1997, nr 4, s. 90-92.

7S.J. Palmer, Moon Sisters, Krishna Mothers, Rajneesh Lovers. Women’s Roles in
New Religions, New York 1994, s. 246; E. Korzynow, Kobiety..., art. cyt., s. 94; A. Ko-
Scianska, Brahma Kumaris..., art. cyt., s. 448n; taz, Potega ciszy..., dz. cyt., s. 73n.

8S.J. Palmer, Moon Sisters..., dz. cyt., s. 253, 257; E. Korzynow, Kobiety...,
art. cyt., s. 95; A. KoS$cianska, Brahma Kumaris..., art. cyt., s. 449-451; taz, Potega
ciszy..., dz. cyt., s. 74, 76n.
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industrialnym spoteczefnstwie, naktadajacym na nie podwdjne obciazenie
— pracy zawodowej i macierzynstwa’.
Zmiana zywienia

Kobiety dziatajace w nowych ruchach religijnych przebudowuja swoja
tozsamo$¢, dostosowujac ja do celow grupy. Proces stawania si¢ pelno-
prawng uczestniczka wspdlnoty obejmuje warsztaty pozytywnego mysle-
nia, na ktérych czesto przedstawia si¢ zasady zycia w czystosci. Obejmuja
one: rezygnacj¢ ze spozywania nieczystego pozywienia; zakaz uzywania
toksycznych substancji; powstrzymywanie si¢ od stosunkéw seksualnych;
praktyki zwigzane z higiena osobista oraz rytualnym przyrzadzaniu posit-
kow'’. Jedzenie jest waznym czynnikiem przeksztatcajacym zaréwno zwiazki
pokrewienstwa, jak tez osobowo$¢ wyznawczyn nowych ruchéw religijnych
oraz cztonkéw ich rodzin!!.

Celibat

Waznym komponentem nowych ruchow religijnych jest celibat. W przy-
padku kobiet zameznych i nalezacych do takich wspélnot mamy do czynie-
nia z reorganizacjg zycia malzenskiego. Brahma Kumaris wyrdznia cztery
rodzaje wiezi: spotkanie ciat (najnizszy poziom) — seks nie jest utozsamiany
z miloscia; spotkanie serc (poziom emocjonalny) — §wiadomos¢, ze od-
czuwamy tak samo jak inni stanowi doSwiadczenie magiczne; spotkanie
umystéw (szczegdlna manifestacja mitoSci) — posiadanie identycznych mysli
z drugim cztowiekiem lub wypowiadanie przez jedna osobe tego, o czym
druga pomyslata; spotkanie dusz (najwyzsza forma mito$ci)'2.

Wedlug nauczania tej grupy zyjemy u schytku Wieku Zbieznego, ktory
rzadzi si¢ szczegdlnymi prawami (stosunek do ciata, seksualnoSci, ptci). Pod-
stawowym komponentem organizujacym specyfike kobiecosci jest tu boska
sita, duchowa moc, energia (Sakti). Ma ona prowadzi¢ do przeobrazenia
Swiata i nadej$cia Wieku Ztotego. Ten aktywny pierwiastek moze rozwinaé
sie w kobiecie wskutek praktyk medytacyjnych i odpowiedniego stylu zycia,
tj. wegetarianizmu, wstrzemig¢zliwosci seksualnej, rezygnacji z uzywek'>.

Zgodnie z reinterpretacja cyklu czasu proponowana przez Brahma
Kumaris, zepsucie ludzkoSci jest upadkiem kobiety. W Ztotym Wieku
relacje malzenskie beda bezcielesne, oparte na rownosci'*. Zaptodnienie

* Taz, Brahma Kumaris..., art. cyt., s. 451; taz, Potega ciszy..., dz. cyt., s. 77.

10 Kobiety podczas menstruacji nie moga uczestniczy¢ w przygotowywaniu jedzenia
(Brahma Kumaris, Hare Kryszna); A. Ko§cianska, Potega ciszy..., dz. cyt., s. 99.

' Tamze, s. 103.

2 Tamze.

B A. KoScianska, Brahma Kumaris..., art. cyt., s. 454.
4 Tamze.
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dokona sie bez koniecznoS$ci wspotzycia seksualnego, za poSrednictwem
spojrzenia i mocy jogi. Pte¢ nie decyduje o godnosci cztowieka, gdyz dusza
jej nie posiada®.

Obecnie zyjemy w Wieku Zbieznym, czyli okresie przejsciowym nadaja-
cym kobietom szczegdlne znaczenie. Rolg kobiet jest budowanie ,,globalnej
rodziny”, opartej na zasadach panujacych w Wieku Ztotym. Dlatego maja
one rozwijaé si¢ duchowo przez medytacje i wstrzemigzliwos¢ ptciowa'.

Celibat praktykowany w Brahma Kumaris stanowi forme emancypacji
kobiet. Rezygnacja z kontaktéw seksualnych uwalnia kobiete od podpo-
rzadkowania mezczyznie i otwiera przed nig mozliwos¢ zbawienia'”. Chociaz
ruch ten widzi Zrédlo kobiecej zaleznoSci w malzefistwie, to nie taczy go
z obowiazkami macierzyfnskimi lecz z seksualnoscia'®.

Chec zachowania dziewictwa jest widoczna nie tylko we wstrzemiezliwosci
seksualnej, ale rowniez w symbolicznej strukturze organizacji. Zatozyciela
ruchu — Lekhraja — nazywa si¢ ojcem wspdlnoty. U jego boku byta Radhe —
duchowa matka. Brahma Kumaris to ich corki. W tym sensie przynalezno§¢
do domu ojca oznacza zachowanie wolnosci, ochrone przed malzenstwem®.

Celibat zapewnia duchowa moc i korzySci spoteczne. Abstynencja sek-
sualna pozwala na uchwycenie rdznicy miedzy weze$niejszymi rolami kobiet
a ich statusem przewodniczek duchowych®. Kobiety z Brahma Kumaris
glosza, ze przynosza Ztoty Wiek. Dzigki przestrzeganiu obowiazujacych za-
sad, szczegOlnie czystodci seksualnej, urzeczywistniaja charakterystyczny dla
Ztotego Wieku stan, w ktérym ciato nie okresla juz tozsamosci cztowieka?!.

Reinterpretacja kobiecosci

Nowe ruchy religijne o dominujacym pierwiastku kobiecym przyjmuja,
ze kobiety posiadaja wrodzone cechy, ktdre czynig je bardziej religijnymi
od mezczyzn i umozliwiaja im petnienie funkcji przywodczych. Wedtug
Brahma Kumaris kobieta — ze wzgledu na swoja role — jest bardziej niz
mezczyzna predysponowana do zycia duchowego. Wrazliwosé, delikatnosc,
intuicja, opiekunczo$¢, cheé niesienia pomocy, bezinteresowna mitos¢ sa
cechami wlasciwymi dla osoby zajmujacej sie duchowoScia, ktére maja

5 A. KoScianska, Pofega ciszy..., dz. cyt., s. 103.
1o Tamze, s. 105.

7L.A. Babb, Indigenous Feminism in a Modern Hindu Sect, ,,Signs. Journal of
Women in Culture and Society”, 9(1984), nr 3, s. 408n.

8 A. Ko§cianska, Brahma Kumaris..., art. cyt., s. 455.

YL.A. Babb, Indigenous Feminism..., art. cyt., s. 411-414; A. KoSciafiska, Brahma
Kumaris..., art. cyt., s. 455.

2V. Skultans, The Brahma Kumaris and the Role of Women, w: Women as Teachers
and Disciples in Traditional and New Religions, red. E. Puttick, PB. Clarke, London —
Lewinston 1993, s. 54.

2 A. Koscianska, Potega ciszy..., dz. cyt., s. 106.
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kobiety. Opiekunka ogniska domowego — matka i Zona tworzaca ciepla,
rodzinng atmosfere to funkcje nalezace do sfery duchowe;j. Jesli przy tym
potrafi by¢ przewodnikiem duchowym dla wiasnej rodziny, wtedy dom
staje si¢ niecbem?.

Nowe ruchy religijne umozliwiaja kobietom odgrywanie pewnych rol,
ktérym nadaja odmienne od przyjetego w kulturze znaczenie. Tym sposobem
dokonuje si¢ rowniez reinterpretacja kobiecosci. Proces ten zachodzi najcze-
Sciej w sferze pozawerbalnej: przez jedzenie i odniesienie si¢ do wlasnego
ciata. Méwiac o roli kobiety-matki, odmawiaja wsp6izycia. Swoim dziataniem
zmieniaja tez wyobrazenie matki-karmicielki rodziny. Za posrednictwem
praktyk zwigzanych z przygotowywaniem positkéw kieruja swe uczucia ku
grupie innej niz dotychczas. Jednocze$nie oferuja nowe relacje mezom?.

Kobiety zaangazowane w Brahma Kumaris na terenie Polski tacza wy-
obrazenia o naturalnej roli kobiety (matka) i indyjskie koncepcje boskiej
sily, duchowej mocy (Sakti). Nastepnie redefiniuja t¢ konstrukcje symbo-
liczna, podkreslajac zbieznos¢, jaka wynika — wedtug nich — z wrodzonych
cech kobiety?.

Reinterpretacja kobiecoSci zachodzi na dwdch plaszczyznach: nauczania
i praktyk. W Indiach Brahma Kumaris postuguje si¢ gléwnie symbolika
»corek”, ,,dzieci”. Powyzszy aspekt wystepuje w lekcjach (murli). Sa one
przekazywane przez Zyjacego nauczyciela, a po jego Smierci —za posrednic-
twem medium. Polskie wyznawczynie taczg kobieco$¢ z macierzyfistwem.
Odwotuja sie przy tym do pojecia ,,kobiecej osobowosci” i tzw. cech ko-
biecych. Osobowos$¢ kobiety wyrdzniaja: tagodnosé, opiekunczosé, mitose,
tolerancja, ciepto, troska o zycie®.

W rozumieniu Brahma Kumaris kobieco$¢ jest zwiazana z macie-
rzyfistwem. Zostaje ono jednak dowarto$ciowane i wykracza poza sfere
domowa czy biologiczny fakt reprodukcji. Cztonkinie ruchu podkreslaja,
ze kobieta ma unikalne cechy jako matka. Sa to: cierpliwo$¢, zrozumienie,
wytrzymato$¢, po§wiecenie, wyrzeczenie.

Wiladza duchowa

Przewodnictwo duchowe kobiet w nowych ruchach religijnych wiaze si¢
z charakterystycznym dla tych grup pojeciem ,,kobiecej osobowosci”. Bedac
matka, kobieta — jak wyzej zaznaczono — posiada cechy, ktdre umozliwiaja
jej kierowanie grupa. W przypadku Brahma Kumaris duchowe przywodztwo

2 Taz, Brahma Kumaris..., art. cyt., s. 456n; taz, Potega ciszy..., dz. cyt., s. 130.
» Tamze, s. 111.
% Tamze.

3 A. KoScianska, Brahma Kumaris..., art. cyt., s. 458; taz, Potega ciszy..., dz. cyt.,
s. 111.

% Taz, Brahma Kumaris..., art. cyt., s. 459; taz, Potega ciszy..., dz. cyt., s. 129n.
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ma dodatkowo zwiazek z boska sita, duchowa moca (Sakti). Tym sposobem
nabiera ono wymiaru matczynego. Wedlug tej wspdlnoty cechy Boga sa
kobiece. Naleza do nich: spokdj, czystosé, mitosé, szczescie, prawda. Kobie-
co$¢ moze réznie manifestowac sie. W Wieku Zbieznym przyjmuje forme
aktywnego pierwiastka zefiskiego (Sakti). Medytujac, kobiety nalezace do
Brahma Kumaris acza si¢ z wymiarem kobiecosci wiasciwym dla Wieku
Zlotego. Tam jest ona rozumiana jako spokdj. Pierwiastek zenski (Sakti)
reprezentuje tez cechy meskie, jak sita czy odwaga. Przywddczynie ruchu
tacza wartosci duchowe przypisywane obu plciom?’.

Zgodnie z naukg Brahma Kumaris rolg kobiety jest rOwniez stuzenie
innym. Kobieta powinna miec jednak czas, aby zaja¢ si¢ wlasnym wzrostem
duchowym. Ma w sobie rozwija¢ boska site, duchowg moc (sakti) dla dobra
swojego, wlasnej wspdlnoty i catej ludzkosci. Srodkiem prowadzacym do
tego staje si¢ joga.

W Brahma Kumaris wystepuja dwie plaszczyzny relacji miedzy przywod-
czyniami a uczestniczkami ruchu — nauki i rytualy. Pierwsza ptaszczyzna
obejmuje: lekcje badz inne formy przekazywania wiedzy (kursy) wygtaszane
osobiScie przez przywddczynie Swiatowe oraz lokalne liderki; nauki rozsyta
si¢ za poSrednictwem Internetu i odczytuja je liderki w miejscowych oSrod-
kach; publikacje. W tym przypadku autorytet pochodzi z tresci nauk. Do
kategorii nauczania nalezy takze zaliczy¢: prowadzenie medytacji; formy
osobistego kontaktu; medytacje wspomagang komentarzem przywddczyni
i upowszechniang na kasetach lub innych no$nikach?.

Druga ptaszczyzna dotyczy odprawianego w ciszy rytuatu, polegajacego
na kontakcie wzrokowym (dristi) oraz geScie (dawanie ciastek toli, kartek
z blogostawienstwem lub innych przedmiotéw zwiazanych z przynaleznoscia
do ruchu [bransoletka, pieréciefi]). Ma ona wigksza sit¢ oddziatywania.
W takim pozawerbalnym kontakcie tworzy si¢ i podtrzymuje grupowa
jednosé, a szczegdlnie przywigzanie do przywddczyn. Ich autorytet powstaje
na bazie cech matki-karmicielki®.

Najwazniejsza czeécia ceremonii jest grupowa, odbywajaca si¢ w mil-
czeniu medytacja. Prowadzi ja jedna z liderek wspolnoty, ktéra nawigzuje
po kolei kontakt wzrokowy ze wszystkimi uczestniczkami spotkania. Ten
rodzaj spojrzenia (dristi) stanowi podstawowa forme komunikacji podczas
medytacji, sposOb przekazywania mysli i wizji, metode wgladu w ludzkie
dusze oraz poznania §wiata nie tylko na poziomie materialnym?!.

' Taz, Brahma Kumaris..., art. cyt., s. 459; taz, Potega ciszy..., dz. cyt., s. 131n.
2 Tamze, s. 133.

¥ A. KoScianska, Charyzmatyczne liderki..., art. cyt., s. 320n; taz, Potega ciszy...,
dz. cyt., s. 133.

¥ Taz, Charyzmatyczne liderki..., art. cyt., s. 321; taz, Potega ciszy..., dz. cyt., s. 133n.
3 Taz, Charyzmatyczne liderki..., art. cyt., s. 321.
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Spojrzenie liderki niesie mito$¢, spokdj, wyciszenie, site. Sa to cechy
zwigzane z macierzynstwem, atrybuty kazdej matki, ktore kobiety utra-
cily wskutek upadku rodzaju ludzkiego. Medytacja ma by¢ droga do ich
odzyskania®.

CzeScia rytuatu jest rozdawanie pozywienia — specjalnie przygotowanych,
stodkich ciastek (foli). Kazda uczestniczka podchodzi do przywddczyni,
siada naprzeciw niej. Dochodzi tu do kolejnego kontaktu wzrokowego,
po czym liderka wrecza ciastko, ktére nalezy spozy¢ w skupieniu. Rozda-
wanie jedzenia jest komponentem ksztattujacym autorytet przywddczyni,
kojarzonym z macierzynstwem i sfera domowa?*.

Feminizm

Krytyka porzadku pici u Brahma Kumaris wyraza si¢ przez duchowe
dziatanie, ktére dotyka sfer nalezacych do centrum zainteresowania femi-
nizmu: kobiecego ciata, roli kobiety w rodzinie, spoteczenstwie, tworzeniu
historii. Nauczanie tej wspdlnoty ma pomoée kobietom odzyskaé poczucie
swojej wielkoSci, ktdrg utracily w patriarchalnym $wiecie*. Kobiety stoja na
czele ruchu, aby przeksztatcic niskie poczucie wlasnej wartosci, ktore nabyly
podczas zycia w spoleczenstwie zdominowanym i rzadzonym przez mezczyzn®.

Prawdziwy feminizm — wedlug Brahma Kumaris — odwotuje si¢ do
wymiaru duchowego, a nie opiera si¢ na wartosciach Swieckich. Wymaga
rozwijania w sobie boskiej sily, duchowej mocy, energii (Sakti), bedacej
polaczeniem pierwiastka zefskiego oraz cech meskich. Kobiety wiedza,
jak stuzy¢ i dawac. UmiejetnoSci te musza jednak zosta¢ zrownowazone
odwagg, determinacja, przejrzysto$cig myslenia, szacunkiem wobec siebie.
Zbyt czesto kobiety wykazujg tendencje do dawania innym i zaniedbywania
wiasnych potrzeb duchowych?.

Brahma Kumaris dziata w sferach feministycznych. Krytykuje tradycyjny
model rodziny, wspélnote narodowa i religie, proponujac inne ich formy.
Wystepuje przeciwko marginalnej roli kobiet we wspdlnotach religijnych?’.

* * *

Nowe ruchy religijne oferuja idealy kobiecej mocy — sily niezaleznej i do-
brej. Sa miejscem, gdzie kobiety moga realizowac zaréwno swoje potrzeby
duchowe, jak tez — korzystajac z gotowych wzorcéw — podejmowac proby
rozwiazywania istotnych, zyciowych dylematéw. Stanowia odpowiedniki

32 Tamze, s. 322.

3 Tamze.

#* A. Koscianska, Potega ciszy..., dz. cyt., s. 141n.
3 Tamze, s. 144.

3 Tamze, s. 145n.

37 Tamze, s. 155n.
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zanikajacych w spoteczefistwie ,,rytuatéw przejscia”, czyli sytuacji, w ktdrych
kobiety moga eksperymentowac ze swoja kobiecoScia, poszukujac whasnej
tozsamosci®®.

Badanie ,,kobiecego oblicza” nowych ruchdéw religijnych wymaga wraz-
liwosci nie tylko na rozwigzania wspotczesnych dylematéw, jakie grupy
te proponuja, ale takze na specyfike socjalizacji kobiet, ich pozycji i roli
w okreslonej kulturze®.

Religijnos$¢ kobiety nie wynika jedynie z potrzeby ekspresji jej mysli
i uczud. Laczy si¢ z pragnieniem bezpieczenstwa, oparcia, przynaleznosci,
mitoSci, bliskoSci, kontaktu, doznawania, wyrazania emocji, wczuwania sie,
troski, bycia darem z siebie dla innych*. Dopiero uwzglednienie ztozonego
wymiaru kobiecosci pozwala obiektywnie spojrze¢ na uczestnictwo kobiet
w nowych ruchach religijnych.

Warszawa Pawet Szuppe

STRESZCZENIE

Artykul prezentuje rzadko poruszane w literaturze przedmiotu zagadnienie
,kobiecego oblicza” nowych ruchéw religijnych. Omawia grupy z substytutem ma-
cierzynstwa, modele relacji miedzy piciami, obrzedowos¢ przejScia, zmiane Zywienia,
celibat, reinterpretacje kobiecosci, wladze duchowa kobiet, feminizm. Przy analizie
powyzszej tematyki nalezy zwracac szczegdlng uwage na ztozono$¢ natury kobiety,
reprezentowane przez nig wartosci, religijno$¢. Poruszona problematyka domaga
si¢ szerszego opracowania na ptaszczyznie interdyscyplinarne;j.

Stowa kluczowe: kobieta, nowe ruchy religijne, obrzedowos$¢ przejscia, celibat,
wladza duchowa.

SUMMARY

The article presents rarely discussed in literature issue of “the female face”
of new religious movements. It discusses the group with motherhood substitute,
models of relations between sexes, rites of passage, a change of diet, celibacy,
reinterpretation of femininity, spiritual power of women and feminism. When
analyzing the above issues, a particular attention should be paid to the complexity
of female nature, values which it represents and religiousness. The studied topic
calls for a broader study on interdisciplinary ground.

Keywords: woman, new religious movements, rites of passage, celibacy, spir-
itual power.

¥ E. Korzynow, Kobiety..., art. cyt., s. 95.
3 Tamze, s. 95n.

OW. Szewczyk, Czy kobieta jest bardziej religiijna od mezczyzny?, ,Homo Dei”,
76(2007), nr 4, s. 119.
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JAK ROZUMIEC FIAT MARYI W SCENIE ZWIASTOWANIA?

Scena Zwiastowania z Ewangelii wedtug §w. Lukasza doczekata si¢
juz wielu szczegétowych opracowan. W niniejszym artykule stawiamy
sobie zadanie wyjaSnienia r6znych niuanséw znaczeniowych fiat Maryi
w Lk 1, 38. Najpierw zajmiemy si¢ zagadnieniami filologicznymi, by ukazaé
szerokie spektrum rozumienia greckiego optatiwu genoito, ktorego ttuma-
czeniem jest tacinskie fiat. Nastepnie syntetycznie pokazemy jak fiat Maryi
interpretowane bylo przez autoréw katolickich i protestanckich XX w.
oraz pokazemy alternatywne rozwiazanie proponowane przez niektorych
wspotczesnych teologow.

1. Zagadnienia filologiczne

Wielu egzegetow zauwaza, ze tacinskiej formie fiat uzywanej przez
Hieronima w Wulgacie odpowiadajg w greckim oryginale dwie r6zne formy
czasownika ginomai. Zgodnie z zasadami fleksji tacifiskiej fiat to coniunctivus
praesentis activi, w trzeciej osobie liczby pojedynczej od czasownika fieri.
Procz sceny Zwiastowania w Lk 1, 38 Hieronim uzywa formy fiat np. w mo-
dlitwie Ojcze nasz (Mt 6, 10), w opowiadaniu o uzdrowieniu corki kobiety
kananejskiej (Mt 15, 28), czy tez w scenie modlitwy Jezusa w Getsemani
(Mt 26, 42). W kazdym z tych przypadkéw w greckim oryginale stosowane
sa dwie rézne formy gramatyczne (imperativus lub optativus) czasownika
ginomai, wskazujacego na stawnie si¢, rodzenie si¢, wydarzanie si¢, doko-
nywanie si¢, wypetnianie si¢'.

O ile jednak w greckim Nowym Testamencie w modlitwie Ojcze nasz,
w opowiadaniu o spotkaniu Jezusa z Kananejka i w scenie z Ogréjca wy-
stepuje tryb rozkazujacy, w aoryscie, w stronie biernej, w trzeciej osobie
liczby pojedynczej genéthéto, o tyle w narracji o Zwiastowaniu mamy forme

KS. ANDRZEJ ZONTEK MS — misjonarz saletyn, doktorant w Instytucie
Maryjnym Kolbianum w Niepokalanowie. Od 1999 r. pracuje we Francji.

!Zob. T. Friberg, B. Friberg, Analytical Lexicon to the Greek New Testament,
Minnesota 2000, s. 5454 (wersja elektroniczna); J.P. Louw, E.A. Nida, Greek-English
Lexicon of the New Testament Based on Semantic Domains, New York 1988, s. 1380
(wersja elektroniczna).
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gramatyczna optatiwu?: genoito. W kazdym z tych przypadkéw Hieronim
w Wulgacie thumaczy dwie r6zne greckie formy fleksyjne czasownika gi-
nomai na lacinskie fiat. Zauwaza to wielu wspolczesnych komentatoréw
Fukaszowej narracji o zwiastowaniu Maryi: np. J6zef Kudasiewicz?, Czestaw
Stanistaw Bartnik*, John McHugh?, Jean-Paul Michaud®.

Aoryst w sensie najbardziej ogdlnym jest greckim czasem historycznym,
wskazujacym (w przypadku form w trybie oznajmujacym), ze wydarzenie,
ktére relacjonuje odbylo sie w jakim$ punkcie czasowym w przesztosci.
Natomiast w innych trybach (np. w imperatiwie, koniunktiwie i optati-
wie, ktore sa tu przedmiotem naszego zainteresowania) aoryst wskazuje
przede wszystkim na aspekt dokonany danej czynnoSci — ma ona cha-
rakter trwaly, jednorazowy i nie interesujg nas jej skutki. Semantyczna
no$nos¢ aspektow czasowych aorystu nie ogranicza sie jednak tylko do
desygnacji jednorazowej czynnoSci punktowej. Czesto uzywa si¢ form
czasownikowych w aoryscie, aby wyrazi¢ zainicjowanie czynno$ci w jakims$
momencie w czasie i jej trwanie (aoryst ingresywny) albo jej powtarzal-
nos$¢ (aoryst iteratywny)’. Obydwie formy czasownika greckiego — genoito
i genétheto — sa to formy aorystu, ktdrego aspekt, jak to pokazaliSmy,
moze oznacza¢ zarowno czynno$¢ jednorazowa jak i powtarzajacg si¢ czy
tez zainicjowang i trwajaca. Intrygujace jest tu to, ze Hieronim w Wul-
gacie nie ttumaczy wskazanych aorystycznych form czasownikowych na
ekwiwalentne semantycznie formy lacinskiego czasu historycznego, lecz
postuguje si¢ koniunktiwem czasu terazniejszego — fiat. Dokonanie takiego
wladnie wyboru oznacza, ze zinterpretowal on optativus aoristi genoito
w Lk 1, 38 jako decyzje Maryi, ktdra jest otwarta na dzialanie Boga w Jej
Zyciu — na przyjecie zycia Bozego w sobie. WyboOr czasu teraZniejszego fiat
jest interpretacja greckiego genoita, przenoszacg punkt ciezkosci z wagi
samego wydarzenia Zwiastowania dokonanego jednorazowo w zyciu Ma-

2 Optativus: od tacifiskiego optare — pragnaé, zyczyé sobie. Forma optativus wyrazajaca
zyczenie, pragnienie wystepuje 35 razy w Nowym Testamencie i w prawie wszystkich
przypadkach przybiera 3 osobe liczby pojedynczej tak jak w scenie Zwiastowania.

3 Fiat zwiastowania ma bardzo rzadko wystepujacy w grece biblijnej tzw. optati-
vus. Forma ta wyraza radosna i petna entuzjazmu zgod¢ Maryi na postanie Boze oraz
szczere pragnienie realizacji Bozych planéw zbawienia”, zob. J. Kudasiewicz, Matka
Odkupiciela, Kielce 1991, s. 29-30.

*,,Stowo fiat («niech si¢ stanie») jest w oryginale greckim w optatywie: genoita,
a wiec w trybie zyczeniowym i oznacza chetng i radosnag wspodtprace z Bogiem”, zob.
C.S. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2012, s. 81.

3 ,,Zastosowanie tego trybu jest rownoznaczne z zamiarem nadania stowom Maryi
wydzwigku btagalnej modlitwy i radoSci, a nie tylko pokornego poddania”, J. McHugh,
Maryja w Nowym Testamencie, Niepokalanow 1998, s. 106.

¢ Por.J.-P. Michaud, Marie des Evangiles, Paris 1991, s. 43 (Cahiers Evangile, nr 77).

7 Szerzej na ten temat zob. np. E. De Witt Burton, Syntax of the Moods and Tenses
in New Testament Greek, Eugene 2003, s. 35.
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ryi na jego skutki w Jej dalszym zyciu i konsekwentnie w zyciu Ko$ciota
wszystkich czasow.

2. Gléwny nurt interpretacji fiat Maryi w scenie Zwiastowania

Po wyeksponowaniu zagadnien filologicznych zwiazanych z mozliwo-
$ciami interpretacyjnymi genoito i fiat w 1k 1, 38, przyjrzymy si¢ najbar-
dziej interesujacym propozycjom rozumienia tego tekstu przez teologdw.
Protestancki biblista z poczatku dwudziestego wieku, w swoim cenionym
do dzi§ komentarzu do Ewangelii wedlug $w. Lukasza, twierdzi, ze fiat
Maryi ,,nie jest to modlitwa o spelnienie zapowiedzi, ani stowa radosci
[...] raczej wyraz poddania [...] Maryja na pewno zdawata sobie sprawe, ze
zajScie w ciaze przed malzenstwem w istotny sposOb zawazy zarowno na
jej pozycji spotecznej, jak i na relacji z J6zefem™.

Niektdrzy wyolbrzymiajac Swiadomo$¢ Maryi w momencie Zwiastowa-
nia, w Jej fiat widzieli rozmyslne przyzwolenie na cate dzieto odkupienia.
,Dala je (to szczegdlne przyzwolenie) ze znajomoscia, ktérej ani natury, ani
granic nie bedziemy umieli okre§li¢, przyzwolenie na meke i Smier¢ swoje-
go boskiego Syna. W ten sposob fiat Wcielenia, wypowiedziane w boskim
Swietle przez Dziewice owtadnigta przez Boga, nabiera przez taczno$¢ woli
Maryi z wolg Boza co$ z ogromu boskiego planu, obejmujac w cudowne;j
jednosci cale dzieto zadoS¢uczynienia i zbawienia™.

Po tej samej linii idzie ponad czterdziesci lat pozniej G. Hilion, profesor
Pisma Swigtego na Uniwersytecie Katolickim w Angers, gdy pisze: ,,Na
propozycje i po wyjasnieniach ztozonych przez aniota, Maryja w gtebokim
skupieniu, ktérego zadne stowo nie zdotatoby opisa¢, wypowiada swoje fiat.
To wyraz Jej dobrowolnego poddania sig¢, glebokiej pokory, przeogromnej
mitoSci do Swiata, ktdrego przez te proste stowa pozostanie Wspotodkupi-
cielka i Matka, gdyz w tej chwili «Stowo Boze stato si¢ ciatem», aby zbawié
grzeszng ludzkos¢”!.

Perspektywe te uzupetnia refleksja ksiedza Karola Winiarskiego nad
naturg zgody, jakiej oczekuje Bozy wystannik. Zauwaza on, ze Maryja data
bez wahania swe przyzwolenie. Przywotuje on biblijne spotkania aniotéw
z Hagar, Gedeonem, matka Samsona i jak pisze te sceny ,,uwypuklaty
wyzszo$¢ wystannika Bozego, ktory wydawatl polecenia i zachowywat sie
wladczo. Scena z Maryja rdzni sie jednak od innych. Mamy tu jakie$ od-
mienne podejécie: postawa aniota, jak na to wskazuja stowa Zwiastowania,
jest pelna uszanowania, jego pozdrowienia podkreslaja godnos¢ osoby, do
ktorej si¢ zwraca, trudnoSci wysuwane przez nig zostajg wyjasnione, aniot

8 A. Plummer, The Gospel according to St Luke, New York 1902, s. 26.

°J.V. Bainvel, Le Fiat de I'Incarnation, w: 4éme Congrés Marial Breton, Folgoét
1913, s. 145-146.

0 Maria. Etudes sur la Sainte Vierge, vol. 1, ed. H. du Manoir, Paris 1949, s. 50.
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nie wydaje zadnych polecefi jak gdzie indziej, wyczuwa si¢ jakie§ wyczeki-
wanie odpowiedzi, jakby prosbe o nig”'’.

Dla Luigi Melottiego odpowiedziq Maryi jest osobowe, pokorne i wolne
»tak”, wymagajace jasnej i swiadomej zgody' (dop. aut.).

Co kry]e si¢ za tymi okresleniami fiat jako jasnej i Swiadomej zgody?

Jak wyjasnia to obszernie Ignace de la Potterie, fiat Maryi jest radosnym
pragnieniem czego$. To zadne poddanie si¢ w sensie rezygnacji, pogodzenia
sie z losem, zrzeczenia sie czegos$. To nie jest ulegto$é pod przymusem, lub
ze wzgledu na co$ trudnego, ciezkiego do ominigcia, obejscial®.

To nie jest fiat Getsemani, czy Ojcze nasz. Jej fiat nie jest czysta ak-
ceptacja, zgoda — ,,niech tak bedzie”. To jest rado$¢, radosne pragnienie
zrobienia, spelnienia tego, co Bog dla Niej przewidziat i przygotowat. To
rado$¢, ze moze poddac si¢ woli Bozej totalnie, w catoSci. To radoS¢ na-
wiazujaca do poczatku sceny Zwiastowania: ,,raduj si¢!” — tak jak chce ja
tlumaczy¢ wigkszos¢ egzegetow.

Czy Maryja, ktdra ,,zmieszata si¢ na te stowa” (w. 29) i do ktdrej aniot
mowi dalej ,,nie bdj si¢” (w. 30) byta w stanie w tak szybkim czasie opano-
wac sie, uchwycic sens stow aniota i Smiato powiedziec ,,tak”? Nie wszyscy
autorzy wchodza w glebie tej kwestii.

Raymond E. Brown zauwaza, ze ,,to cudowne poczecie, bez meskiego
rodzica, objawia stwdrcza moc Boga w akgcji, ale nic nam nie mowi wigcej
0 Maryi jak tylko to, ze jest Bozym narzedziem'!. Maryja narzedziem!?
Biernym czy czynnym? Swiadomym? Czego? Na ile? W dalszej czesci tego
samego rozdziatu Brown powotuje si¢ na 6smy rozdziat Ewangelii wedtug
$w. Lukasza (wersety 19-21) i jego sposob przedstawienia paralelnych
tekstow w Mk 3, 31-35 i Mt 12, 46-50 o tym, kto stanowi prawdziwa ro-
dzing Jezusa. R.E. Brown stwierdza, ze zarowno w Lukaszowym tekscie,
jak i u pozostatych Ewangelistow znajdujemy te samg zasade: stuchac
Stowa Bozego i wykonywac je. W tym $wietle reakcja Maryi na zapowiedz
aniofa jest bardzo znaczaca. Ona styszy Stowo i idzie za Nim - zgadza sig,
przyjmuje je. Po prostu odpowiada kryterium przynaleznosci do rodziny
eschatologicznej Jezusa. Stowo Boga wystarczy Jej, by uwierzyé®. Jest to
ogOlna ewangeliczna zasada, ktéra znajduje odzwierciedlenie roéwniez
w scenie Zwiastowania.

Protestancka biblistka Beverly Roberts Gaventa idzie nieco innym
tropem: ,,Maryja nie wybrata tego zadania, ktére Bog Jej przygotowal. Jej
zachowanie przypomina tutaj apostotéw, ktorzy réwniez nie beda wybierali

! Gratia Plena, red. P. Przybylski, Poznan 1965, s. 45.

21. Melotti, Maryja Matka zyjgcych, Niepokalanow 1993, s. 36.

B1. de la Potterie, Marie dans le mysteére de 'alliance, Paris 1988, s. 68.
4 Mary in the New Testament, eds. R.E. Brown [i in.], Mahwah 1978, s. 125.
> Tamze, s. 125-126.

124

postugi wyznaczonej im przez Jezusa. Przystata, z calego serca przyzwolita,
aby stato si¢ to, co aniot oglasza. Nie jest tu przede wszystkim wzorem, mo-
delem kobiety, ale typem ucznia, ktory zgadza si¢ nawet, jeSli wszystkiego
jeszcze nie rozumie”!®. Chrystus powotat apostotéw, a oni poszli za Nim.
Maryja powotana przez Boga odpowiada jak uczen: idzie za gtosem Boga,
uczy si¢, rozwaza w swoim sercu.

Czy Maryja byla przygotowana na Zwiastowanie? Czy tylko biernie
przystaje, przyzwala na propozycje Gabriela? Czy Ona rozumie do korica
wage zaistniatej sytuacji? Mozna odpowiedzieé, ze przeciez byta Niepo-
kalanie Poczeta, Bog to przewidzial. Ale jak odnies¢ taki punkt widzenia
do Jej swiadomego i wolnego wyboru, do ,,jasnej i Swiadomej zgody”? Czy
Maryja byta zaskoczona stowami Bozego wystannika?

3. Alternatywne rozumienia fiat Maryi w scenie Zwiastowania

Ciekawa odpowiedZ podsuwa nam prawostawny teolog z X1V w. Mikotaj
Kabasilas w swojej Homilii na Uroczysto$¢ Zwiastowania Najswietszej Ma-
ryi Panny: ,,Gdy archaniot Gabriel w sposob jasny obwiescit Jej, ze urodzi
Ona samego Boga méwiac, ze Syn Jej «bedzie panowat nad domem Jakuba
na wieki, a Jego panowaniu nie bedzie konca» (Lk 1, 33), Ona z radoscia
przyjeta stowo, jak gdyby ustyszata co§ zwyklego i niesprzecznego z natura.
W ten sposob btogostawionymi ustami i z dusza wolna od zmieszania, i z my-
Slami napetnionymi ciszg, powiedziata: «Oto ja stuzebnica Paniska, niech mi
sie stanie wedlug twego stowa» (Lk 1, 38)”17. Zwrdémy tu uwage na stowa
»jakby uslyszala co§ zwyklego”. Czy zwiastowanie anielskie mogto by¢ dla
Maryi czym$ zwyklym, oczekiwanym? Czy czula si¢ do tego przygotowywana?

Kolejny autor, wloski mariolog, w ksigzce o prowokacyjnym tytule Matka
Boza heretykow rzuci wigcej Swiatla na ewentualng odpowiedz. Zestawiajac
wizyty aniota u Zachariasza i u Maryi, zaznacza on, ze ,,Zachariasz, czto-
wiek pobozny, cztowiek modlitwy, jest tak bardzo zajety rytami i swoimi
nabozefnstwami, ze pozostaje gluchy na Boza zapowiedZ. Maryja, ktora
w przeciwiefistwie do Zachariasza, nie jest przedstawiona, jako «postepujaca
nienagannie wedlug wszystkich przykazan i przepiséw Paniskich» (Lk 1, 6)
jest zdolna do drgania (wibracji) w harmonii ze Stowem, ktére nie przestaje
stwarzac §wiata i go odnawiac. «Stuchaj Izraelu: Pan jest naszym Bogiem.
Jedynym Panem» (Pwt 6, 4; Wj 20, 1). Boga nie mozna zobaczy¢. Nie
mozna Go zobaczy¢ i pozostaé przy zyciu (Wj 33, 19-20). Boga nie mozna
nazwac (Wj 20, 7). Jego imienia nie mozna zapisa¢. On jest Transcenden-
cja, Najwyzszy, Niepoznawalny. Maryja zna to wszystko. Tyle razy styszata
to wielokrotnie powtarzane w synagodze. Styszata tez tyle razy okreSlane

®B. Roberts Gaventa, Mary. Glimpses of the Mother of Jesus, Columbia 1995,
s. 54-55.

M. Kabasilas, Homilia na Uroczystos¢ Zwiastowania NMP, w: Teksty o Matce
Bozej. Prawostawie, cz. 1, Niepokalandéw 1991, s. 262-263.
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jako diabelskie wierzenia, religie krajow sasiednich w ktérych bogowie
poczynaja dzieci z kobietami”!®. I troche dalej zaskakujace stwierdzenie:
,Propozycja Gabriela byta tylko sformutowaniem i potwierdzeniem tego, co
Maryja od zawsze przeczuwata, cho¢ nie umiata tego wyrazi¢. Odpowiedz
oczekiwana na glebokie wymagania petni zycia, ktére odgadywata w swoim
wnetrzu, odpowiedZ na to pragnienie wiecznosci, ktére Bog umiescit byt
w jej sercu. [...] Maryja porzuca to, co stare, pewno$¢, tradycje swoich ojcow,
aby otworzy¢ si¢ na nowe, na nieznane; opuszcza pregierz ortodoksji, aby
moc przyja¢ w pelnej wolnoSci Swigtokradcza propozycje Gabriela i staé
sie w ten sposéb «Matka Bozg heretykéw». Oto wigc Matka heretyczka!”".
Tego typu glosy nie sa odosobnione we wspotczesnej refleks;ji teologicz-
nej. Na zakoniczenie warto zacytowac jeszcze francuska teolog z koSciota
reformowanego, France Quéré: ,,Kiedy aniot zwraca si¢ do Maryi, nie méwi
Jej nic ponad to, o czym by juz nie mySlata, nie pragneta. Cudowne stowa,
ktére on wypowiada nie przekraczaja tego, o czym juz zwyczajnie nie $nita.
Zreszta, zapowiada on Mesjasza doskonale zgodnego z oczekiwaniem
Zydéw. [...] Bozy wybor wzbudza w Niej prawdziwg burze nadziei, radoSci,
niecierpliwosci. I jesli znajduje jakiS§ ciefi na tym obrazie, jaki§ niepokoj,
to jest on w czasie przysztym, w ktérym aniol umiescit realizacje obietnicy.
W gruncie rzeczy, trzeba czekac i ta nowina tak pickna ma te stabosé, ze
jest jeszcze w niepewnej przysztosci”®. W Lk 1, 30n czytamy: ,,poczniesz,
porodzisz, nadasz imie, bedzie wielki, bedzie nazwany, Pan Bog mu da, bedzie
panowal...”. Wszystkie czasowniki sa w czasie przysztym, a Maryje interesuje
realizacja tego dzieta: ,,Jakze si¢ to stanie?” (Lk 1, 34) Jak zauwaza dalej
France Quéré, zapat Maryi ,,znosi wszystkie przeszkody, jak fala wymazuje
Slady krokow na piasku. Niech ojciec si¢ gniewa, niech narzeczony ja od-
dali, niech w wiosce wskazuja ja palcem; nie mysli o tych detalach niewiele
znaczacych wobec tego, czego ona oczekuje. Pigkny przyktad poddania sie.
Dziewczyna, ktérej tradycja przypisuje zaledwie pigtnascie lat”?!.

* * &

Krotki przeglad refleksji teologicznej nad sensem fiat Maryi pokazuje
przede wszystkim, Ze tajemnicy odpowiedzi Maryi nie jesteSmy w stanie
przeanalizowa¢ jednoznacznie i w petnej glebi. By¢ moze pojawialy si¢
w Jej gtowie mysli o cigzkich konsekwencjach ciazy przedmalzenskiej,
zanim zamieszkata z J6zefem. By¢ moze styszac historie swojego narodu,
zdawala sobie sprawe, ze ma odegra¢ w tej historii role szczegdlna. Meto-
da historyczno-krytyczna nie pozwala egzegetom wyjS¢ poza tekst Pisma

8 A. Maggi, Notre Dame des Hérétiques, Paris 1990, s. 65.
19 Tamze, s. 66.

2F. Quéré, Marie, Paris 1996, s. 30-31.

2 Tamze, s. 32.
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Swietego i podkresla po prostu radosé, otwartosé Maryi na stowa aniota,
Jej zgode, przyzwolenie, dyspozycyjnosc.

Wybér dokonany przez Hieronima ttumaczacego genoito tak samo
jak geneéthéto na tacinskie fiat jest juz pewna interpretacja wydarzenia
Zwiastowania. Przenidst on punkt cigzkosci z samego wydarzenia na jego
skutki w dalszym zyciu Maryi. Ten wybor formy gramatycznej tacinskiego
czasownika eksponuje bardziej przysztos¢ niz to, co doprowadzito Maryje
do zaakceptowania propozycji aniota.

Jest rzecza warta podkre§lenia, ze wrdd niektorych teologéw katolickich
i protestanckich XX w. pojawilo si¢ spojrzenie na scen¢ Zwiastowania i na
fiat wtaSnie od strony Maryi, od strony Jej my§li, pragniefi, od strony Jej
zycia wewnetrznego — powiedzieliby§Smy wspofczesnym jezykiem. Scena
Zwiastowania staje sie przede wszystkim centralnym wydarzeniem w zyciu
Maryi, ktére nastepnie, na zawsze, zmienia histori¢ ludzkosci.

Umkneto tez uwadze wielu komentatordw to zaskakujace stwierdzenie
Mikotaja Kabasilasa z XIV w., ze stowa archaniota byly dla Maryi czym§
zwyklym i niesprzecznym z naturag. W oredziu Bozego postafica Maryja
znajduje to, czego by¢ moze wewnetrznie szukala i pragneta: i by¢ matka
i pozostaé dziewica. Cieszy¢ si¢ Bozym blogostawienstwem w macierzyn-
stwie, tak jak tego wymagat kulturowy kontekst a jednoczes$nie zachowacd
cala siebie dla Pana w integralnos$ci i nienaruszalnoSci fizycznej. Postawa
archaniota, wyczekujaca i pelna uszanowania, bez wskazywania tego, co
nalezy zrobic, zeby spetnic¢ Boza wolg, pokazuje nam réwniez, ze nie mogt
on ,,z gbry” zaklada¢ pozytywnej odpowiedzi Maryi.

On nie wiedzial, co Ona odpowie. Ona wiedziala. Tego pragne, tego
chce, i by¢ matka i by¢ dziewica. Wszystko dla Pana i to teraz: genoito.

La Salette, Francja ks. Andrzej Zontek MS

STRESZCZENIE

Wielu teologéw i egzegetdw pochylato sie juz nad sceng Zwiastowania u $w. Lu-
kasza. W powyzszym artykule uwaga autora skupia si¢ nad mozliwymi znaczeniami
fiat Maryi. Nie wszyscy maja Swiadomo$¢ tego, ze to jedno stowo tacinskie uzyte
przez Hieronima we Wulgacie, kryje za sobg dwie rézne formy greckiego czasow-
nika ginomai o réznym odcieniu znaczeniowym. Czy fiat Maryi bylo poddaniem
sie, rezygnacja? Moze bylo radosnym pragnieniem, zawierzeniem si¢ woli Bozej?
A moze Zwiastowanie bylo realizacja Jej najglebszych i niewystowionych dotad
pragniefi? Odpowiedzi teologéw katolickich i protestanckich nie sa jednomyS$lne.

Stowa kluczowe: mariologia, Zwiastowanie, fiat.

SUMMARY

A number of theologians and exegetes have already studied the scene of An-
nunciation described in St. Luke’s Gospel. The following article presents the au-
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thor’s focus on the possible meanings of Virgin Mary’s fiat. Not all of us are aware
of the fact that this single Latin word used by St. Gerome in Vulgate covers two
different forms of a Greek verb ginomai which differ in meaning. Was Mary’s fiat
a surrender, a resignation? Maybe it was a joyful desire, entrusting oneself to the
will of God? And yet, maybe the Annunciation was the realization of her deepest
and so far unspoken desires? The answers of Catholic and Protestant theologians
are not unanimous.

Key words: Mariology, Annunciation, fiat.
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KS. JOZEF DEBINSKI

DZIAEALNOSC POLSKICH SEUZB SPECJALNYCH
WOBEC ZAGROZENIA TERRORYSTYCZNEGO

Terroryzm, jako zjawisko podwazajace prawa boskie i ludzkie, towa-
rzyszy czlowiekowi od zarania dziejow. Narodzil si¢ wraz z powstaniem
wladzy, gdyz zawsze znalazt si¢ ktos, kto byl gotéw zaptaci¢ za zabicie
0soOb znaczacych i wptywowych, aby samemu obja¢ wladze. Dziatalnos§¢
terrorystyczna zagraza zyciu i mieniu ludzkiemu, a takze porzadkowi
spotecznemu, stosunkom mi¢dzynarodowym i istnieniu ludzi. Dlatego
nalezy uwazac¢ go za akt gwaltu o znaczeniu miedzynarodowym!. Chcac
pokonad terroryzm trzeba wykorzystaé dziatalnos¢ stuzb specjalnych. Ich
poczatki siegaja starozytnoSci (Chiny). O ich istnieniu wspomina takze
Biblia (Kpt, 13, 1-33).

1. Pojecie i istota terroryzmu

Termin ,,terroryzm” pochodzi od tacifiskiego stowa ferrere i oznacza
strach, trwoge, przestraszenie. Jezyki europejskie, a gtownie jezyk francuski
i jezyk angielski, zapozyczyly to pojecie za czasow dyktatury jakobinéw,
ktora pochioneta tysiace ofiar. Obecnie terminem tym okre§la si¢ wszelkie
akty przemocy powodujace strach?

KS. JOZEF DEBINSKI - kaptan diecezji wloctawskiej, dr hab. historii, profesor
w Wyzszej Szkole Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu, wiceprzewodniczacy
komitetu redakcyjnego pisma naukowego ,,Fides, Ratio et Patria. Studia Toruf-
skie”, autor wielu prac naukowych z zakresu historii powszechnej, Polski i Kosciota
oraz teologii i filozofii.

'J. Debinski, Przyczynek do historii terroryzmu, ,Ateneum Kaptanskie”, 166(2016),
z.2(642),s.268; K. Lidel, Zwalczanie terroryzmu lotniczego. Aspekty prawnomiedzyna-
rodowe, Warszawa 2003, s. 9-10.

2J. Tomasiewicz, Terroryzm na tle przemocy politycznej. Zarys encyklopedyczny,
Katowice 2000, s. 38; M. Filar, Terroryzm — problemy definicyjne oraz regulacje prawne
w polskim prawie karnym w swietle prawa miedzynarodowego i poréwnawczego, w: Terro-
ryzm. Materialy z sesji naukowej Torun 11 kwietnia 2002 roku, red. V. Kwiatkowska-Darul,
Torun 2002, s. 17. Terror jest zawsze dzialaniem pozaprawnym i nalezy rozumie¢ go
jako form¢ masowej i niekontrolowanej przemocy. Charakterystyczny jest dla wielkich
przewrotéw czy rewolucji. Natomiast w stosunku do aktéw wewnetrznej przemocy
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Wspdtczesna nauka odrdznia ,.terror” od ,terroryzmu”. W polskiej
literaturze spotyka sie poglad, ze ,,terror” oznacza gwatt i przemoc silnych
wobec stabszych, natomiast ,,terroryzm” to gwatt i przemoc stabszych
wobec silniejszych. Mylenie tych termindw stwarza trudno$ci przy probie
zdefiniowania tego zjawiska. Nie ulega jednak watpliwosci, Ze przybiera on
rézne formy i wyraza rézne tresci, w zaleznoSci od miejsca i czasu, dlatego
tak trudny jest do zdefiniowania; istnieje ponad 100 definicji terroryzmu®.

W tym miejscu trzeba zaznaczy¢, ze terroryzm czasami moze by¢ trak-
towany jako swoistego rodzaju metoda dziatania, dlatego pojawia si¢ dos¢
mylny poglad, zZe terrorySci moga by¢ jednoczes$nie bojownikami o wolnos¢,
ze moga walczy¢ o sprawiedliwo$¢, o prawde, ze stuzg rozmaitym celom
politycznym. Tego mylnego pogladu nie mozna przypisywac ludziom
walczacym o tzw. stuszng sprawe. Jest istotna réznica miedzy terrorysta,
a rewolucjonistg czy patriotg. Nie nazywamy terrorystami polskich czy
jugostowianskich partyzantéw lub tez zolierzy nieztomnych, ktérzy wal-
czyli z okupantami niemieckim czy sowieckim. Kryterium, ktére odrdznia
terroryzm od zbrojnej walki o ,,stuszng sprawe” lezy w samej sprawie, za
ktora si¢ walczy, a wiec decyduje czynnik aksjologiczny. Kazdy, kto walczy
0 ,,sluszna sprawe” oraz wolnos¢ i niepodleglo$¢ ziemi ojczystej, nie moze
by¢ nazwany terrorysta*.

Wielu specjalistow w tej dziedzinie uwaza, ze przy wyjasnianiu terminu
»terroryzm” nalezy zastosowaé kryterium iloSciowe. Sytuacja jednak sie
komplikuje, gdyz wiele matych aktow terroru niekoniecznie musi stanowié
ogniwa terroryzmu na wielka skalg; moze by¢ jedynie manifestowaniem
swych racji przez niewielkie bojoéwki czy grupy separatystéw, a nawet
jednostki, tzw. samotne wilki, czego przyktadem jest norweski terrorysta
Anders Bering Berii. Dlatego tez niektdrzy uwazaja, ze ,,terroryzm to sys-
tematyczne postugiwanie si¢ aktami terroru indywidualnego dla osiagniecia
celu politycznego™. Definicja ta jednak ma pewna luke, poniewaz jest zbyt
ogolna i w takim ujeciu rozszerza samo znaczenie tego terminu. W takim
ujeciu zamach na ks. Jerzego Popietuszke w 1984 roku nie bytby zbrodnia
polityczng tylko aktem terrorystycznym.

politycznej stosowanej przez dane pafnstwo uzywa si¢ raczej pojecia ,,polityka terroru”.
W jego zakres wchodza takze dziatania panstwa wymierzone przeciwko wtasnym obywa-
telom, np. w faszystowskich Niemczech, stalinowskim ZSRR, dyktaturach wojskowych
w Chile, Argentynie, Grecji (lata siedemdziesiatych XX w.), Gwatemali, Kolumbii,
Peru, Salwadorze.

*1. Resztak, Pojecie, historia i typologia zjawiska terroryzmu, ,,Biuletyn Naukowy”
(Mikotajewski Uniwersytet Rolniczy na Ukrainie), 2011, nr 4, s. 523.

*B. Hoffman, Oblicza terroryzmu, Warszawa 1999, s. 24. Krwawa wtadza hitle-
rowska w Polsce czy Jugostawii byta nieprawomocna, a walka z nig Srodkami przemocy
byta usprawiedliwiona.

5J. Tomasiewicz, Terroryzm na tle przemocy..., dz. cyt., s. 12.
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Jak wcze$niej wspomniano, pojecia ,terroryzm” nie da si¢ w pelni
zdefiniowac. Stad warto si¢ przyjrze¢ przynajmniej pewnej probie jego
wyjasnienia zawarte] w definicji encyklopedii PWN, gdzie czytamy, iz
»terroryzm, to réznie umotywowane ideologicznie, planowane i zorgani-
zowane dzialania pojedynczych grup, skutkujgce naruszeniem istniejacego
porzadku prawnego, podjete w celu wymuszenia od wtadz, pafstw i spo-
teczefistw okreslonych zachowani i §wiadczen, czesto naruszajace dobra
0sOb postronnych; dziatania te realizowane sg z calg bezwzglednoscig za
pomoca réznych Srodkow, jak: naciski psychologiczne, przemoc fizyczna,
uzycie broni — w warunkach specjalnie nadanego im rozglosu i celowo
wytworzonego w spoteczenistwie leku™®.

Definicje terroryzmu zaproponowata tez Komisja Europejska, wedlug
ktorej sa to ,,wszelkie celowe akty popetniane przez pojedyncze osoby
lub organizacje przeciw jednemu lub kilku pafistwom, ich instytucjom lub
ludnosci w celu zastraszenia oraz powaznego ostabienia lub zniszczenia
struktury politycznej, gospodarczej i spotecznej kraju™’.

Istniejg takze takie okreSlenia pojecia ,,terroryzm”, ktére definiuja go,
wprost jako metode walki o osiagniecie okreslonych celéw politycznych,
ktérej narzedziem jest zbrodnia, a celem wzbudzenie strachu®. Wedtug
amerykanskiego Departamentu Stanu ,terroryzm, to zaplanowana,
umotywowana politycznie przemoc wobec celéw nieuczestniczacych
w walce, stosowana przez ponadnarodowe grupy czy tajnych agentéw,
majaca w zamysle odd21aiywame na audytorium”. Z kolei Federalne
Biuro Sledcze (FBI) uwaza, ze terroryzm, to ,,bezprawne uzycie sity
lub przemocy wobec 0s6b lub mienia celem zastraszenia lub wywarcia
przymusu na rzad, czy ludno§¢ cywilna”. Z kolei Departament Obrony
USA uznaje terroryzm, jako ,,bezprawne uzycie — lub grozba uzycia — sity
lub przemocy wobec 0s6b lub mienia, by zastraszy¢ rzady czy spoleczefistwa
w celu osiaggniecia celéw politycznych, religijnych lub ideologicznych™.
Zgodnie z analizg polskiego uczonego Marka Madeja ,terroryzm jest
umySlnym dziataniem stanowiacym naruszenie prawa karnego i zmierzajace
w drodze aktow przemocy lub zagrozenia tymi aktami do zastraszenia
organdw pafstwowych lub znacznych odlaméw spoleczefistwa oraz do
wymuszania okre§lonego postepowania”!’. Z kolei Jarostaw Tomasiewicz
uwaza, iz: ,terroryzm, to systematyczne postugiwanie si¢ aktami terroru
indywidualnego dla osiagniecia celu politycznego”. Bardziej szczegétowo

® Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 6, Warszawa 1996, s. 864; B. Hoffman,
Oblicza terroryzmu, Warszawa 1999, s. 36.

7J. Pawtowski, Terroryzm we wspotczesnym swiecie, Warszawa 2001, s. 12.

8 R. Borowski, Terroryzm ponowoczesny. Studium z antropologii polityki, To-
run 2006, s. 45-46.

°B. Hoffman, Oblicza terroryzmu, dz. cyt., s. 36.
WM. Madej, Miedzynarodowy terroryzm polityczny, Warszawa 2001, s. 7.
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pojecie terroryzmu definiuje Tomasz Biatek, jako: ,,wywieranie wplywu
politycznego przez bezprawne stosowanie sity przymusu lub przemocy,
zwigzane z lamaniem elementarnych norm spotecznych i ustalonych
w danym kregu regut walki politycznej, oparte na rozmyslnym zastrasze-
niu i manipulowaniu; osigganie celow politycznych poprzez stwarzanie
atakami przemocy atmosfery zagrozenia i utrudnianie funkcjonowania
wrogiego uktadu spotecznego oraz wymuszanie decyzji, a takze dziatan
przeciwnika przez drastyczng taktyke faktow dokonanych lub szantazu
sitowego”!!.

Inna definicj¢ pojecia terroryzmu przedstawil Marian Flemming, ktory
uwaza go ,,za umyslne dziatania stanowigce naruszenie prawa karnego
i zmierzajace w drodze aktow przemocy lub zagrozenia takimi aktami do
zastraszenia organdw panstwowych lub znaczacych odtamoéw spoteczefistwa
oraz wymuszania okreSlonego postepowania”!?.

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, iz wiekszoS¢ ekspertow zgadza sie, iz
,terroryzm oznacza uzycie lub grozbe przemocy, metode walki lub strate-
gie osiggnigcia pewnych celow. Jego dazeniem jest zastraszenie jednostek
czy panstw poprzez ofiary i Ze rozglos jest istotnym czynnikiem strategii
terrorystycznej”'s.

2. Klasyfikacja terroryzmu

Terroryzm ze wzgledu na motywacje najczesciej dzieli si¢ na trzy
grupy: terroryzm polityczny, kryminalny i religijny!4. Z tym pierwszym
mamy do czynienia, gdy dziatalno$¢ organizacji terrorystycznej ma wy-
wotaé odpowiednie reakcje opinii publicznej oraz rzqd(’)w Zasadniczym
celem terrorystéw jest zwrdcenie na siebie uwagi opinii publicznej po-
przez wywotanie ogdlnego strachu, co w konsekwencji ma doprowadzi¢
do destabilizacji panstwa. Przykladem takiej sytuacji jest powstanie na
terenach Iraku, Syrii i Libii Pafistwa Islamskiego (2013 r.). Innym celem
akcji terrorystycznej jest doprowadzenie do rewolucji (np. w Libii i Sy-
rii) albo wywotanie antagonizméw spotecznych lub narodowosciowych.
Z terroryzmem politycznym powigzany jest tez terroryzm religijny, czego
przyktadem jest terroryzm islamski rzekomo zgodny z Koranem; celem
islamskich fundamentalistow jest powrdt do fundamentéw wiary, a takze
stworzenie pafnstwa islamskiego zgodnie z wizjg proroka Mahometa oraz
jego nastepcow.

T, Biatek, Terroryzm. Manipulacja strachem, Warszawa 2005, s. 151

2M. Fleming, Terroryzm polityczny w miedzynarodowym prawodawstwie, ,, Wojskowy
Przeglad Prawniczy”, 1996, nr 1, s. 3.

BT. Biatek, Terroryzm..., dz. cyt., s. 151.

V. Grotowicz, Terroryzm w Europie Zachodniej. W imie narodu i lepszej sprawy,
Warszawa — Wroctaw 2000, s. 371.

132

Terroryzm kryminalny zwiazany jest z dzialalnoScia przestepcza na duza
skale. Istotng jego cechg jest duza brutalnosé, ktérej celem jest wprowa-
dzenie w stan szoku opini¢ publiczng®.

Podziatlu terroryzmu mozna dokonaé réwniez ze wzgledu na modus
operandi, czyli sposob dziatania. Mamy wowczas do czynienia z terroryzmem
indywidualnym oraz zbiorowym. W przypadku zabdjstwa konkretnego
polityka czy porwania biznesmena méwimy o terroryzmie indywidualnym,
ktorego ofiara jest SciSle okreslona. W przypadku terroryzmu zbiorowego
motywowanego politycznie ofiarami padaja przypadkowe osoby.

W zakresie sposobu dzialania mozna wyr6zni¢ dwa modele struktury
organizacyjnej terroryzmu: scentralizowana organizacja typu militarnego,
np. Czerwone Brygady, Tamilskie Tygrysy i zdecentralizowana sie¢ auto-
nomicznych komorek, czyli tzw. op6r niekierowany's.

Klasyfikacji terroryzmu mozna dokonac takze ze wzgledu na taktyke
walki. Wyréznia si¢ wigc terroryzm represywny, ktéry ma miejsce w przy-
padku przemocy stosowanej przez rezim danego kraju w celu zastraszenia
wilasnych obywateli czy tez obywateli narodu okupowanego, terroryzm
ofensywny, ktérego celem jest wymuszanie pewnych zmian spotecznych
i politycznych, a takze defensywny, ktdry stosowany jest w celu ochrony
wzorcOw kulturowych oraz niedopuszczenia do przeprowadzenia zmian
ustrojowych i spotecznych podczas walki z najezca'”.

Ze wzgledu na obszar dzialania mozna méwié o terroryzmie o za-
siegu lokalnym oraz o terroryzmie migedzynarodowym. Ten pierwszy
ogranicza si¢ wytacznie do granic danego panstwa. Bardziej groZnym jest
ten drugi, poniewaz obejmuje r6zne pafnstwa i osoby na Swiecie. Zjawi-
skiem znacznie szerszym jest ten drugi. Jego dzialalnoS¢ nie ogranicza si¢
do jednego, lecz wielu panistw i 0sdb na Swiecie, dlatego mozna podzieli¢
go na terroryzm rewolucyjny (lewacki)'s, terroryzm separatystyczny'’,

5J. Dworzecki, Terroryzm, jako zagrozenie wspotczesnego swiata, ,,Aperion”,
2011, nr 5, s. 199-201.

16 Tamze, s. 202.

"R. Borkowski, Terroryzm, w: Konflikty wspotczesnego swiata, red. R. Bor-
kowski, Krakow 2001, s. 118. Terroryzm defensywny ma czesto charakter dziatan
odwetowych.

18 Dziatalno$¢ terrorystyczna o charakterze rewolucyjnym ma na celu zlikwidowanie
danego panstwa w obecnej formie, poprzez doprowadzenie do wybuchu rewolucji, co
w efekcie ma doprowadzi¢ do powstania nowej wspdlnoty. Do organizacji terrorystycz-
nych prowadzacych taka dziatalno$¢ mozna zaliczy¢ m.in. kambodzafiskich Czerwonych
Kmeréw oraz peruwianski Swietlisty Szlak.

Y Terroryzm separatystyczny ma na celu odtaczenie czgsci terytorium od panstwa,
do ktérego to terytorium przynalezy. Tego typu dziatalno$¢ mozna przypisac Irlandzkiej
Armii Republikanskiej(IRA) ora organizacji Baskonia i Wolno$¢ (ETA), ktéra powstata
w 1959 1., a swoja dziatalno$¢ zakoniczyta w 2011 r.
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terroryzm millenarystyczny?, terroryzm nacjonalistyczny? i terroryzm
islamski®2.

Nie mozna tez nie wspomnie¢ o najnowocze$niejszych rodzajach ter-
roryzmu, jak: bioterroryzm, cyberterroryzm, narkoterroryzm oraz eko-
terroryzm. Za bioterroryzm uwaza si¢ wszelkie dziatania terrorystyczne
zwykorzystaniem Srodkéw pochodzenia biologicznego. Zalicza si¢ do nich
substancje oraz wirusy, ktérych dziatanie szkodliwie wpltywa zaréwno na
ludzi jak i na zwierzeta. Nalezy do nich takze uzywanie broni biologicznej.

Czym jest cyberterroryzm wyja$nia Rzadowy Program Ochrony Cy-
berprzestrzeni Rzeczpospolitej Polskiej przewidziany na lata 2011-2016.
Wedtug wytycznych tego programu poprzez cyberprzestepstwo nalezy ro-
zumied wszelkie dzialania majace na celu wlamywanie si¢ oraz wykradanie
informacji z serweréw rzadowych. Pojeciem cyberterroryzmu okresla si¢ tez
wykorzystywanie systemow teleinformatycznych do walki psychologiczne;j
oraz dezinformacji®.

Narkoterroryzmem postuguja sie gldwnie Swiatowe kartele narkotykowe.
Najczestszymi metodami stosowanymi przez narkoterrorystow sa porwania,
zastraszenia organow sprawiedliwosci, przekupstwa oraz morderstwa osob,
ktdrych dziatania moglyby negatywnie wplynac na funkcjonowanie karteli*.

Z kolei ekoterrozyzm zwigzany jest z dzialalnoScia ekologéw, ktdrzy
w celu uzyskania konkretnych celéw politycznych wywieraja presje na rzady
oraz przemystowcow. Do metod przez nich stosowanych mozna zaliczy¢
m.in. niszczenie maszyn, podktadanie tadunkéw wybuchowych koncernom
biotechnologicznym.

Kazdy z wymienionych w tej klasyfikacji ,,terroryzméw” jest grozny, ale
najbardziej wydaje si¢ obecnie niebezpieczny terroryzm islamski. Funda-
mentaliSci islamscy postrzegaja siebie, jako ,,bojownikéw Boga”, ktorzy
walcza z zepsuciem wspolczesnego Swiata. Ich zalozeniem jest zbudowanie

2 Terroryzm millenarystyczny uprawiany jest przez osoby zyjace w przekonaniu, ze
obecny $wiat jest zly, a zycie w takim $wiecie doprowadzi do kataklizmu. Cztonkowie
nalezacy do tego ugrupowania uwazaja si¢ za wybrancéw, ktdrzy postaraja si¢ uchronic
$wiat przed katastrofa. Do ugrupowan tego typu mozna np. zaliczy¢ Szczep Dawidowy
i japonska Najwyzsza Prawde.

2 Z terroryzmem nacjonalistycznym mamy do czynienia w sytuacji, kiedy realizowane
sa faszystowskie oraz nacjonalistyczne idee, przy wykorzystaniu zbrodniczych metod.
Za przyktad takiego ugrupowania moze stuzy¢ amerykanska organizacja rasistowska
Ku Klux Klan powstata w 1865 r.

2 Terroryzm islamski wiaze sie nieodtacznie z pojeciem fundamentalizmu islamskiego,
ktory jest najbardziej radykalng odmiang islamu. Z pojeciem terroryzmu islamskiego
wigze si¢ tez pojecie ,,dzihadu”, tj. Swictej wojny z niewiernymi.

» Departament Ewidencji Pafistwowych i Teleinformatyki Ministerstwa Spraw We-
wnetrznych i Administracji, Rzqgdowy program Ochrony Cyberprzestrzeni Rzeczypospolitej
Polskiej na lata 2011-2016, Warszawa 2010, s. 6.

2#J. Dworzecki, Terroryzm..., art. cyt., s. 209.
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nowego spoteczenstwa i panstwa, ktdre zostatoby podporzadkowanie reli-
gijnym nakazom i zakazom. W pafistwie tym jedynym suwerenem jest Bog>.

Kazde pafnstwo ma prawo do obrony przed terroryzmem, czemu shuzy
m.in. dziatalno$¢ stuzb specjalnych.

3. Stuzby specjalne i ich typologia

Stuzby specjalne sa powolywane w celu obrony przed zagrozeniami
godzacymi w interesy ogdlnospoteczne i ogdlnopanstwowe oraz interesy
indywidualne obywateli (zycie, wolnos¢, wiasnos¢). Ich rola jest utrzymanie
istniejacego porzadku konstytucyjnego. W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze
z instytucyjnego punktu widzenia zaden akt prawny nie podaje jednolitej
definicji, czym sa shuzby specjalne. Tylko w Stowniku terminéw z zakresu
bezpieczernistwa narodowego mozna spotkac sie ze stwierdzeniem, iz stuzby
specjalne to ,,ogélna nazwa dla cywilnych i wojskowych stuzb organizujacych
i prowadzacych dziatania wywiadowcze i kontrwywiadowcze”?.

Mozemy wyrdzni¢ dwa zasadnicze rodzaje stuzb bezpieczenstwa: wojskowe
i cywilne. Podlegaja one bezposrednio Prezesowi Rady Ministréw. Do stuzb
wojskowych naleza: Stuzba Kontrwywiadu Wojskowego (SKW) i Stuzba
Wywiadu Wojskowego (SWW). Wspdlna cecha wywiadu i kontrwywiadu
jest pozyskiwanie i analiza informacji, ktére sg istotne dla bezpieczenstwa
panstwa?’. Zasadnicza réznica dotyczy obszaru dziatalnosci. Kontrwywiad
podejmuje dzialania przede wszystkim na terytorium kraju, natomiast wywiad
przeprowadza czynnosci poza jego granicami. Wszelkie dziatania wywiadow-
cze i kontrwywiadowcze maja charakter operacji tajnych (specjalnych)?.

Do stuzb specjalnych cywilnych naleza: Agencja Wywiadu (AW), Cen-
tralne Biuro Antykorupcyjne (CBA) oraz Agencja Bezpieczenstwa We-
wnetrznego (ABW)Z.

3 A. Krawczyk, Terroryzm ugrupowari terrorystycznych (na obszarze Izraela w II po-
towie XX wieku), Torun 2007, s. 80-86. Na poczatku lat dziewigcdziesiatych XX w. swoja
dziatalno$¢ rozwinely potezne organizacje islamskich terrorystow, m.in. siejaca dzi§
postrach Al Kaida ma na celu destabilizacje sytuacji wysoko ucywilizowanych narodéw.
Wspierata rowniez powstanie na poczatku XXI w. Panstwa Islamskiego, ktére jako
wspolnota terrorystyczna sktadajaca si¢ z sunnickich ekstremistéw oraz obcokrajowcow
z terenéw Unii Europejskiej, Czeczenii, Chin oraz krajow arabskich, dokonuje czystek
etnicznych na jazydach, chrzescijanach, szyitach i Kurdach.

2 Stownik terminow z zakresu bezpieczeristwa narodowego, red. J. Kaczmarek, W. Lep-
kowski, B. Zdrodowski, Warszawa 2008, s. 123-124.

27 Ustawa o Shuzbie Kontrwywiadu Wojskowego oraz Stuzbie Wywiadu Wojskowego,
Dz. U. z 2006 1., nr 104, poz. 709.

#J. Grzegorowski, Stuzby specjalne a bezpieczeristwo panstwa polskiego, Torun 2013,
s. 15; M. Jakubowska, Stuzby specjalne w systemie bezpieczenstwa parnistwa, w: Rola
i zadania stuzb w systemie bezpieczeristwa publicznego, red. M. Gorka, Koszalin 2013, s. 291.

» Ustawa z 24 V 2002 r. o Agencji Bezpieczenstwa Wewnetrznego oraz Agencji
Wywiadu, Dz. U. z 2002 r., nr 74, poz. 676.
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Celem polskiej stuzby specjalnej, jaka jest Agencja Wywiadu, jest
pozyskiwanie informacji jawnych i niejawnych. Uzyskane informacje
sg przetwarzane i udoste;pniane uprawnionym osobom. Agencja swojg
dziatalno$¢ prowadzi z pozycji legalnej (pod przykryciem dyplomacji)
inielegalnej (funkcjonariusze bez immunitetu dyplomatycznego). Powstata
w wyniku rozwigzania Urzedu Ochrony Pafistwa (UOP) — 29 VI 2002
roku; obecnie posiada 13 biur, jej pracami kieruje ptk Grzegorz Matecki.
Do zadan Agencji Wywiadu naleza: rozpoznawanie i przeciwdziatanie
zagrozeniem zewnetrznym godzacym w bezpieczenstwo i niepodlegtosé
Polski, ochrona zagranicznych przedstawicielstw i ich pracownikéw przed
dziataniami obcych stuzb, zapewnienie ochrony kryptograficznej tacz-
nosci z polskimi placéwkami dyplomatycznymi oraz poczty kurierskiej,
rozpoznanie miedzynarodowego terroryzmu oraz mi¢dzynarodowych
grup przestepczosci zorganizowanej, rozpoznanie miedzynarodowego
obrotu bronia, substancjami psychotropowymi czy prowadzenie wywiadu
elektronicznego®.

Z kolei do zadan Agencji Bezpieczenistwa Wewnetrznego, na mocy
ustawy z 24 maja 2002 roku o Agencji Bezpleczenstwa Wewne;trznego oraz
Agencji Wywiadu, nalezy zapobieganie i zwalczanie zagrozen godzacych
w bezpieczenstwo wewnetrzne panstwa i jego porzadku konstytucyjnego,
a w szczegOlnosci w suwerenno$¢ i miedzynarodowa pozycje, a takze
obronno$¢ polskiego pafistwa. Poza tym ABW zajmuje si¢ rozpoznawa-
niem i wykrywaniem przestepstw godzacych w bezpieczenistwo i podstawy
ekonomiczne pafistwa, a takze korupcja oséb petniacych funkcje publicz-
ne. Dzialania ABW dotycza takze melegalnego wytwarzania, posiadania
i obrotu bronia, Srodkami odurza]qcyml i substanc]arnl psychotropowymi
w obrocie migdzynarodowym oraz Sciganie ich sprawcow. Na jej czele stoi
prof. dr hab. Piotr Pogonowski*'.

Koordynatorem wszystkich stuzb specjalnych jest Cztonek Rady Mi-
nistréw — minister Mariusz Kaminski (od 16 XI 2015 r.). Do jego zadan
nalezy sprawowanie nadzoru i kontroli stuzb specjalnych oraz wspomaganie
Rady Ministréow w ksztaltowaniu gléwnych kierunkéw rzadu dotyczacych
dziatalnosci stuzb specjalnych®.

3 Ustawa z 24 maja 2002 r. o Agencji Bezpieczenstwa Wewnetrznego oraz Agencji
Wywiadu, Dz. U. z 2002 r., nr 74, poz. 676 [Dz. U. z 2015 r., poz. 1929; Zarzadzenie
Nr 68 Prezesa rady Ministréw z dnia 3 czerwca 2016 r. zmieniajace zarzadzenie w spra-
wie nadania statutu Agencji Wywiadu na dzialania polityczne, gospodarcze i militarne
panstwa (M.P. 2016, poz. 493).

3t Ustawa z 24 V 2002 r. o Agencji Bezpieczenstwa Wewnetrznego oraz Agencji
Wywiadu, Dz. U. z 2002 r., nr 26, poz. 432 [Dz. U. z 2015 r., poz. 1929].

32 Rozporzadzenie Prezesa Rady Ministréw z 18 listopada 2015 r. w sprawie szcze-
gotowego dziatania Ministra — Czlonka Rady Ministrow Mariusza Kaminskiego — Ko-
ordynatora Stuzb Specjalnych, Dz. U. z 2015 r., poz. 1921.
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Zadaniem Centralnego Biura Antykorupcyjnego(CBA) powotanego
na podstawie ustawy o Centralnym Biurze Antykorupcyjnym z 9 czerwca
2006 roku nalezy zwalczanie korupcji w zZyciu publicznym i gospodarczym,
a takze dziatalnosci godzacej w interesy ekonomiczne pafnstwa®. Czuwa
takze nad przestrzeganiem procedur w przedmiocie prywatyzacji i zamowief
publicznych oraz sprawdza o§wiadczen majatkowych 0sob petniacych funkcje
publiczne. Na czele tej instytucji (zatrudnia 880 osob) stoi Ernest Bejda.
Szefa CBA powotuje na czteroletnig kadencje premier rzadu, po zasiegnigciu
opinii prezydenta Rzeczpospolitej Polskiej, Kolegium do Spraw Specjalnych
oraz Sejmowej Komisji do Spraw Stuzb Specjalnych. Corocznie szef CBA
przedstawia Sejmowi i Senatowi do 31 marca informacje o wynikach swo-
jej dziatalnosci, za wyjatkiem informacji niejawnych. Do zadan tej stuzby
nalezy gtéwnie wykrywanie przestepstw przeciwko dziatalnoSci instytucji
panstwowych i samorzadowych, wymiarowi sprawiedliwo$ci, wyborom,
porzadkowi publicznemu, obrotowi pieni¢dzy i papierami warto$ciowymi,
finasowaniu partii politycznych; jezeli istnieje podejrzenie korupcyjne®.

Podejmujac walke z korupcja, obejmujaca prawie wszystkie dziedziny
zycia publicznego, Sejm uchwalit 15 stycznia 2016 roku ustawe o Policji
i stuzbach specjalnych. Dotyczy ona kontroli operacyjnej — po uzyskaniu
zgody sadu — i polega na podstuchu, podgladzie os6b w ,,pomieszcze-
niach, §rodkach transportu lub miejscach innych niz publiczne”, kontroli
korespondencji (takze elektronicznej), kontroli przesylek i uzyskiwanych
danych z informatycznych no$nikéw informatycznych, z zastrzezeniem, iz
taczny okres kontroli nie moze przekroczy¢ 18 miesiecy (nie dotyczy to
kontrwywiadu)®.

W trosce o bezpieczefistwo Polski Sejm ustawa z 10 czerwca 2016 roku
uchwalil tez Ustawe antyterrorystyczna. Wprowadza ona, dostosowany
do wymagan NATO, czterostopniowy system alarmowych na wypadek
zagrozen terrorystycznych oraz alarmowych w cyberprzestrzeni (CPR).
W stosunku do cudzoziemcéw podejrzanych o dziatalno$¢ terrorystyczna
szef ABW moze zarzadzi¢ wobec nich, na okres nie dtuzszy niz trzy mie-
sigce, niejawne prowadzenie czynnoSci polegajacych np. na rejestrowaniu
rozméw telefonicznych, dostepu do przesytek oraz korespondencji, takze
elektronicznych. Na uwage zastuguje tez obowiazek rejestracji sprzedazy
kart pre-paid. Ponadto ustawa reguluje tez uzycie broni palnej w trakcie

¥ Ustawa o Centralnym Biurze Antykorupcyjnym. Jej nowelizacja miala miejsce
28 listopada 2014 r., Dz. U.z 2006 r., nr 104, poz. 708 i nr 158, poz. 1122; Dz. U.z 2014 1.,
poz. 1822, ktérej ujednolicenie nastapito rozporzadzeniem Prezesa Rady Ministréow
z 23 sierpnia 2016 r. (Dz. U. z 2016 1., poz. 1328).

3 Obwieszczenie Marszatka Sejmu RP z 22 VII 2016 r. w sprawie ogtoszenia jedno-
litego tekstu ustawy o Centralnym Biurze Antykorupcyjnym, Dz. U. z 2016 1., poz. 1310.

% Ustawa z 15 stycznia 2016 r. o Policji i stuzbach specjalnych, Dz. U. z 2016 r.,
poz. 147.
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prowadzenia dziatan antyterrorystycznych, ktéra moze doprowadzi¢ do
$mierci terrorysty. Jest tez przepis zezwalajacy na zestrzelenie drona®.

Omawiajac dziatalnosc¢ stuzb specjalnych nie mozna tez nie wspomnieé
o dziatalnosci Kolegium do Spraw Stuzb Specjalnych przy Radzie Ministrow
jako organie opiniodawczo-doradczym w sprawach programowania, powo-
fanym na mocy ustawy z 24 maja 2002 roku. Do jego zadan nalezy m.in wy-
dawanie opinii w sprawie powotywania szeféw stuzb specjalnych. W sktad
Kolegium wchodza, jako przewodniczacy — Prezes Rady Ministrow, sekretarz
Kolegium oraz cztonkowie — minister spraw wewnetrznych, minister spraw
zagranicznych, minister obrony narodowej, minister do spraw finansow,
szef Biura Bezpieczefistwa Narodowego. W posiedzeniach uczestnicza tez
szefowie poszczegblnych stuzb specjalnych: ABW, AW,CBA, SKW, SWW
oraz przewodniczacy Sejmowej Komisji do Spraw Stuzb Specjalnych. Do
udzialu w posiedzeniach Kolegium swojego przedstawiciela moze wyzna-
czy¢ tez Prezydent RP. Przewodniczacy Kolegium moze zaprosi¢ tez na
posiedzenia Kolegium przewodniczacych wtasciwych komisji sejmowych
oraz przedstawicieli organdw panstwowych, a nawet osoby majgce wtasciwa
wiedze w przedmiocie bezpieczenstwa?’.

W samym systemie bezpieczefistwa pafistwa polskiego stuzby specjalne
pehnig trzy funkcje: funkcje procesowa, funkcje obronno-kontrolna oraz
funkcje informacyjng. Ta pierwsza dotyczy zapobiegania i wykrywania
przestepstw, a takze Scigania sprawcow. Zajmuje si¢ m.in. terroryzmem,
szpiegostwem, korupcja oraz czynami godzacymi w podstawy ekonomicz-
ne panstwa. Z kolei funkcja informacyjna polega na analizowaniu oraz
przetwarzaniu informacji i przekazywaniu ich instytucjom posiadaja-
cym odpowiednie uprawnienia. Trzecia funkcja ma za zadanie ochrong
kontrwywiadowcza pafnstwa w szerokim ujeciu, a takze przeciwdziatanie
naruszania przepiséw dotyczacych ochrony informacji niejawnych (ustawa
z 5 VIII 2010 r.) i moze by¢ udostgpniona tylko osobie dajacej rekojmie
zachowania tajemnicy i to w stopniu niezbednym do wykonania zadania. Za
nadzdr ochrony informacji niejawnych odpowiedzialne sa: Agencja Bezpie-
czenstwa Wewnetrznego oraz Stuzba Kontrwywiadu Wojskowego. Wedtug
stopnia wazno$ci informacje niejawne mozna podzieli¢ na: 1) informacje
SciSle tajne (zagrozona niepodlegtos¢ i integralnos¢ kraju), 2) informacje

% Ustawa o dziataniach antyterrorystycznych z 10 czerwca 2016 1., Dz. U.z 2016 1.,
poz. 904. W przypadku cyberbezpieczenistwa to szef ABW ma obowiazek prowadzenia
centralnego rejestru atakéw hackerskich oraz prawo do wgladu w dane objete tajemnica
bankowa, co zapobiega¢ ma finasowaniu terroryzmu.

37 Ustawa z 24 maja 2002 r. o Agencji Bezpieczenstwa Wewnetrznego oraz Agencji
Wywiadu, Dz. U. z 2002 r., nr 74, poz. 676 — rozdziat 2 — Kolegium do Spraw Stuzb
Specjalnych, art. 10-13; Dz. U. z 2006 1., nr 104, poz. 709; Dz. U. z 2010 r., poz. 1166;
Ustawa z 9 czerwca 2006 r. o Stuzbie Kontrwywiadu Wojskowego oraz Stuzbie Wywiadu
Wojskowego, Dz. U. z 2014 r., poz. 253.

138

tajne (ich ujawnienie mogloby wyrzadzi¢ szkode panstwu np. pogorszenie
stosunkow z innymi krajami), 3) informacje poufne (ich ujawnienie mo-
gtoby wywrze¢ negatywny wplyw na zdolno$¢ bojowa Sit Zbrojnych) oraz
4) informacje zastrzezone (ich ujawnienie mogtoby spowodowaé szkody
w zakresie ograniczenia zadan w zakresie polityki zagranicznej czy tez praw
i wolnosci obywateli®®.

W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze dzialania stuzb specjalnych czesto sa
sprzeczne z wolnosciami oraz prawami obywateli zagwarantowanymi przez
polska Konstytucje. Do dziatan takich nalezy np. kontrola korespondenc;ji
czy zaktadanie podstuchow lub urzadzen rejestrujacych obraz. Zasadnosé
prowadzenia takich dziatafi opisana jest w specjalnych instrukcjach opartych
na odpowiednich aktach prawnych®.

Reasumujac dziatalno§¢ wszystkich stuzb specjalnych nalezy stwierdzic,
Ze sa one pozytywnie odbierane przez obywateli, mimo iz wiedza na ich
temat czesto nie jest usystematyzowana.

4. Zabezpieczenia antyterrorystyczne

Dane, jakie promuja na stronach internetowych ugrupowania terro-
rystyczne, przedstawiajac swojg ideologie, dokonania oraz plany i cele na
przyszto$é, whasciwie powinny wystarczy¢, aby mozna takie ugrupowania
rozpracowad. Tym bardziej, ze nie jest Zadna trudnoScia ustalié, kto takie
ugrupowania terrorystyczne wspiera, a tym samym popiera terroryzm.
Mimo jednak zdobytej przez rézne oSrodki informacji wiedzy i poznania
metod na temat terroryzmu przez stuzby specjalne problem ten nie znika,
ale staje si¢ coraz bardziej groZzny. Wobec tych zagrozen rzad polski nie
moze zdecydowanie zapewni¢ spoteczefistwa, iz w naszym kraju nie ma
zagrozenia terrorystycznego. Takie zagrozenie terrorystyczne jest realne®.

W tym miejscu nalezy dodad, ze na przestrzeni lat sami terrorySci zro-
zumieli, iz podstawa sukcesu jest rozpoznanie i rozpracowanie sposobu
funkcjonowania przeciwnika, a wigc stuzb specjalnych. Zaczeli wiec korzystac
z metod wywiadowczych wymierzonych w dziatalno$¢ stuzb specjalnych.
TerrorySci maja Swiadomos¢, ze cheac przeprowadzi€ akt terrorystyczny,
muszg by¢ o krok przed stuzbami specjalnymi, ktore z kolei chcac skutecznie
przeciwstawic sie tym aktom, musza by¢ dwa kroki przed terrorystami..

¥ Ustawa z dnia 5 sierpnia 2010 r. o ochronie informacji niejawnych, Dz. U., nr 182,
z 2010 r., poz. 1228; P. Sitko, Terroryzm. Rola i miejsce Policji w jego zwalczaniu, Ka-
towice 2013, s. 25-28.

¥ A. Krol, Dziatalnos¢ operacyjna stuzb specjalnych w systemie bezpieczeristwa pari-
stwa, ,,Przeglad Bezpieczenstwa Wewnetrznego”, 2013, nr 9(5), s. 279-280.

“ M. Dopierata, Stuzby specjalne wobec zagrozenia terroryzmem w Polsce,
Torun 2016, s. 58-59 (mps).

4 K. Surdyk, Aspekty operacyjne wspotczesnego terroryzmu, ,,Zeszyty Analityczne
Instytutu Badaf nad Stosunkami Migdzynarodowymi”, 2012, nr 1, s. 2.
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Polski system antyterrorystyczny bazuje na zarzadzeniu kryzysowym,
ktore zostato uregulowane ustawa O zarzadzeniu kryzysowym z dnia
26 kwietnia 2007 roku*. Celem dziatalno$ci polskich stuzb specjalnych
w fazie zapobiegania jest rozpoznawanie, eliminowanie oraz redukowanie
prawdopodobienstwa wystapienia zdarzenia majacego charakter terro-
rystyczny. W fazie zapobiegania realizuje si¢ rowniez zadania majace na
celu ograniczenie skutkéw ewentualnego zamachu oraz udaremnienie
dziatalnos$ci 0sOb, ktore wspierajg czy tez przygotowujg takie zdarzenia®.

Zgodnie z Narodowym programem antyterrorystycznym na lata 2015-2019
podmiotem wiodacym w fazie zapobiegania terroryzmowi jest ABW oraz
wspotpracujaca z nig AW. W fazie zapobiegania biora réwniez udziat pozostate
stuzby. Uprawnienia do podejmowania czynnosci operacyjno-rozpoznawczych
na terytorium Polski posiadaja stuzby specjalne — Centrum Antyterrory-
styczne Agencji Bezpieczefistwa Wewnetrznego, Agencja Wywiadu, Stuzba
Wywiadu Wojskowego, Stuzba Kontrwywiadu Wojskowego, Policja i Straz
Graniczna. Dziatalno$¢ tychze stuzb w tym wypadku jest SciSle tajna, a swoje
zadania specjalne wykonuja w oparciu o niejawne instrukcje*. Prognozo-
waniem oraz oceng potencjalnych zagrozen o charakterze terrorystycznym
w Polsce zajmuje si¢ Centrum Antyterrorystyczne Agencji Bezpieczenstwa
Publicznego. Prognozy opracowywane sa na comiesigcznych posiedzeniach
Miedzyresortowego Zespotu do Spraw Zagrozen Terrorystycznych. Opra-
cowany raport przedstawiany jest odpowiednim organom panstwowym®.

Kazdy szef danej stuzby specjalnej, podejmujac dzialania operacyjno-
-rozpoznawcze, zobowigzany jest do przedstawienia na piSmie swojej prosby
o ich podjecie Prokuratorowi Generalnemu, a po jego zaakceptowaniu
pozytywna opini¢ musi w tej sprawie wydac¢ Sad Okregowy w Warszawie;
w sytuacjach wymagajacych natychmiastowego dziatania zgode¢ na prowa-
dzenie dziatan moze wyda¢ Komendant Gtéwny Policji lub Komendant
Centralnego Biura Sledczego Policji*. W przypadku braku uzyskania
tejze zgody dzialania muszg natychmiast zosta¢ przerwane, a zgromadzone
materialy ulec zniszczeniu®.

Prowadzone przez poszczegdlne stuzby specjalne tajne dziatania ope-
racyjno -rozpoznawcze sa zroznicowane, a ich charakter $ciSle powigzany

4 Ustawa o zarzadzeniu kryzysowym z 26 kwietnia 2007 r., Dz.U. z 2007 r., nr 89,
poz. 590 [Dz. U. z 2013 r., poz. 1166].

# Narodowy Program Antyterrorystyczny na lata 20152019, Dz. U. nr 252,z 2014 .,
poz. 1218.

“#M. Dopierata, Shuzby specjalne..., dz. cyt., s. 60.

# Narodowy Program Antyterrorystyczny na lata 2015-2019, Dz. U. nr 252,z 2014 r.,
poz. 1218.

% Dz.U. 22015 r., poz.1929 ze zm.; Dz.U. z 2015 r., poz. 355 ze zm.

47 Ustawa z 6 kwietnia o Policji 1990 r., Dz.U., nr 30, z 1990 r., poz. 179 [Dz.U.
z 2016 1., poz. 147].
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z zakresem realizowanych przez nie zadah mandatowych. NajczeSciej
dotycza nastepujacych czynnosci: pozyskiwania tresci z korespondencji
prowadzonej przez osoby, co, do ktérych istnieje podejrzenie o dzialania
terrorystyczne oraz ich wspotpracownikéw, pozyskiwanie dostepu do za-
wartoSci przesylek w sytuacji podejrzenia, ze ich zawarto$¢ powigzana jest
z dzialaniami terrorystycznymi oraz pozyskiwanie danych, ktére znajduja sie
na informatycznych no$nikach wykorzystywanych przez osoby podejrzane
o terroryzm, jak i ich wspétpracownikéw*®. W ramach tej samej dziatalnosci
mozliwe jest réwniez przyjecie lub wreczenie tapowki. Funkcjonariusze
shuzb specjalnych prowadzacy dziatania operacyjne w trybie niejawnym
mogg réwniez przenikaé do struktur organizacji terrorystycznych. W ten
sposOb mozliwe jest rozpoznanie dziatalno$ci, metod dziatania oraz planéw
dotyczacych zamachdw terrorystycznych. Pozyskane informacje sa doktadnie
analizowane i poréwnywane z informacjami wcze$niej uzyskanymi, dzieki
czemu jest tatwiejsze ujecie przestepcow i uzyskanie niezbednego materiatu
dowodowego. Szef ABW ma prawo zarzadzi¢ tajne nadzorowanie oséb
oraz czynno$ci zwiazanych z przedmiotami przestepstwa, o ile nie bedzie
to stanowic zagrozenia dla zdrowia i zycia ludzkiego®.

W kontekscie bezpieczefistwa terrorystycznego istotna jest ochrona oraz
zabezpieczenie granic RP przez stuzby specjalne. Dziatania w tym zakresie
prowadzi gtéwnie Straz Graniczna. Maja one na celu m.in. zapobieganie
przemytu na terytorium RP materialéow wybuchowych wraz z produk-
tami do ich wykonania, broni, amunicji, Srodkéw promieniotwdrczych,
biologicznych i chemicznych. Jednym z elementéw w fazie zapobiegania
terroryzmowi jest §ledzenie internetu, ktory jest wykorzystywany przez
organizacje terrorystyczne™.

Waznym czynnikiem w zapobieganiu zagrozen terrorystycznych jest
takze monitorowanie oraz analizowanie potencjalnych zagrozen wymie-
rzonych w sity zbrojne RP. Szczeg6lnie wazne jest zabezpieczenie Polskich
Kontyngentéw Wojskowych bioracych udzial w zagranicznych misjach,
prowadzonych na obszarach narazonych na ataki terrorystyczne. Ochronie
oraz monitorowaniu podlegaja takze polskie placéwki dyplomatyczne,
a takze ich personel poza granicami kraju’!.

Kolejnym zadaniem w fazie zapobiegawczej jest przeciwdziatanie fi-
nasowaniu terroryzmu. W przypadku podejrzenia, iz np. dana transakcja
bankowa ma na celu wspieranie dziatalnoSci terrorystycznej, mozliwe jest
zablokowanie rachunku. Monitorowaniu poddaje si¢ tez przewdz duzych

“M. Dopierata, Stuzby specjalne..., dz. cyt., s. 61-62.

# Ustawa z 24 maja 2002 r. o Agencji Bezpieczenstwa Wewnetrznego oraz Agencji
Wywiadu, Dz. U. z 2015 r., poz. 1929.

M. Dopierata, Stuzby specjalne..., dz. cyt., s. 70-71.
S Tamze, s. 72.

141



kwot pienieznych zaréwno w kraju, jak i poza jego granicami. Dotyczy to
przede wszystkim obywateli pafistw o podwyzszonym ryzyku, np. Afganistan,
Syria czy Irak czy Panstwo Islamskie (ISIS).

W fazie przygotowania antyterrorystycznego wazne jest zabezpieczenie
obiektow i 0sOb, ktére stanowia potencjalny cel terrorystow. Podmiotem
wiodacym w petnieniu takich zadan jest MSW wspotpracujace z ABW.

Wazna role w skutecznym dziataniu systemu antyterrorystycznego spet-
niaja funkcjonariusze stuzb specjalnych, ich umiejetnosci i wyposazenie.
W tym celu systematycznie odbywaja si¢ szkolenia oraz ¢wiczenia w zakresie
przeciwdziatania aktom terroryzmu®.

Jak juz wczesniej wspomniano, z dniem 2 lipca 2016 r. weszta w zycie
nowa ustawa O dzialaniach antyterrorystycznych, wedtug ktérej za zapo-
bieganie terroryzmowi odpowiedzialny jest szef ABW. Jego zadaniem jest
koordynacja czynnoSci analityczno-informacyjnych stuzb specjalnych oraz
informacji przekazywanych przez Policj¢, Straz Graniczna, Biuro Ochrony
Rzadu, Pafistwowa Straz Pozarna, Stuzbe Celna, Generalnego Inspektora
Informacji Finansowej, Generalnego Inspektora Kontroli Skarbowej,
Zandarmerii Wojskowej i Rzadowe Centrum Bezpieczenstwa. Ustawa daje
tez prawo szefowi ABW prowadzenia wykazu osob, ktére maja zwiazek
z zamachami terrorystycznymi. Do szefa ABW nalezy takze ocena bezpie-
czefistwa systemow teleinformatycznych oraz prowadzenie centralnego
rejestru atakow hackerskich. Do niego nalezy réwniez skuteczne umozli-
wienie finasowania terroryzmu, dlatego ma dostep do informacji i danych
objetych tajemnica bankowa>.

Konieczno$¢ wprowadzenia tej nowej ustawy w zycie wiazala si¢ jak
najbardziej z kryzysem migracyjnym, ktory dotknat obecnie Europe. Lek-
cewazace podejécie do terroryzmu przez kraje europejskie przyniosto
tragiczne skutki, o czym Swiadcza zamachy terrorystyczne w 2015 roku
w Paryzu i w 2016 r. w Brukseli, Francji i Berlinie.

Zwigkszajace si¢ ryzyko wystapienia aktoéw terrorystycznych w Polsce
wiaze si¢ z nasza bliska wspotpraca ze Stanami Zjednoczonymi; przez
organizacje terrorystyczne uwazani jesteSmy za ich gtéwnego wroga. To
w ramach tej wspotpracy do bezposredniej walki z Al-Kaida w Afganista-
nie zostat zaangazowany polski sity kontyngent wojskowy. Wobec takiego
stanu rzeczy nieodpowiedzialne byloby twierdzenie, ze w Polsce nie ma
zagrozenia terrorystycznego.

Polska moze si¢ przed tym zagrozeniem obroni¢ tylko wtedy, gdy
podejmie wszelkie dziatania majace na celu neutralizacje zagrozenia.
Taka prébe przeszta i zdata egzamin bedac gospodarzem szczytu NATO

52 Narodowy Program Antyterrorystyczny na lata 2015-2019, Dz. U. z 2014 r.,
nr 252, poz. 1218.

33 Ustawa z dnia 10 czerwca 2016 r. o dziataniach antyterrorystycznych, Dz. U.
22016 1., poz. 904.
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(8-9 VIII 2016 r.) czy XXXI Swiatowych Dni Mtodziezy (56-31 VII
2016 r.), w ktérych udziat wzigto 2,5-3 mln osob. Jest to zapewne efektem
odpowiedniego przygotowania polskich stuzb specjalnych, ale i sprawne;j
oraz skoordynowanej wymiany informatyczne;.

& * &

Obecna radykalizacja islamu jest efektem multilateralnej polityki Europy
Zachodniej oraz tzw. poprawnosci politycznej. Do tej pory Zachdd robit
wszystko, aby ostabia¢ i o§mieszaé chrzescijanstwo, natomiast wspierat
islam (we Francji powstato 2,5 tys. meczetow, przy ktérych budowie duzy
udzial miato pafnstwo). Przyktadem nietolerancji, a wrecz wrogiego sto-
sunku do katolicyzmu jest chociazby zwolnienie z pracy (Wielka Brytania)
stewardesy za przekonania religijne, bo nie zdjeta z szyi krzyzyka lecac do
Arabii Saudyjskiej oraz pielegniarek, bo zaproponowaly modlitwe. Mozemy
powiedzied, iz obecnie Zachdd promuje zarowno fundamentalizm islamski,
jak i fundamentalizm liberalno-lewicowy*.

Naptyw do Europy Zachodniej emigrantéw z Iraku, Syrii oraz innych
krajow arabskich przypomina najazd Hunoéw, ktore zniszczyly Cesarstwo
Rzymskie. W tej sytuacji bardzo waznym problemem dla Zachodu jest
rozpoznanie, co jest prawdziwym zagrozeniem dla cywilizacji zachodniej.
Niewatpliwie jest nim brak umiejetnoSci identyfikacji wrogéw wtasnej
wspOlnoty. Kto tej umiejetnosci nie posiada, jest bezbronny jak dziecko.
Nawet chrzescijanie, zeby moc kochaé swoich nieprzyjacidt, musza wie-
dzied, kto faktycznie jest ich nieprzyjacielem. Efektem takiego stanu rzeczy
sa napigcia miedzy starymi spotecznoSciami europejskimi, a ludnoScia
o przewazajacej ideologii islamskiej. Nie mozna si¢ wiec dziwié, ze w takiej
sytuacji kluczowym graczem na arenie miedzynarodowej, na skutek btednej
polityki krajow zachodnich, stata si¢ obecnie Turcja. To, od niej zalezy
zwigekszenie lub zmniejszenie uchodZzcéw w Europie. Sama Europa stata
si¢ zakladnikiem polityki tureckiej, ktéra po nieudanym puczu, wchodzi
na droge islamizacji*.

Wraz z anihilacja (eksterminacja) Europy pojawia si¢ zapewne w nieda-
lekiej przysztoSci jeszcze grozniejsze formy terroryzmu, m.in. zastosowanie
broni masowego razenia, badz podjecie takich dziatan, ktére mogtyby
zdestabilizowac sytuacje na znacznych obszarach atakowanych pafstw.

%K. Krzysztofek, Pogranicza i multikulturalizm w rozszerzonej Unii, ,,Studia
Europejskie”, 2003, nr 1, s. 77-94.

55 O samobdjczych poczynaniach Zachodu w obecnej sytuacji geopolitycznej swiadczy
takze polityka otwartoSci Zachodu wobec uchodZcéw, jaka zastosowaly Niemcy. Za-
dziwiajace jest to, iz zwolennicy imigracyjnej poprawnosci politycznej, mimo, ze wokot
nich gina ludzie z rak islamskich terrorystow, nie tylko nie uznaja zagrozenia ze strony
muzutmandéw, ale nawet agresywnie reaguja, jezeli kto$ twierdzi, ze takie zagrozenie
nie istnieje.
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Istnieje wiec uzasadniona obawa przed superterroryzmem. A to wiaze sie
z kolei z niebezpieczefistwem zastosowania broni jadrowej, a w dalszej
konsekwencji zniszczenie elektrowni atomowych. Straszliwe konsekwencje
moglby miec tez atak za pomocg broni biologicznej. ,,Czarnym scenariuszem”
moze okazac si¢ tez pojawienie si¢ terroryzmu elektronicznego (systemy
komputerowe), paralizu lotniczego i kolejowego oraz central telefonicznych,
falszowanie danych bankowych czy wykorzystywanie kanatéw telewizyjnych
do wprowadzenia w panike catych spoteczenstw>®.

Nie ulega watpliwosci, ze zbankrutowata juz ideologia multikulturali-
zmu. Dlatego Europa powinna sktania¢ obecnie elity unijne do przyjaznego
spojrzenia na kraje Grupy Wyszehradzkiej, ktore nie zafundowaty sobie
problemu w postaci fundamentalizmu islamskiego czy lewicowo-liberalnego.

Aby uchroni¢ Europe od ,,czarnej” wizji przysztosci, konieczne sa przede
wszystkim sprawne stuzby specjalne i ich wspotpraca ze soba, a przede
wszystkim oparcie si¢ na prawdzie. Potrzebny jest tez kapitat w postaci silne;j
wiary chrzeScijafiskiej w panistwach Zachodu. Wizyta papieza Franciszka
w Polsce (28-31 VII 2016) pokazata site polskiego katolicyzmu, chocby
w iloSci pielgrzymow, dlatego nasz kraj moze by¢ pewnym wzorcem i punk-
tem odniesienia dla pograzonej w kryzysie Unii Europejskiej*”.

Analizujac wspotczesng Europe Zachodnig i jej kryzys mozna powie-
dzie¢, iz wynika on z konfliktu miedzy §wiatem islamskim a chrze$cijan-
stwem. Niemniej jednak Zachdd majac swoje standardy lewicowo-liberalne,
ktore uwaza za uniwersalne, chce je narzucic ,,reszcie Swiata”. Niepokojem
napawa tez falszywe przekonanie, ze najlepszym ustrojem jest demokracja.
Tymczasem jest to pojecie bardzo zideologizowane. Kryja si¢ pod nim
dwa zupetie odmienne elementy: pafistwo prawa chroniace podstawowe
wartoSci ludzkie oraz tzw. ustréj demokratyczny, czyli multikulturalizm
(europejska lewica). W tym miejscu moze wigc powstaé podstawowe
pytanie, jak chrzescijanie powinni reagowad, m.in. na kryzys imigracyjny,
ktdry dotyka obecnie wspdtczesny Swiat? Pomoca moga nam stuzyc¢ Je-
zusowe stowa: ,Nie lekajcie sie. Jam zwycigzyt Swiat” (J 16, 33). Warto
tez pamiegtad, ze wiara, to takze rozum. Podstawa naszego odnalezienia
sie we wspotczesnym Swiecie moze by¢ tylko racjonalne patrzenie na
wspolczesng rzeczywisto$C i oparcie jej na sprawdzonych fundamentach
cywilizacji tacinskiej, jak: grecka filozofia, rzymskie prawo i chrzescijanska
tozsamos$¢. Tylko taka postawa moze §wiadczy¢ o przewadze chrzeScijan-
stwa nad islamem i wspdtczesnym neopoganstwem, a tym samym uratowac
Europe i $wiat od zaglady.

Torun ks. Jozef Debiriski

% R. Borkowski, Terroryzm, art. cyt., s. 132-133.

" M. Ryba, Komisja Europejska, islam i sprawa polska, ,,Nasz Dziennik”, nr 177(5625)
z 30-31 lipca 2016, s. 31.
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STRESZCZENIE

Celem dzialalnoSci shuzb specjalnych jest obrona przed zagrozeniami godzacymi
w interesy ogélnospoteczne i ogélnopanstwowe oraz interesy indywidualne obywateli
(zycie, wolnos¢, whasnosc). Ich rola jest utrzymanie istniejacego porzadku konstytucyj-
nego. Istnieja dwa zasadnicze rodzaje stuzb specjalnych —wojskowe i cywilne. Zajmuja
si¢ m.in. walka z terroryzmem, szpiegostwem, korupcja oraz czynami godzacymi
w podstawy ekonomiczne panstwa. W systemie bezpieczenstwa panstwa polskiego
penia trzy funkcje — procesowa, obronno-kontrolng oraz informacyjna. I cho¢ wiedza
na ich temat czgsto nie jest jawna i usystematyzowana, to sa one pozytywnie odbierane
przez obywateli. Dziatalno$¢ stuzb specjalnych jest szczegdlnie doceniana obecnie
w okresie radykalizacji islamu, a gtéwnie Pafstwa Islamskiego, ktore stanowi praw-
dziwe zagrozenie dla cywilizacji zachodniej. Nalezy przypuszczaé, ze polskie stuzby
specjalne sa odpowiednio przygotowane oraz zaangazowane w zagwarantowanie
bezpieczenstwa przed wszelkimi aktami terroru, o czym Swiadczy spokojny przebieg
szczytu NATO i XXXI Swiatowych Dni Mlodziezy (2016 1.).

Stowa Kkluczowe: stuzby specjalne, terroryzm, dziatalno$¢ antyterrorystyczna,
bezpieczenstwo.

SUMMARY

The principal aim of secret service activity is the defence against threats harming
general social and national interests, as well as individual interests of citizens (life,
liberty, property). Their role is to uphold the existing constitutional order. There
are two principal types of secret service: military and civil ones. They focus, among
others, on fight against terrorism, espionage, corruption and deeds undermining
the economic foundations of the state. Within the framework of Polish security
system they have the functions of trial, defensive-control and informative character.
Although the knowledge concerning their actions is not public and systematized,
they collect positive reviews from citizens. The activity of secret service is strongly
appreciated, especially in the era of radical Islam ( ISIS most of all), which poses
a serious threat for the Western civilization. One may assume that Polish secret
service is properly prepared and involved into providing security from any acts of
terror, which can be testified by a peaceful course of events such as the NATO
summit and XXXI World Youth Days in 2016.

Key words: secret service, terrorism, counter-terrorism operations, security.
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SPRAWY KOSCIELNE I DUSZPASTERSKIE

CZEOWIEKA NIE MOZNA DO KONCA ZROZUMIEC
BEZ CHRYSTUSA

15 stycznia 2017 r.
DRUGA NIEDZIELA ZWYKLA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Obojetnosé to jeden z naszych najczestszych grzechéw. Nie mamy dla
siebie czasu, a ciagly ped sprawia, ze nie umiemy si¢ z sobg spotkaé. Wy-
dajemy pochopne opinie o innych, bo zbyt tatwo pozwoliliSmy si¢ okras¢
z resztek wrazliwoSci. Zamykamy sie w swoich czterech $cianach, by obecnos$¢
innych nie dawata nam do myslenia. Boimy si¢ na siebie patrzec, spojrzeé
sobie w oczy, by przypadkiem nie zobaczy¢ w nich dobra: biednego, pogu-
bionego cztowieka albo Jezusa cierpiacego.

Niech udziat w niedzielnej Eucharystii uzdrowi nasze patrzenie na siebie
i bliznich. AbySmy godnie mogli w niej uczestniczy¢, przeproSmy Boga za
wszystkie nasze grzechy.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Spotkanie opisane przez Apostota Jana w dzisiejszej Ewangelii uczy
nas wlasciwego spojrzenia na drugiego czlowieka. Nie jakiego$ powierz-
chownego, nieprzemy§lanego, wedtug pozordw, ale glebokiego, szczerego
i prawdziwego, spojrzenia oczyszczonego modlitwa — rozmowa z Tym, ktory
zna nasze mysli i tajniki serc.

Modlitwa powszechna

Do Boga, ktory z mitoscia pochyla sie nad nami i cierpliwie stucha
naszego wolania, zanieSmy nasze troski i potrzeby.

1. Md&dlmy si¢ za biskup6w, kaptanéw i diakonéw, aby osobistym przykta-
dem uczyli nas z mitoScia patrzeé na kazdego cztowieka.

2. Modlmy sie ubogich, chorych, pogubionych i prze§ladowanych, aby
doswiadczyli ludzkiej wrazliwosci, otuchy i wtasciwej pomocy.
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3. Moddlmy sie za egoistow i ludzi o zatwardzialych sercach, aby Bég ob-
darzyl ich taska mitosiernego spojrzenia na innych.

4. Modlmy sie za zmeczonych pomaganiem, aby odnalezli w Bogu sile,
dzigki ktorej z nowa SwiezoScia i zapatem beda wykonywacé swoje szla-
chetne zadania.

5. Mddlmy si¢ za zmartych, zwlaszcza za tych, ktorych Smierc zastata
w samotnosci i opuszczeniu, by w niebie doswiadczyli wspolnoty, ktorej
tak bardzo pragneli na ziemi.

6. Mddlmy sie za nas, abySmy zawsze sercem patrzyli na innych i umieli
dostrzec w nich Jezusa.

Wszechmogacy Boze, Ty nas zebrale$ w tej Swiatyni na swietej Uczcie

i Ofierze. Wystuchaj naszych ufnych modlitw, jakie my, Twoje umitlowane

dzieci, z sobg dzisiaj przyniesliSmy. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq

Niech nasze serca w radosnym dzigkczynieniu wzniosg si¢ teraz ku
niebu. Uwielbiajmy Trdjjedynego Boga za to, ze tak cudownie stworzyt
cztowieka na swdj obraz i podobiefistwo oraz za pi¢kno, jakie kryje si¢ we
wnetrzu kazdego z nas.

Przed rozestaniem

Przemienieni moca Eucharystii, zatroszczmy si¢ o czas dla siebie.
Dotézmy staraf, by znaleZ¢ przestrzen wzajemnego spotkania i szczerej
rozmowy. Zechciejmy dostrzec cztowieka w potrzebie, poznac jego osobi-
sta historie, sercem zobaczy¢ jego ,,bagaz”, ktdory od lat dZwiga na swoim
karku i pom6c mu go niesé.

ks. Piotr Patyk

II. Sugestie homiletyczne

JAN CHRZCICIEL - WZOR SWIADKA CHRYSTUSA

Choc¢ technika wspdtczesnego Swiata jest na wysokim poziomie i wszystko
mamy w zasiegu reki, to jednak czesto wérdd ludzi jest poczucie pustki.
Czego nam dzisiaj najbardziej brakuje? Pieniedzy? A moze obietnici cza-
rowania? Czy tez zapewnief o lepszym jutrze? Czy brakuje nam dzisiaj
,doskonatych politykéw”, ktérzy dbaja przeciez tylko i wylacznie o dobro
ludzi? A moze krasoméwcow i alchemikdw stowa? Lub moze brakuje nam
aktoréw i ,,showmendow”? Na pewno nie! )

Wspdtczesnemu §wiatu najbardziej dzisiaj brakuje swiadkéw. Swiety Jan
Pawet I w katedrze wloclawskiej 6 czerwca 1991 roku méwit do nauczycieli,
wychowawcow i katechetéw, ze wspotczesny mtody cztowiek bardziej potrze-
buje ,,Swiadkdw, niz nauczycieli”. I to jest prawda, dzi§ potrzeba Swiadkéw
i to Swiadkéw klarownych, przejrzystych, wyrazistych i jednoznacznych,
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ktérzy zyciem swoim dajg $wiadectwo Prawdzie. Ludzi, ktérzy nie boja si¢
by¢ niepopularni lub ,,nie na fali”, albo niemodni, staro§wieccy i zacofani,
bo daja swiadectwo nieztomnym zasadom i normom moralnym, bo sta¢ ich
na to, aby i8¢ ,,pod prad” modom i nijakoSci. Brakuje nam ludzi, ktorzy
nie wstydza si¢ by¢ wierzacy i prawi. Brakuje nam ludzi, dla ktérych ,,tak”
znaczy ,.tak”, a ,,nie” znaczy ,,nie”.

Liturgia stowa ukazuje nam dzisiaj Jana Chrzciciela, o ktérym wiemy,
ze byt cztowiekiem bezkompromisowym i nie lekajacym si¢ prawdy,
jest dla nas — chrzescijan wzorem postawy wobec Chrystusa, wzorem
Swiadka. On nie boi si¢ tych, ktdrzy nastaja na Jezusa, ale i na niego,
i daje o Chrystusie klarowne i zdecydowane §wiadectwo moéwiac: ,,Ja
daje Swiadectwo, ze On jest Synem Bozym”.

Whpatrzeni w posta¢ Jana Chrzciciela, musimy zapyta¢ siebie samych
w tym roku liturgicznym, ktory stowami: ,,IdZcie i gloScie”, wzywa nas
do dawania Swiadectwa o Bogu, ktdry ,,tak nas umilowat, ze Syna swego
Jednorodnego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat
zycie”. A wiec, czy daje w rodzinie, w miejscu pracy, we wspolnocie Ko-
Sciota — Swiadectwo zywej wiary w Jezusa Chrystusa? A moze wstydze sie
w réznych okoliczno$ciach zycia przyznac si¢ do Jezusa, ze w codziennoSci
jestem cztowiekiem uczciwym, prawym, rzetelnym i Ze swoje zycie opieram
na Chrystusie, ktory jest moim Mistrzem i Panem moich ludzkich drog?
A moze wstydze si¢ by¢ swiadkiem Jezusa, bo to czasami jest mi nie na
reke, bo wymaga zbyt wiele, bo jest niewygodne?

Jestem powotany do dawania §wiadectwa o Jezusie Chrystusie, ktory
przez chrzest powotat mnie do zycia, ktére si¢ nigdy nie koficzy. Siostra
Faustyna w swym Dzienniczku zapisala trzy drogi dawania Swiadectwa:
,modlitwa, stowo i czyn”. Te stowa niech nas mobilizuja, abySmy dla
wspotczesnego Swiata stawali si¢ solg i Swiattem. To ludzkie chrzedcijaniskie
zycie przyniesie btogostawione owoce, jesli bedzie opierac si¢ na zawolaniu:
,»Idzcie i gloScie”. Idzcie i gloScie, co wigcej, dawajcie Swiadectwo, ze Jezus
jest ,,Droga, Prawda i Zyciem”.

ks. Tomasz Fischer

I11. Propozycje ogloszen

1. Swiety Jan Chrzciciel przedstawia Jezusa Chrystusa jako tego, ktory
przyszed! przemieni¢ §wiat. Chciejmy réwniez i my, jako Jego uczniowie,
podjaé dzieto naszego Mistrza. Zadajmy sobie pytanie: czy moje zycie jest
zacheta dla innych do poszukiwania Chrystusa?

2. W tym tygodniu rozpoczniemy Tydziehh Modlitw o Jedno§¢ Chrze-
Scijan, ktory zaczyna si¢ 18 stycznia, a koficzy si¢ §wietem Nawrdcenia
$w. Pawta, czyli w dniu 25 stycznia. W ramach tego tygodnia w parafiach
odprawiane sa nabozenstwa ekumeniczne. W czasie ktorych prosimy
Chrystusa, aby chrzeS$cijanie wszystkich wyznan dazyli do powrotu do
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jednosci Kosciota. Zechciejmy réwniez i my wiaczyc si¢ w ten modlitewny
nurt. Najblizsze nabozefistwo ekumeniczne na naszym terenie w dniu...
w parafii...

3. Trwa wizyta duszpasterska, dzigkujac za zyczliwe przyjecie, przed-
stawiamy plan koledy na nastepny tydzien.

4. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickie;j.

22 stycznia 2017 r.
TRZECIA NIEDZIELA ZWYKEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Bardzo tatwo jest przyzwyczaic sie do mroku grzechu, wpas¢é w przepasé
migdzy Bogiem a cztowiekiem. Nawrdcenie to odkrycie, ze Swiatlo jest
piekniejsze od ciemnosci, ze mito$¢ jest piekniejsza od egoizmu, a zycie
z Bogiem pigkniejsze od zycia na wlasna reke. Nawrdcenie to odwaga decyzji.
Rozpoczynajac Swiety czas Eucharystii porzuémy wszelkie przywigzania do
grzechu. Niech na nowo zajasnieje nam Chrystus!

Wprowadzenie do liturgii stowa

Straciwszy z oczu horyzont moralnosci, cztowiek tak po prostu oswaja
si¢ z ciemno$cia, gubi si¢ na mapie dobra i zta. Stuchajac stowa Bozego
wychodzi z mroku, zostawia swoj grzech, pozwala zabtysna¢ §wiathu, ktore
poczatkowo boli, razi w oczy, ale to ono jest warunkiem wszelkich spo-
strzezen wizualnych, to w nim objawia si¢ pigkno i wlasciwy porzadek.
»Nawracajcie sie, albowiem bliskie jest krolestwo niebieskie”.

Modlitwa powszechna

Przed Bogiem, ktory jest naszym Swiattem i zbawieniem, otworzmy
serca i z wiarg przedstawmy Mu nasze potrzeby.

1. Za Kosciol, aby zawsze jako jeden, Swiety, powszechny i apostolski
wiernie glosit $wiatu Ewangelie.

2. Za pogubionych w sporach i roztamach, aby oswieceni prawda stowa
Bozego doszli do porozumienia.

3. Za zniewolonych ciemnoS$ciami grzechéw, aby odwazyli sie spotkac
z czekajacym na nich Chrystusem i stali si¢ Swiatlem Swiata.

4. Zazagluszajacych w sobie gltos powotania, by odwazyli sie p6j$¢ droga,
ktdra przygotowat dla nich sam Bog.

5. Za pograzonych w mrokach §mierci, aby zaja$niata im upragniona
Swiattos$¢ wiekuista.
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6. Za nas, bySmy jak najszybciej odmienili si¢ blaskiem Bozego §wiatta

i glosili $wiatu rado$¢ Ewangelii.

Wszechmogacy Boze, Ty napelniasz nas pokojem i rozpromieniasz nasze
oblicza. Wierzymy, ze bedziemy ogladali Twoje dobra, dlatego z ufnoscia
do Ciebie wolamy i oczekujemy Twojego boskiego zmilowania. Przez
Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq
W radoSci Ducha Sw1e;teg0 uw1elbla]my Boga Ojca, ktory posyla]qc

swojego Syna na ziemi¢ sprawil, ze ,,lud, ktory siedziat w ciemnoSci, ujrzat
Swiatto wielkie, i mieszkancom cienistej krainy $mierci wzeszto Swiatto”.

Przed rozestaniem

Swiatlo rozprasza nocne leki, przywraca zmyst orientacji, pomagajac
odnalez¢ wlasciwa droge, daje Swiatu zycie. Obdarowani Swiattem Eucha-
rystii, badZmy zgodni, bez roztaméw, jednego ducha i jednej mysli.

ks. Piotr Patyk

II. Sugestie homiletyczne

USEYSZEC ZAPROSZENIE JEZUSA I POJSC ZA NIM

Wiasnie w ostawionej Galilei wystepuje Jezus po raz pierwszy. Wtasnie
miedzy prostymi ludZmi i celnikami znajduje On swoich przyjacioti towarzy-
szy. Dla Jezusa, ktory pragnie przekazaé cztowiekowi swoja Dobrg Nowing,
zadna ciemno$¢ zalegajaca nasze serce nie jest zbyt ciemna, a grzech nie
jest zbyt wielki. Wszyscy, ktorzy czuja si¢ niewazni, mali, bezwarto$ciowi —
moga by¢ pewni: Jezus szuka ich bliskoSci. Jego $wiatto chce ich dosiegnaé
i rozjasni¢. Bo Jego krolestwo jest blisko kazdego.

Zapewne znany jest nam obraz przedstawiajacy Jezusa pukajacego
do drzwi. Jezus o zmierzchu, z latarka w reku, stoi przed zamknigtymi
drzwiami, ktére nie maja klamki od zewnatrz. Jezus zatem nie chce sam
ich otworzy¢ i wejs¢ do Srodka, ale czeka, az cztowiek sam otworzy je od
wewnatrz.

W dzisiejszej Ewangelii czytamy: ,,Gdy Jezus przechodzit obok Jeziora
Galilejskiego, ujrzat dwoch braci: Szymona, zwanego Piotrem, i brata jego,
Andrzeja [...]. I rzekt do nich: «P6jdzZcie za Mna, a uczyni¢ was rybakami
ludzi». Oni natychmiast zostawili sieci i poszli za Nim” (Mt 4, 18-19).
Scena ta jest opisana tak zwiezle i w takim skrdcie, ze moze wywotac u nas
zdziwienie: Dlaczego ci bracia tak od razu, bez chwili refleksji, zostawiajg
swoje sieci, swoje dotychczasowe zycie i ruszaja w nieznane za Jezusem?
Lecz to byt wlasnie ten moment, gdy Jezus zapukat do drzwi ich serca, a oni
to pukanie uslyszeli i bez wahania otworzyli przed Jezusem swoje wnetrze.
Pozwolili, aby Jezus wszedt w ich zycie i w tym samym momencie oddali
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Mu je catkowicie i bez reszty. Dali sie zaprosié, pociagnaé, porwac Jezusowi
do wspdlnego wedrowania przez ziemi¢ galilejska i samemu zapraszac,
pociagad innych do pdjscia za Nim.

Ale co sprawia, Ze ludzie gotowi sa zostawic swoje dotychczasowe zycie
i wszystko postawi¢ na ,,jedng karte”: Jezusa Chrystusa?

Na wspomnianym na poczatku obrazie Jezus trzyma w dioni latarnie:
Swiatlo, ktére w niej ptonie, symbolizuje §wiatto$¢ prawdziwa, , ktora
oswieca kazdego cztowieka” (J 1, 9), a ktérg jest sam Jezus Chrystus. To
On roz§wietla mroki naszych serc: mroki grzechu, niewiary, zwatpienia.

Prorok Izajasz mowi: ,,Nar6d kroczqcy w ciemnos$ciach ujrzai Swia-
tlos¢ wielkq (Iz 9, 1). Jak bardzo moze si¢ niekiedy nasze Zycie pogrqzyc
w ciemnosci. Pozornq pewnosc¢ i bezpieczenstwo, ktore wydaje sie nam, ze
mamy, mozemy straci¢ w kazdej chwili. To prawda, sa ludzie, ktérym mo-
zemy zaufaé, ktérzy wleja w nasze serca odrobing $wiatta, ktorzy sa obecni
w naszym zyciu. Jednak takie oparcie i wsparcie, szczegdlnie w chwilach
proby, nie wystarczy. Tylko Jezus Chrystus moze nam da¢ wystarczajaco
sity. Tylko Jego §wiatto moze rozjas$nic ciemnoSci naszego zycia. Tylko Jego
stowo moze przynie$¢ nam ukojenie. Tylko On jest nasza nadzieja, ktéra
nigdy nie zawodzi. Piotr i Andrzej poczuli to wlasnie w tym momencie,
edy uslyszeli zaproszenie Jezusa. I to zaproszenie catkowicie zmienito ich
zycie. Ale wlasnie takie sa konsekwencje Jezusowego wezwania. Takie sa
konsekwencje spotkania Jezusa, szczerego przyjecia Jego wezwania, Jego
zaproszenia do pdjscia za nim.

Ilez historii nawrdcenia, przemiany zycia, zerwania z dotychczasowym
stylem zycia znamy z takich czy innych Zrédet: Szawet — Pawel, celnik Za-
cheusz, §w. Augustyn. A moze sami przezyliSmy takie wtasnie spotkanie
z Panem, ktére catkowicie odmienito, przewartoSciowato nasze zycie. Bo
rowniez i dzi§ Chrystus Pan przechodzi obok todzi naszego zycia i widzi,
jak trudzimy sie z sieciami naszych codziennych trosk i obowigzkow,
i rowniez do kazdego nas mowi: ,,P6jdZ za Mna”, czyli: WejdZ na droge
wiary, mitoSci. Zaufaj Mi. Ja przeprowadze¢ ci¢ bezpiecznie po kretych
drogach zycia.

A jaka bedzie nasza reakcja? Moze zapatrzeni w siebie, zajeci swoimi
sprawami, w ogdle nie zauwazymy przechodzacego obok nas Zbawiciela,
ktory wtasnie w tej chwili, podczas tej Eucharystii, przychodzi do nas, méwi
do nas, zaprasza nas do pdjscia za Nim. Jak odpowiemy na to Jezusowe
zaproszenie, zalezy tylko od nas. Jezus do niczego nas nie zmusza. On
zaprasza i czeka. Trzeba nam jednak pamigtac, ze wybor Jezusa, pdjscie
za Nim, to postawienie Jego na pierwszym miejscu naszego zycia, to od-
suniecie wszystkich innych spraw na drugi plan. Niekoniecznie catkowite
zerwanie czy porzucenie. Porzucié i zerwacd trzeba tylko z tym, co jest zle
w naszym zyciu i co nas od Boga oddala. Jezus nie chce, abySmy porzucali
nasze rodziny, naszych bliskich, naszg prace. On tylko chce, aby to wszystko
nie bylo wazniejsze od Niego.

153




Jezus przechodzi obok nas codziennie i codziennie puka do drzwi
naszego serca. Czy jednak ustyszymy Jego glos, Jego pukanie? ,,Oto
stoje u drzwi i kotacze — méwi Pan Jezus w Janowej Apokalipsie — jesli
kto postyszy mdj gtos i drzwi otworzy, wejde do niego i bede z nim wie-
czerzal, a on ze Mna” (Ap 3, 20). ObySmy zechcieli otworzy¢ nasze serce
dla Jezusa, a w przysztoSci wszyscy razem, jak tu jesteSmy, spotkali si¢ na
uczcie zbawionych w niebie.

ks. Andrzej Tomalak

II1. Propozycje ogloszen

1. Dzisiejsza liturgia stowa ukazuje Jezusa Chrystusa, jako Swiattosé
rozéwietlajacg mroki ludzkiego zycia. Jezeli jesteSmy Jego uczniami to
tworzymy wielkg wspdlnote braci i sidstr, ktéra wedruje do domu Ojca.
Niestety juz w poczatkach KoSciota pojawialy sie w tej wspdlnocie niecheci,
ktore spowodowaly roztamy we wspc’)lnocie uczni6w Chrystusa, podobnie
jestiobecnie. Potrzeba, abySmy réwniez i my zyjacy tu i teraz, w konkretnym
czasie i miejscu, zadali sobie pytanie, czy przyczyniamy si¢ do rozwoju Ko-
Sciota, czy racze] powodujemy jego rozbicie? Czy wspdtwyznawca Chrystusa
jest dla mnie bratem w wierze?

2. Trwa Tydzien Modlitw o Jedno$¢ ChrzeScijan, przez swojg modlitwe
przyczyniajmy si¢ do zjednoczenia wspdlnoty chrzescijafiskiej. Pomocg dla
nas niech bedzie nabozefstwo ekumeniczne, ktére w tym tygodniu bedzie
jeszcze w dniu... w parafii... Zakonczenie Tygodnia Modlitw w §wicto na-
wrécenia §w. Pawta w dniu 25 stycznia.

3. Trwa wizyta duszpasterska, dziekujac za zyczliwe przyjecie, przed-
stawiamy plan koledy na nastepny tydzien.

4. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickiej.

29 stycznia 2017 1.
CZWARTA NIEDZIELA ZWYKEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Sw. Urszula Ledéchowska méwita: ,,Usmiech na twej twarzy pozwala
zblizy¢ sie bez obawy do ciebie, by ci¢ o co$ poprosié, o co§ zapytac — bo twdj
uSmiech juz z géry obiecuje chetnie spetnienie prosby”. Dzisiaj cztowiek
niestety coraz rzadziej si¢ uSmiecha, nie potrafi si¢ prawdziwie cieszy¢, by¢
szczeSliwym. Powodem jest to, Ze szczescia szuka nie tam, gdzie trzeba, a to,
co znajduje, jest tylko jakas ulotng namiastka, banka mydlang. Eucharystia
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przywraca utracong rado$¢. BySmy mogli dozna¢ jej w petni, wyznajemy
nasze grzechy i szczerze za nie przepraszajmy.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Ludzie btogostawiefistw to ludzie szczeSliwi. Ich rado$¢ jest petna, dosko-
nata. Tak, jak uczniowie, réwniez i my przystapmy teraz do Jezusa, aby Go
stuchaé. On, ,,ktory stal si¢ dla nas madroscia od Boga i sprawiedliwoscia,
i uSwigceniem, i odkupieniem” za chwil¢ bedzie nas nauczal.

Modlitwa powszechna
Bég dochowuje wiary na wieki. Ufni w Jego moc i milosierdzie, szukajmy

u Niego wsparcia i pomocy.

1. ,,Blogostawieni ubodzy w duchu”. Panie, skieruj nas do kogos, kto jest
w potrzebie.

2. ,,Blogostawieni, ktorzy ptacza”. Panie, pozwdl nam dzieli¢ krzyz naszych
braci i sidstr.

3. ,Blogostawieni cisi”. Panie, daj nam kogos, kto czeka na nasza wyro-
zumialos¢.

4. ,Blogostawieni, ktorzy takng i pragna sprawiedliwosci”. Panie, postaw
na naszej drodze kogos, kto potrzebuje pozywienia i jest spragniony.

5. ,,Blogostawieni mitosierni”. Panie, przyslij nam kogos, kim moglibySmy
si¢ zajac.

6. ,Btogostawieni czystego serca”. Panie, zwr6¢ nasza uwage na kogos,
komu mogliby§my dodaé otuchy.

7. ,,Blogostawienie, kt6rzy wprowadzaja pokoj”. Panie, ofiaruj nam kogos
do pocieszenia.

8. ,,Blogostawienie, ktdrzy cierpia przeSladowanie dla sprawiedliwosci”.
Panie, spraw bySmy mieli kogo$, kogo moglibySmy pochwalié.
Boze, nasz Ojcze, wielbimy Swiete imie Twoje i dumni jesteSmy z Twojej

chwaly. Racz wystuchaé naszych blagan, abySmy w pelni mogli sie cieszy¢

i radowac. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq

Moca Ducha Swietego sktadajmy Bogu Ojcu hymn dziekczynienia za
to, ze w Jezusie Chrystusie objawit nam swoja mito§¢ wobec maluczkich
iubogich, chorych i odrzuconych, za to, Ze nie zamyka si¢ nigdy na cierpienia
i potrzeby ludzi i troszczy si¢ o wszystkie swoje dzieci.

Przed rozestaniem

Niech splynie na nas zyciodajny dar Bozej faski. Umocnieni nim, sta-
rajmy sie kroczy¢ na co dzieh droga o$miu btogostawienistw. Cieszmy si¢
i radujmy, bo wielka jest nasza nagroda w niebie.

ks. Piotr Patyk
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II. Sugestie homiletyczne

CZY IDE DROGA BELOGOSEAWIONYCH?

Wydawac by sie moglo, ze chcac zdoby¢ sympatie i zyskaé wielu na$la-
dowcdw, Jezus powinien wystapi¢ z odmiennym zupetnie, od przed chwilg
przeczytanego, manifestem programowym. Blogostawiefstwa, tak bardzo
nam znane, w pierwszym momencie sprawiaja wrazenie absurdalnych.
Stowo ,,btogostawiony” bowiem, oznacza ,,szczeSliwy”, ,,majacy szczescie”.
Kazde wiec stowo Jezusa zawarte w bltogostawienstwach moze zaskakiwac,
gdyz tam, gdzie po ludzku widac jedynie nieszczeScie, On widzi blogosta-
wiefistwo. Jego sposdb rozumienia szczeScia jest odmienny od ludzkiego.
Dla Izraelitéow z kolei, btogostawienistwo Boga, potwierdzato si¢ przede
wszystkim w dobrobycie, zdrowiu, sukcesach, w pomyslnosci. Stowa Jezusa
przecza wiec logice myslenia dwczesnych Jego stuchaczy.

Te stowa o§miu blogostawiefistw, w kontekscie naszych czaséw, wspot-
czesnych stuchaczy, rowniez przecza logice tego $wiata. Szczesliwy to nie
ten, ktory jest ubogi, cichy, spragniony sprawiedliwosci, mitosierny, czystego
serca, wprowadzajacy pokoj czy tez cierpiacy przeSladowania. SzczeSliwy
w logice naszych ludzkich kryteridow to przede wszystkim ten, ktéry wiele
posiada, umie o siebie zawalczy¢, nawet kosztem innych. Jezus wypowiada
wiec stowa, ktore wydaja si¢ zaprzeczy¢ blogostawienistwu.

Chcac zrozumied sens Jezusowego szczeScia, nalezy przyjrzec sie tym,
do ktoérych Nauczyciel kieruje dzi$ swoja nauke. Ludzie, ktérych widzi
Jezus, i do ktérych wygtasza stowa oSmiu blogostawiefistw, to ludzie
nieszczesliwi, cierpiagcy. Tesknia oni za dniem, w ktérym kto§ przerwie
przeklety faficuch ich nieszcze$¢. Od pierwszego stowa slyszymy wiec
Jezusa, przepowiadajacego z moca i ogromnym przejeciem, ukazujace-
go cztowieka prawdziwie szczesliwego. Tym samym Jezus zaprasza nas,
aby$my nie lekali si¢ stana¢ wérdd biednych, chorych, dreczonych przez
zte duchy, abySmy nie bali si¢ Mu powierzy¢. Prawda jest bowiem to, ze
patrzac czesto na swoja codzienno$¢, zbytnio nie réznimy si¢ od ludzi stu-
chajacych stow Jezusa. Mistrz chce wigc, abySmy uslyszeli Jego obietnice,
ze my réwniez mozemy by¢ z Nim szczesliwi. Nie obiecuje nam, ze znikng
biedy, ludzkie dolegliwosci, leki, cierpienie. Nie zabiera ich, poniewaz
nie od tego zalezy do§wiadczenie prawdziwego blogostawiefistwa. Wrecz
przeciwnie, uwaza, ze takie sytuacje sa idealne, bo Bog wybrat whasnie to,
co ,,nie jest szlachetnie urodzone wedhug Swiata i wzgardzone”, o czym
dowiadujemy si¢ dzi§ od $w. Pawla w drugim czytaniu. B6g wybiera tych
prostych, poniewaz ich potrzebuje. Bég wybiera nas, abySmy realizowali
Jego plan.

Dlatego Jezus wyglaszajac osiem btogostawiefistw, mowi do kazdego
z nas, ze moze nas uczynic szczesliwymi posrdd naszego cierpienia, poSréd
naszej nedzy i brakéw. Blogostawiefistwa Jezusa prowokuja wiec kazdego
z nas, aby zapytac siebie: Czy ide droga btogostawionych? Czy odnajduje
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w nich swoje ,,imi¢”? Czy chee i8¢ ta droga? Kazde blogostawienstwo jest
jak ,,lustro”, w ktorym stuchajacy ma zobaczy¢ swoja ,,twarz” — ucznia
Jezusa, tego, ktorym ma sie stawac.

ks. Marcin Idzikowski

I11. Propozycje ogloszen

1. Juz w kolejna niedziele Chrystus Pan u§wiadamia nam, zZe jesteSmy
wspolnota jego ucznidw. Mimo tego, iz jest to niewielka wspdlnota, to
ma ona $ciSle wytyczony cel, a mianowicie osiggnicie zbawienie. Mozna
go osiggnac idac droga wskazang przez Chrystusie w programie o$miu
blogostawienstw, ktéry w liturgii ukazuje nam dzi§ Zbawiciel. Podejmijmy
trud wedrowania przez zycie ta droga.

2. W tym tygodniu w czwartek Swigto Ofiarowania Panskiego, popu-
larnie zwane Swietem Matki Bozej Gromnicznej. W tym dniu do Swiatyni
przychodzimy z gromnicami. Msze w naszej $wiatyni w tym dniu w naste-
pujacym porzadku...

3. W tym tygodniu réwniez pierwszy czwartek, pierwszy piatek i pierwsza
sobota miesiaca, z odpowiednimi nabozefistwami.

4. Konczy sie okres koledowy, sprobujmy w kilku zdaniach podsumowac
ten miniony rok duszpasterski...

5. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickie;.

2 lutego 2017 1.
SWIETO OFIAROWANIA PANSKIEGO

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Dzi$ towarzyszymy Jezusowi, ktdrego Rodzice przynosza do Swiatyni,
by zgodnie z tradycjg ofiarowa¢ Go Bogu. To wazny moment nie tylko dla
matego Jezusa, ale takze dla Symeona, dla ktérego spetnia si¢ obietnica
Boga, oraz dla Maryi, ktdra ustyszy stowa proroctwa zapowiadajacego
cierpienie na Kalwarii. Tajemnica ofiarowania Jezusa w §wiatyni to takze
dziefi, w ktérym w sposob szczegdlny otaczamy modlitwa tych, ktorzy
poswigcili si¢ na wylaczng stuzbe Bogu, obchodzac dzisiaj Dzien Zycia
Konsekrowanego. Nasza modlitwg otaczamy wszystkich zakonnikow
i zakonnice, dziekujac im tym samym za ogrom czesto cichej i nie zawsze
docenionej pracy.

WzbudZzmy akt zalu, abySmy godnie sprawowali tajemnice naszego
zbawienia.
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Wprowadzenie do liturgii stowa

Kantyk Symeona z dzisiejszego fragmentu Ewangelii — to modlitwa czto-
wieka, ktory doczekat si¢ spetnienia obietnicy. To wyznanie wiary cztowieka,
ktéry poktadajac ufnos¢ w Bogu, wiernie oczekiwat dnia spotkania z zapo-
wiadanym Mesjaszem. Dzi§ Symeon wyraza gotowos¢ catkowitego oddania
Bogu takze w $mierci. Podobna gotowos¢, gdy spetni sie proroctwo Symeona,
wykaze Maryja, wierna Stuzebnica Panska. Niech dzisiejsze czytania mszalne
beda dla nas chwilg do refleksji na temat wierno$ci Bozym obietnicom.

Modlitwa powszechna

Razem z Rodzicami, ktérzy ofiaruja dzi$ Jezusa, sktadamy na oltarzu
nasze ufne modlitwy.

1. Modlmy sie za papieza Franciszka, biskupa N., wszystkich biskupow
i kaptanéw Kosciota, aby ukazywali Swiatu pigkno ptynace z zycia
wiernego Bogu.

2. Modlmy sie w intencji dzieci, aby kazdy dar zycia byt chciany i otaczany
naleznym mu szacunkiem.

3. Modlmy sie za cztonkow zycia konsekrowanego, aby ich poswiecenie
na stuzbe Bogu, byto wynagradzane wdzigcznoscia i zyczliwoscia.

4. Modlmy sig¢ za chorych, aby nie poddawali si¢ zwatpieniu i faczyli swoje
cierpienia z zapowiadanym dzisiaj mieczem bolesci Maryi.

5. Mddlmy si¢ za zmarlych (szczegdlnie za polecanych dzi§ Bogu N.N.),
aby doswiadczyli spetnienia obietnicy.

6. Modlmy si¢ za nas samych, abySmy odpowiadali postuszenstwem na
wiernos¢ Boga.

Boze Milosierny, przyjmij modlitwe, jaka dzi$ skladamy, obchodzac
uobecnienie tajemnicy ofiarowania Jezusa, i udziel nam task, ktérych
koniecznie potrzebujemy do zbawienia. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq

Ofiarujemy Bogu nasza modlitwe i serca gotowe uwielbia¢ go stowami
dzigkczynienia.
Przed rozestaniem

Niech Boze btogostawienstwo umacnia nas w wierno$ci powotaniu,
ktérym nas Bog obdarowat.
ks. Julian Glowacki

II. Sugestie homiletyczne

DWOIJE STARYCH LUDZI

1. Spotkanie. Dzisiaj wspominamy dziefi, w ktérym Jezus zostat przed-
stawiony w Swiatyni. Dzisiaj rowniez Jezus spotkat sie po raz pierwszy ze
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swoim ludem. Mozemy powiedzie¢, ze odbyl swdj ingres — uroczyste wej-
Scie do Swiatyni, objal ja w posiadanie. Jezus tak bardzo ukochat swéj lud,
ze chcial z nim pozosta¢ na zawsze. I pozostal. Kazdy sakrament zawiera
w sobie element spotkania. W kazdym sakramencie Chrystus spotyka
si¢ z cztowiekiem: w chrzcie czyni nas dzie¢mi Bozymi; w bierzmowaniu
zaopatruje nas w dary swego Ducha; w Eucharystii karmi nas swoim Cia-
tem, Krwig i swoim stowem; kiedy grzeszymy, przychodzi, aby odpusci¢
nam grzechy; kiedy chorujemy, jest z nami, aby nas umocni¢ w cierpieniu,
kiedy zakladamy nowa rodzine, btogostawi ptodna mito$¢ i pomnaza taski,
jak na weselu w Kanie; spotyka wreszcie r6znych ludzi i czyni ich swoimi
uczniami zdolnymi do przedtuzania Jego zbawczej misji w §wiecie. To bar-
dzo duzo spotkan, jakie proponuje Jezus cztowiekowi. Bo Pan Jezus jest
Bogiem spotkania i zalezy Mu, zeby spotkac kazdego cztowicka. I spotyka
nas réwniez wtedy, gdy Swiadczymy dzieta mitosierdzia, gdy jesteSmy dla
siebie dobrzy, kiedy pomagamy jeden drugiemu. Wiele jest spotkan Pana
Boga z cztowiekiem.

2. Symeon i Anna. Dwoje starych ludzi, ktérych spotyka dzisiaj Jezus
w Swiatyni jerozolimskiej, to przedstawiciele Narodu wybranego. Troche
to dziwne. Na Jezusa nie czekaja ttumy, nie wiwatuja na Jego czes¢, nie ma
fanfar, nie ma przeméwien. Sa tylko Symeon i Anna; oboje juz w podeszlych
latach. Fukasz w swojej Ewangelii zauwaza, ze Symeon czekat na Jezusa,
wygladat upragnionego Mesjasza. Styszymy, ze Duch Swiety objawil Syme-
onowi, ze nie umrze, dopdki nie zobaczy Zbawiciela. Dlatego Symeon wota:
»Moje oczy ujrzaly Twoje zbawienie”. Symeon spotkat Tego, na ktérego
cale zycie czekal, na ktdrego wygladat. Teraz moze juz umrze¢. Moze odejsé
w pokoju. Jest jeszcze Anna, staruszka, miala osiemdziesiat cztery lata.
Prawie cale zycie poswigcita Panu Bogu, w postach i modlitwach. To takie
dzisiaj niemodne! Jednak Pan Bog wynagrodzit cierpliwos¢ i wytrwato$¢
Anny: spotkata Jezusa.

3. Czego nas ucza tych dwoje starych ludzi? Co przez dzisiejsze stowo
chce nam powiedzie¢ Pan? Spotkanie Maryi, J6zefa oraz dziecka — Jezu-
sa — ze starcami — Symeonem i Anng — nakazuje nam dzisiaj przemysle¢
i zrewidowac nasz stosunek do ludzi starych. Czasami uwazamy, Ze nic nie
robig. Ale zauwazmy, dzisiejsza Anna — jak méwi Ewangelia — ,,nie roz-
stawata si¢ ze Swiatynia”, a Symeon okreSlany jest stowem ,,pobozny”. Te
wyrazenia mowig nam wiele o ich postawie wobec Boga. Pokazuja nam, ze
staro$¢ moze by¢ czasem intensywnej znajomosci z Panem Bogiem. Maja
prawo do czasu na modlitwe, bo sa ludZmi, ktorzy juz niewiele spodziewaja
si¢ na tej ziemi i dlatego czeSciej mySla o wiecznosci.

4. Osobom starszym nalezy si¢ przede wszystkim szacunek. Dlaczego?
Nie chodzi tu tylko o wiek. To sg ludzie, ktorzy maja niemate zastugi
dla rodziny i spoteczefistwa. Przez dlugie lata oddawali im swoje sity
i zdolnoSci. Zauwazmy, ze jesli jest jaki§ postep w r6znych dziedzinach
Zycia spotecznego, to jest to zastuga minionych pokolef. Ponadto o kultu-
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rze danego narodu §wiadczy ich stosunek do ludzi starszych. Oczywiscie,
nie sa oni bez wad. Moga by¢ nudni, zgryZliwi, czasem trudno z nimi
wytrzymaé. Z matymi dzie¢mi tez jest czasem trudno wytrzymac, a po-
mimo to rodzice sa przy swoich dzieciach. Czy dzieci sa tez przy swoich
starych rodzicach?

ks. Jacek Szymariski

I11. Propozycje ogloszen

1. Dzisiejsze Swigto przenosi nas do §wiatyni jerozolimskiej, w ktorej
NajSwigtsza Maryja Panna i $w. Jozef ofiaruja Bogu nowo narodzone Dzie-
cie. Jednocze$nie w Kosciele obchodzimy Dzien Zycia Konsekrowanego,
ktorego uosobieniem sa Symeon i Anna, realizujacy swoje Zycie w cieniu
Swiatyni Panskiej. Ofiary dzi$ zbierane na tace przeznaczone sa na zakony
kontemplacyjne.

2. Warto przy okazji dzisiejszego $wieta przypomnied, ze kazdy z nas
powinien mie¢ swoja wlasng Swiece zwana gromnica. Dziecko taka Swie-
c¢ otrzymuje w czasie sakramentu chrztu, powinna ona towarzyszy¢ mu
w kolejnych etapach jego zycia, a wiec: przy okazji I Komunii Swigtej,
bierzmowania, a w niektorych rejonach naszej ojczyzny jest ona uzywana
rowniez i do §lubu. Uzywamy jej takze w ciagu roku liturgicznego, a wiec
zaréwno w §wieto Ofiarowania Panskiego, jak i w liturgii Paschalnej. Ona
tez powinna nam towarzyszy¢ w ostatnich chwilach naszego zycia.

3. Dzief Zycia Konsekrowanego powinien nas zachegca¢ do modhtwy
w intencji powotan do zycia konsekrowanego, a takze do otwarcia swojego
serca na wezwanie: ,,P6jdZ za Mna”.

5 lutego 2017 r.
PIATA NIEDZIELA ZWYKLA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

WS§réd réznych wydarzen i doSwiadczen, ktorych nie szczedzi nam
zycie, latwo mozemy ulec pokusie rezygnacji. Moze nas niechecad, ze
mimo usilnych staran kolejny raz poddalismy si¢ zhu, ktérego wcale nie
chcieliSmy. Nic jednak nie powinno stang¢ ponad wymagania, ktore dyktuje
Ewangelia, a ich wypetianie nadaje sensu zyciu. Niech kolejna niedziela,
ktdra przezywamy, otwiera nas na doswiadczenie Boga przychodzacego
w sakramentalnym spotkaniu.

Za zaniedbania chrzeScijanskiego powotania wyrazmy akt skruchy.
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Wprowadzenie do liturgii stowa

Wezwanie do bycia sola ziemi i §wiattem $wiata skierowane jest do
wszystkich chrzeScijan. SOl i Swiatlo wydaja si¢ by¢ niezbedne do zycia, a juz
na pewno do normalnego funkcjonowania w §wiecie. A wypetianie powo-
fania chrzeScijafiskiego, jak poucza nas dzis Sw. Pawel, to ukazywanie ducha
i mocy Bozej §wiatu mocno poktadajacemu ufno$¢ w madrosci ludzkie;.

Modlitwa powszechna

W modlitwie powszechnej zlaczmy intencje, w ktorej kazdy z nas ofia-
rowuje te Eucharystie.

1. Za papieza Franciszka, biskupa N., wszystkich biskupéw i kaaptandw
Kosciota, aby byli dla swoich wiernych wyraznym $wiatlem wsrod ciem-
nosci codziennosci.

2. Za tych, ktérych przerosty wymagania Ewangelii, o odnalezienie gtebi
smaku w wierno$ci wymaganiom chrztu.

3. Za kraje pograzone w konfliktach zbrojnych, o pokdj i zaprzestanie
walk.

4. Zawatpiacych, o doswiadczenie przykladu wiary.

5. Za zmarlych (szczegdlnie polecanych dzi§ Bogu N.N.), o zanurzenie
w Bozym mitosierdziu.

6. Za nas, bySmy nie bali si¢ dawania Swiadectwa wiary.

Boze, uslysz nasze wolanie i przemieniaj nasze serca na godne przyjecia
Twoich zbawczych daréw. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjg
Uwielbiajac Boga, dzigkujmy za dar wiary.

Przed rozestaniem

Przyjmijmy Boze blogostawienstwo jako umocnienie w wiernosci Bogu
i wymaganiom wynikajacym z naszej wiary.
ks. Julian Gtowacki

II. Sugestie homiletyczne

SOL I SWIATLO

Sol i Swiatlo to dwie wielkie metafory, dwie przypowiesci, ktérymi Pan
Jezus okreslit zadanie i postannictwo uczniéw Chrystusa w Swiecie. S6l
— produkt zapobiegajacy procesowi zepsucia i rozktadu, a jednoczesnie
nadajacy smak potrawom, czyni je smaczniejszymi. Swiatlo — Zrédto dyna-
mizmu Zyciowego, wzrostu i rozwoju, zjawisko warunkujace widzenie swiata
i rozpoznawanie piekna i dobra. Teksty biblijne odstaniaja nam istote Zycia
prawdziwie chrzescijanskiego, kazdy uczen Jezusa Chrystusa musi przyjac
i petic role soli i $wiatta wobec swojego otoczenia.
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Solg i $wiattem postugujemy si¢ codziennie i dlatego spowszednialy
nam tak dalece, ze zapomnieliSmy mysle¢ o nich jako o elementach bardzo
waznych dla naszego zycia. I moze dlatego wlasnie sol i §wiatto tak trafnie
symbolizuja chrzeScijafiskie oddziatywanie na $wiat przez niepozorne, a bar-
dzo wazne gesty dobroci i mitoSci. W pierwszym czytaniu prorok Izajasz
podpowiada, w jaki sposdb mozemy by¢ sola ziemi i $wiattem $wiata. ,,To
moéwi Pan: Dziel swdj chleb z gtodnym, wprowadZ w dom biednych tutaczy,
nagiego, ktorego ujrzysz, przyodziej i nie odwrdc si¢ od wspotziomkéw. Weedy
twoje Swiatto wzejdzie jak zorza i szybko rozkwitnie twe zdrowie”. SOl, jesli
jest prawdziwa i autentyczna, to nie tylko konserwuje produkty, ale nadaje
im wlaSciwy smak. JeSli my, uczniowie Jezusa Chrystusa, nie jesteSmy dla
wspOlnoty, w ktdrej zyjemy, w miejscu pracy i wypoczynku, a moze nawet we
wlasnej rodzinie, w zZyciu spolecznym i politycznym, wlasciwym swiadkiem
nauki Mistrza, to znaczy, ze ta s0l naszej wiary zwietrzata. Jesli nasza wiara
nie stanowi dla innych wyzwania, to by¢ moze niewiele jest warta. Jesli nasze
zachowanie (stowa i czyny) nie jest dla ludzi niewierzacych niemym wyrzu-
tem, to warto zapytac: Czy nasza s6l wiary nie utracita smaku? Odpowiedz
mozemy znaleZ¢ w drugim czytaniu. Apostot Pawet wyznaje, ze pragnie
,»hie zna¢ niczego wiecej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego”.
Wiedziat, ze aby przekonac do Jezusa, nie wystarczy blyszcze¢ stowem i ma-
drodcia. Nie do tego, jako chrzeScijanie, jesteSmy powotani, aby uwodzic
wspotczesny §wiat préznym przekonywaniem i stowami ludzkiej madroSci.

Chrzescijanie, ktorzy autentycznie idg za Jezusem Chrystusem, sg solg
ziemi i $wiattem Swiata. Swiattem dla innych moze by¢ tylko kto§, kto sam
pefen jest Swiatla Bozego, mitosierdzia Bozego, nauki Jezusa, mitoSci
Jezusa. Jezus Chrystus jest Swiattem, a zadaniem uczniéw jest wznosic to
Swiatto. Dzi§, gdy zacieraja sie granice dobra i zta, wiernosci i niewiernosci,
prawdy i fatszu, to my — chrzedcijanie mamy by¢ sola madroSci, bySmy sami
nie utraci smaku prawdy, ktéra zostata nam dana; mamy by¢ Swiattem,
by innym ukazywa¢ Boga. Jak zostaniemy przyjeci? Wszystko jest moz-
liwe. Pamigtamy rados¢ i entuzjazm wiary mtodziezy zgromadzonej na
XXXI Sw1atowych Dniach Mtodziezy w Krakowie (26—31 VII 2016), ale
nie zapominamy o tym, ze chrzescijanie na calym $wiecie sa wyszydzani,
dyskryminowani, torturowani i mordowani.

Dzisiaj Jezus wzywa nas do ewangelicznego radykalizmu. BadZmy zatem
wdzigczni Bogu za to, ze mamy przed sobg konkretne zadania i misje, ze
jesteSmy potrzebni, wigcej, ze bedac Jego uczniami, mamy by¢ solg ziemi
i Swiatlem Swiata.

ks. Jacek Kedzierski

II1. Propozycje ogloszen

1. W dwie ostatnie niedziele liturgia stowa ukazywala nam Chrystusa
jako Swiatto §wiata, w blasku ktérego zyje wspélnota Jego uczniéw, zmie-
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rzajacych do zbawienia. Natomiast dzisiejsze czytania pokazuja nam, ze
réwniez i kazdy z nas, jezeli bedzie wykonywatl dobre czyny, to tym Swia-
tlem bedzie obdzielat innych. A przez to bedzie tak niezbednie potrzebny
drugiemu cztowiekowi jak sol i Swiatto. Warto wiec zadaé sobie pytanie,
czy nasze zycie jest Swiattem dla innych?

2. W dniu 11 lutego (sobota) obchodzimy Migedzynarodowy Dziefi Cho-
rego. Wydarzenie to uwrazliwia nas na sprawy ludzi starszych i chorych, ale
przede wszystkim mobilizuje nas do okazywania uczynkéw mitosierdzia wobec
tych ludzi. W naszej Swiatyni nabozenstwo w intencji chorych i starszych, a tak-
ze w intencji tych wszystkich, ktérzy nimi si¢ opiekuja zostanie odprawione
w dniu... 0 godzinie... Bardzo serdecznie zapraszam chorych zaréwno na ciele,
jak i na duszy do udziatu w tym nabozenstwie. Prosze tez rodziny i bliskich,
aby umozliwic¢ jak najwiekszej liczbie os6b udzial w tym nabozenstwie.

3. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickiej.

12 lutego 2017 r.
SZOSTA NIEDZIELA ZWYKEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Wolnos¢, ktorag Bog obdarowat cztowieka, niejednokrotnie staje sie
dla nas przeklefistwem. Przerastaja nas wymagania z nig zwiazane i czgsto
ulegamy pokusie ucieczki od konsekwencji wyboréw przez nas dokonywa-
nych. Wtasciwe dysponowanie wolnoScia opiera si¢ przede wszystkim na
wykorzystaniu jej do czynienia dobra.

Za naduzywanie wolnoSci przeproSmy teraz w akcie pokuty.

Wprowadzenie do liturgii stowa

W dzisiejszej ewangelii Jezus radykalizuje wymagania Bozych przy-
kazan. To nauczanie ukazuje, ze nie jest prosto zy¢ tak, aby uniknaé ich
przekroczenia. Stowa Jezusa zmuszaja do krytycznej refleksji o sobie tych,
ktdrzy w swojej pysze przekonani sa o swej idealnoSci. Nie bojmy si¢ jed-
nak w wolnoSci podejmowac decyzji uczestnictwa w wiernosci nakazom
Bozego prawa.

Modlitwa powszechna

Boze, przyjmij modlitwy swojego niedoskonatego KoSciota.

1. Mddlmy si¢ za papieza Franciszka, biskupa N., wszystkich biskupéw
i kaplanéw Kosciota, o odwage w stawianiu wymagan wynikajacych
z Ewangelii.
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2. Mdédlmy sie w intencji matzenstw przezywajacych kryzysy spowodowane
niewiernoscia, o probe naprawienia wyrzadzonych krzywd.

3. Modlmy sie za skrzywdzonych, o taske podjecia trudnej decyzji o probie
przebaczenia.

4. Modlmy si¢ za zatwardzialych grzesznikdw, o powr6t na droge pokuty
i nawrdcenia.

5. Médlmy sie za zmarlych (szczeg6lnie za polecanych dzi§ Bogu N.N.),
aby uczestniczyli w uczcie krolestwa Bozego.

6. Modlmy sie za nas samych, bySmy wiernie nasladowali Jezusa.
Boze, Twoje wymagania sa trudne, ale ich spelnienie daje radosé.

Udoskonalaj w nas podjete trudy i blogostaw naszej modlitwie. Przez

Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq
Wys$piewajmy Bogu chwate taczac si¢ z chdrami aniotow i Swigtych.

Przed rozestaniem
Boze, btogostaw nam, abySmy podejmowali decyzje, ktore beda wlasci-
wym wykorzystaniem daru wolnoS$ci wynikajacym z naszej wiary.
ks. Julian Glowacki

II. Sugestie homiletyczne

WOLNOSC WYBORU

Tematami przewodnimi dzisiejszego stowa Bozego jest madrosé, dekalog
iludzka wolno$¢. Syrach w pierwszym czytaniu w sposdb bardzo bezposredni
pokazuje nam, kto jest odpowiedzialny za przestrzeganie przykazan, jakie
przez Mojzesza pozostawit nam Bog. Méwi on bowiem: ,,jezeli zechcesz,
zachowasz przykazania!” Jezeli zechcesz, jezeli zechce, jezeli bedzie mi si¢
chciato. Juz w pierwszych stowach odpowiedzialnos¢, jak widzimy, potozo-
na jest na nasze barki. Bog stawia przede mna rzeczywistosci catkowicie
odmienne: ogien i wod¢. To ode mnie zalezy wierno$¢ prawu, ktére Bog
mi proponuje, by zachowujac je, zmienic¢ co§ w moim zyciu. To ja mam ta
wolno$¢ wyboru, ktdra moze mnie poprowadzi¢ z jednej strony $ciezkami
wiary ku zyciu, z drugiej za$§ w kierunku przeciwnym, ku unicestwieniu.
Syrach bardzo wyraznie pokazuje nam, ze kazdy cztowiek posiada prawo do
samostanowienia, ktore to wiaze sie z bardzo konkretnymi nastepstwami.
Przedmiot naszego wyboru jest osadzony na naszym upodobaniu: ,,co ci
si¢ spodoba, to bedzie ci dane”.

Juz po tych kilku zdaniach §mialo mozemy stwierdzi¢, ze Bog niczego
nam nie narzuca, ani bycia z Nim, ani tez potepienia, ktore jest owocem
odrzucenia Jego zaproszenia. Jego rola sprowadzona jest do obecnoSci
i obserwacji naszych poczynan i codziennych wyboréw. Jednak, jak zauwaza
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autor natchniony, Bog patrzy, przyglada sie tym, ktorzy sie Go boja, ktorzy
do serca biora sobie Jego zaproszenie i wymagania. To na nich patrzy z pra-
gnieniem, aby podotali swemu postanowieniu wierno$ci Jego przykazaniom.
Swiadczy to o trosce, wsparciu, jakie ci ludzie otrzymuja od samego Boga.
Nawet jeSli wierno$¢ przykazaniom nie jest tatwa, to kluczowa tutaj staje
sie nasza podstawowa decyzja o przyjeciu, uznaniu ich za wlasny, codzienny
program na zycie.

Grzech, niewierno$¢, przeciwstawianie si¢ Bogu nie nalezy do istoty
cztowieka, i jako taki, jest dla niego wewnetrznie obcy i sprzeczny z zamy-
stem jego stworzenia i powotania. B6g nie godzi si¢ na nasz grzech, mimo
ze nie zawsze spotyka nas za to doczesna kara. Jego cierpliwo$¢ ma bardzo
konkretny cel, ktérym jest opamigtanie i przemyslenie naszego grzesznego
zZycia, a w rezultacie przyjecie madroS$ci Boga w wolnosci naszej woli. Dlatego
tak wazne sa dla nas stowa dzisiejszego psalmu: ,,Naucz mnie, Panie, drogi
Twoich ustaw, bym ich przestrzegat do konca. Ucz mnie, bym przestrzegat
Twego Prawa i zachowywat je calym sercem”.

Swigty Pawet piszac do mieszkancéw Koryntu o wyjatkowosci chrzescijan-
stwa zauwaza, ze jest ono catkowicie inne od tego, co proponuje nam $wiat.
Madro$¢, ktdra on glosi, ktéra zawarta jest w PiSmie Swigtym, nie ma nic
wspdlnego z treciami szeroko propagowanymi w §wiecie. Ta bowiem pro-
pozycja jest chwilowa, przemija. Pawet, podobnie jak Syrach, przeciwstawia
madroé¢, nauke Boga innym naukom czy propozycjom, mowigc, ze ,,gdyby
ja bowiem pojeli, nie ukrzyzowaliby Pana chwaty”. Widzimy jak bardzo
rézne jest to, co Bég nam oferuje, od tego, co proponujq nam inni. W tym
kontekscie jeszcze wyrazme] widac jakoSciowa réznice mlf;dzy tymi, ktérzy
decydUJaZ sie na przyjecie Bozych przykazan, a tym1 co nimi gardzg. Pawet
nie méwi o potepieniu tych druglch ale skupia 516; na nagrod21e ]aka ocze-
kuje tych pierwszych: ,,Ani oko nie widziato, ani ucho nie slyszato, ani serce
cztowieka nie zdotato poja¢, jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktérzy
Go mitujg”. To jest zapowiedZ zaptaty, nagrody, jaka Wszechmocny Bég
przygotowat tym, ktorzy decyduja si¢ na wierno$¢ Jemu i wewnetrzna walke.

W podobnym duchu zabiera dzi§ glos Jezus. Przywoluje On Prawo
i odnosi si¢ do niego. Jego celem, jak styszeliSmy, nie jest przekreSlenie
tego, czego naucza Stary Testament, ale wypelnienie, udoskonalenie.
Jezus idzie tutaj o krok dalej. Przesuwa moment przekroczenia Bozych
przykazan z punktu ich ztamania, faktycznego czynu, na sama mys§l o takim
czynie. Dla przykladu przywotajmy kilka Jego wypowiedzi: ,,StyszeliScie,
ze powiedziano przodkom: «Nie zabijaj»; a kto by si¢ dopuscit zabdjstwa,
podlega sadowi. A Ja wam powiadam: Kazdy, kto si¢ gniewa na swego brata,
podlega sadowi” oraz ,,SlyszeliScie, ze powiedziano: «Nie cudzotdz». A Ja
wam powiadam: Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete, juz si¢ w swoim
sercu dopuscit z nig cudzotdstwa”. To dla nas bardzo wazne przestanie.
Wydaje si¢, ze nie sam czyn, ale zamiar jego popetnienia sprowadza juz na
nas grzech. To, z jednej strony bardzo bezposrednie i rygorystyczne usto-
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sunkowanie si¢ do naszej grzesznosci, jednak z drugiej niezwykle rozsadne
i madre, bowiem chronigce nas jeszcze na plaszczyznie mysli od smutnych
i trudnych konsekwencji grzesznego czynu.

Wypetnienie starotestamentowego Prawa przez Jezusa wnosi duzo
nowego do naszego postrzegania grzechu. Madros$¢, o ktérej mowa w pierw-
szym czytaniu, stoi na strazy nie tyle naszych czyndéw, co juz mysli. Bycie
chrze$cijaninem wigze si¢ zatem nie tylko z unikaniem ztego dziatania, co
nade wszystko btednego i zgubnego myslenia. A takie rozumienie naszej
tozsamoSci chroni nas przed hipokryzja rozdziatu miedzy my§leniem,
a réznym od niego, dziataniem.

ks. Michat Sadowski

I11. Propozycje ogloszen

1. Cztowiek ciagle narzeka na wymagania, jakie wynikaja z Dziesieciu
Przykazan, ktore stanowia dla nas podstawowe prawo moralne. Co jakis$
czas stychac, ze KoSciol powinien ztagodzi€ swojq nauke, bo jest ona nazbyt
wymagajaca. Tymczasem Chrystus w dzisiejszej Ewangelii, nie znosi Bozych
przykazan, ale je jeszcze zaostrza. Daje nam jednak wskazéwke, a miano-
wicie jezeli przez zycie bedziemy szli sami, to wszystko jest za trudne, ale
jezeli przejdziemy przez nie z naszym Mistrzem, to wszystkie wymagania
beda tatwe do wykonania. Jaka wiec droge w naszym zyciu wybieramy?

2. Przyktadem takiego pdjScia z Chrystusem sg dwaj bracia pochodzacy
z Salonik, zyjacy w IX wieku, ktérych znamy pod imionami Cyryl i Metody,
a ktorych Swieto obchodzimy w dniu 14 Iutego. Na wezwanie do gloszenia
Dobrej Nowiny ludom stowiafiskim, zostawiaja swoje wczedniejsze zajecia
i1ida Swiadczy¢ o Chrystusie.

3. W tym kontekscie warto réwniez postawic sobie pytanie: komu po-
moglo Swiadectwo mojego zycia w odkryciu Chrystusa?

4. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickiej.

19 lutego 2017 r.
SIODMA NIEDZIELA ZWYKEA

L. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

W catej historii zbawienia Bog nieustannie okazywatl ludziom bezmier-
na mito$¢, ktorej punktem kulminacyjnym jest Smierc¢ Jezusa na krzyzu.
Uczestniczac w niedzielnej Eucharystii, sami rowniez dostgpujemy udziatu
w ofiarnej miloSci Zbawiciela. Msza Swieta bowiem uzdalnia nas i zobo-
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wiazuje do bycia doskonatymi, czyli do okazywania milosiernej mitosci
W naszym zyciu przez swoje postawy, stowa i czyny.

Zanim jednak przystapimy do stotu stowa i Eucharystii, przeproSmy
za to, ze nie kazda chwile Zycia odczytujemy jako szczegdlny akt mitosci
i milosierdzia Boga wzgledem nas.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Dzisiejsza liturgia stowa ma nam przypomnie¢ przykazanie mitoSci.
Przez dazenie do nawrdcenia blizniego, nawet za cene rezygnacji ze swoich
stusznych praw, chrzescijanin wypetnia to najwigksze przykazanie, takze
w stosunku do nieprzyjaciol.

W postawie bycia uczniem Chrystusa przyjmijmy stowa naszego Nauczy-
ciela, ktére pomoga nam zrozumie¢ wartos¢ i sens chrzescijanskiej mitosci.

Modlitwa powszechna

Do Jezusa Chrystusa, ktoéry przyniost odkupienie calemu swiatu, mo-
dlmy sie z ufnoscia.

1. ZaKoscidt, aby stawat si¢ coraz czytelniejszym znakiem obecnosci kré-
lestwa niebieskiego we wspdtczesnym Swiecie.

2. Zamlodziez przygotowujaca si¢ do przyjecia sakramentu bierzmowania,
aby strzeglta Bozych przykazan, ktére pomagaja we wtaSciwym rozwoju
do petni cztowieczefistwa.

3. Zaludzi smutnych i wzgardzonych przez spoteczenstwo, aby Chrystus
byt ich silg i zadatkiem chwaly wiecznej w kroélestwie niebieskim.

4. Zazmarlych, aby po trudzie ziemskiej pielgrzymowania mogli przebywacé
w niebie razem z Jezusem zmartwychwstalym.

5. Zanassamych, abySmy w naszym zyciu osobistym i spolecznym kierowali
si¢ zaufaniem do Bozej opatrznoSci.

Panie nasz i Zbawicielu, Ty przez swoje zmartwychwstanie wlates$
W nasze serca nadzieje wiecznego zbawienia, wystuchaj naszych modlitw
i spraw, abySmy stali sie uczestnikami dziela Odkupienia. Ktory zyjesz
i krolujesz na wieki wiekow.
Przed prefacjq

Wznie$my teraz nasz hymn wypetniony dzigkczynieniem dla Tréjjedyne;j
Mitosci za wezwanie nas do nasladowania Boga.

Przed rozestaniem

Milo$¢ nieprzyjaciot, ktérej uczy nas Jezus, jest trudna, ale mozliwa.
Kocha¢ nieprzyjaciela oznacza chcie¢ dla niego dobra, rezygnujac z pra-
gnienia zemsty. Oby Boze btogostawiefistwo poglebito nasze rozumienie
prawdziwej mitosci.

ks. Konrad Dreszler
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II. Sugestie homiletyczne

ZWYCIEZA TYLKO MILOSC

Swiat wspGlezesny potrzebuje autentycznych swiadkéw wiary, ktorzy
— wierni Chrystusowi i Jego Ewangelii — swoim zyciem pokazywac beda,
ze mozna posrdd codziennych zajec realizowaé Boze przykazania, wedlug
nich zy¢. Owo $§wiadectwo wiernoSci Chrystusowi nabiera wyjatkowego
znaczenia zwlaszcza w kontekscie licznych atakéw wymierzonych w religie
i Kosciét. Praktyka dnia codziennego pokazuje, ze cztowiek zanurzony
W otaczajacg go rzeczywistosS¢ gubi sie dzisiaj i traci wiare. Mozna wyraZnie
zauwazyd, ze sa sily na tym Swiecie, ktére szczegélnie mocno wymierzone
sa w zycie duchowe cztowieka, ktérych celem jest ostabienie jego wiary
i wprowadzenie pustki do ludzkiego serca. Stad tez istnieje konieczno$¢
ciaglego czuwania, poglebiania wiary i przyblizania si¢ do ,,prawdziwego
Swiatta”, aby zachowac pokdj serca, aby swego zycia nie straci¢, ale aby
cztowiek mdgt zy¢ wiecznie i ujrze¢ w przysztosci Boze oblicze.

Istnieje réwniez dzisiaj bardzo silna potrzeba §wiadectwa wiary, a zara-
zem bycia apostolem Bozej prawdy i mitoSci, aby w ten sposdb wskazywac
innym wiasciwy kierunek, aby ukazywac im Boga i by¢ czytelnym znakiem
Jego obecnosci. Nie wolno sie poddawac i ulega¢ wspdtczesnym tendencjom
ostabiajacym nasza relacje z Bogiem. Przeciwnie, nalezy trwa¢ w Panu.
Odwaznie Swiadczy¢ o Jego mitoSci. Kazdy z nas od chwili przyjecia sa-
kramentu chrztu powotany jest przez Pana do bycia Jego ambasadorem
w Srodowisku naszego zZycia. Bog i nasza wiara nie wymaga od nas rzeczy
nadzwyczajnych. Chodzi bowiem tylko i az o nasze codzienne zycie i wier-
nos$¢ w nim Ewangelii.

Dzisiejsze stowo Boze podpowiada nam, jak powinno wygladaé zycie
ucznia Chrystusa. Siegajac do pierwszego czytania z Ksiegi Kaptanskiej,
dostrzegamy, ze stowa skierowane przez Pana do Mojzesza odnosza si¢
rowniez i do nas. JesteSmy zatem w pierwszej kolejnoSci zaproszeni do
Swigtosci. ,,Badzcie §wietymi, bo Ja jestem Swiety, Pan, Bog wasz!” Na-
stepnie autor natchniony zacheca do mitoSci blizniego, ktéra ma polegaé
na przebaczeniu i pragnieniu dobra. Pan przestrzega przy tym, aby ,,nie
zywi¢ w sercu nienawisci” do drugiego cztowieka, ,,nie szuka¢ pomsty” i nie
zywi¢ urazy do synéw Jego ludu.

Starotestamentowa zapowiedz mito$ci objawita si¢ w pelni w osobie
Jezusa Chrystusa, ktory sam jest miloScig i miloScia obejmuje kazdego
cztowieka. Jezus z mitodci do ludzi ofiarowat swoje Zycie na drzewie krzy-
za. On w sposob doskonaly pokazuje, na czym polega prawdziwa Boza
mito$¢. Cheac by¢ Mu wiernym trzeba odrzucié stare prawo ,,0ko za oko
i zab za zab”. Nalezy zmieni¢ radykalnie kierunek swego postgpowania.
Nie wolno juz dalej odptacac¢ ztem za zto, a bezwzglednie nalezy czynié —
zawsze 1 wszedzie — dobro. Chrystus uczy swoich uczniéw mitosci. Daje
im przykazanie mitoéci. Uczy mitosci do Boga i tych, ktérych kochamy,
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a takze poszerza jej adresatow o naszych nieprzyjaciot. ,,Mitujcie waszych
nieprzyjaciot i modicie si¢ za tych, ktérzy was przesladuja: tak bedziecie
synami Ojca waszego, ktory jest w niebie”.

Poprzez mito$¢, a zwlaszcza mitoS¢ nieprzyjaciol, uczniowie Chrystusa
maja dawac szczegdlny rodzaj Swiadectwa, ktore jest znakiem rozpoznaw-
czych prawdziwosci wyznawanej wiary w Pana. Nie mozna czyni€ tylko tego,
co tatwe i co czynia wszyscy. Uczen Chrystusa ma by¢ czytelnym znakiem
Bozej mitosci. Nauczanie Jezusa o mitosci nieprzyjaciot nie jest jakas nowo-
Scia, Jezus dzisiaj bardzo wyraZnie przypomina, ze prawo mitoSci obejmuje
wszystkich: wrogéw i przesSladowcéw rowniez. Wzywa do doskonatosci,
a to oznacza wezwanie do doskonalej mitoSci. Pragnie, aby chrzescijanie,
tak jak Bog, kierowali si¢ w zyciu mitoscig i nikogo z niej nie wylaczali,
gdyz nasz Bog jest Mitoscia i mito$¢ najbardziej okreSla cztowieka, jego
podobiefistwo do Boga. Milo§¢ — a nie inne wartoSci, tylko zatem mito$¢
powinna by¢ zasada chrzescijanskiego zycia. Mitos¢, ktora tak naprawde
decyduje o jakoSci ludzkiej egzystencji i o tym, co bedzie po drugiej stronie
zycia, a wigc o Zyciu wiecznym.

Swiety Pawet pisze: ,,tak wiec trwaja wiara nadzieja i mitos¢, te trzy —
mitos¢ jest z nich wszystkich najwigksza”. A w hymnie modlitwy brewiarzo-
wej znajdziemy jakze pigkne i wymowne stowa, ktdre kieruja nasze serce
i zycie w strone niekonczacej si¢ Bozej mitosci: ,,Wszystko przeminie, gdy
nadejdzie wieczno$¢, wiara si¢ skonczy, nadzieja spetni; Mitos¢ zostanie,
by cieszy¢ Toba w Twoim krolestwie”. Zostanie mito$¢. MitoS¢ przetrwa,
poniewaz ona jest wieczna, poniewaz ona taczy ziemie z niebem, cztowieka
ze Stworca. Jezeli jednak nie zwyciezy mitos¢, to w zyciu ucznidéw Jezusa
panowac bedzie chaos, egoizm, zazdros¢ i pycha oraz panoszy¢ si¢ bedzie
kroélestwo ciemnoSci i grzechu. Dlatego trwajmy mocno w wierze i badZmy
Swiadkami Bozej miloSci posrdd wspdtczesnego Swiata.

ks. Zbigniew Zarembski

I11. Propozycje ogloszen

1. Z natury cztowieka wynika mitos¢ do swoich bliZnich i takie nastawie-
nie do zycia mozemy realizowac przy pomocy wlasnego wysitku. Chrystus
jednak stawia nam wyzej poprzeczke — abySmy mitowali swoich nieprzy-
jaciot — tego jednak juz wlasnym wysitkiem nie jesteSmy w stanie uczynic.
Potrzebna jest nam gleboka wiara w to, ze Jezus Chrystus gloszona przez
siebie nauke poswiadczyl wiasnym zyciem. Jezeli wierzysz, ze Jezus Chrystus
umarl i zmartwychwstat dla twojego zbawienia, to uwierzysz, ze jego moca
mozesz mitowaé nieprzyjaciot. Czy wiec jeste$ gotowy go nasladowac?

2. Potwierdzeniem tej mysSli jest posta¢ §w. Piotra, ktérego bedziemy
wspominaé w Srode 22 lutego, gdy bedziemy obchodzili $wigto Katedry
$w. Piotra Apostota. Znamy doskonale jego postaé, raz wyznawat wiarg
w Jezusa Chrystusa, a innym razem zapieral sic Go. Obchodzac jednak
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to §wigto przypominamy, ze to on jest straznikiem nauki Chrystusa, ale
réwniez i jej wykonawca.
3. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickiej.

26 lutego 2017 r.
OSMA NIEDZIELA ZWYKEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Kazda niedziela, ktéra Swigtujemy we wspolnocie Kosciota, jest dniem
triumfu i zwyciestwa oraz przypomina nam, ze Chrystus pokonat Smier¢
i zyje w chwale. Syn Bozy stat si¢ bowiem czlowiekiem, aby w najwyzszym
akcie uwielbienia przywrdci¢ cate stworzenie Bogu Ojcu, ktory je uczynit
zniczego. W pokornym znaku chleba i wina, przemienionych w Jego Ciato
iJego Krew, Zbawiciel wedruje razem z nami jako nasza pomoc i czyni nas
Swiadkami nadziei dla wszystkich.

Za odrzucanie jednak potrzebnych task i szukane pomocy poza Jezu-
sem — przeproSmy Go teraz.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Za chwilge Pan Bo6g przyjdzie do kazdego z nas w swoim zbawczym
stowie, ktore jest zacheta do odnalezienia utraconych motywOw szczerej
rado$ci i odnowienia nadziei. Wstuchajmy sie z drzeniem serca w gltoszone
stowo Boze —niech j jego plomien obdarza nas swoim cieptem i opiekq przed
niewidzialnymi zagrozeniami.

Modlitwa powszechna
Pelni skruchy zanieSmy nasze modlitwy do naszego Pana i Mistrza.

1. Zapapieza Franciszka i naszego biskupa N. — o Ducha Swigtego w gto-
szeniu Dobrej Nowiny o zbawieniu.

2. Za dzieci przygotowujace si¢ do Pierwszej Komunii §wietej — o ducha
poboznosci w praktykowaniu uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii.

3. Zalekarzy, pielegniarki i wolontariuszy — o ducha umiejetnosci w ofiarnej
stuzbie chorym, starszym i potrzebujacym.

4. Za skiécone rodziny — o ducha pokoju w wybaczaniu sobie nawzajem.

5. Zaniewierzacych — o ducha bojaZzni w poznawaniu prawdziwego mito-
siernego Boga.

6. Zanas samych — o ducha madroSci w dialogu z kazdym cztowiekiem.

Panie, Ty wezwatles$ nas do czuwania i modlitwy, przyjmij nasze oddanie
i daj wytrwaé w Twojej mitosci. Ktory zyjesz i krolujesz na wieki wiekow.
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Przed prefacjq
Wznie$my nasze serca i uwielbiajmy Boga Ojca za to, ze nie przestaje
si¢ troszczy¢ o to, co stworzyt.

Przed rozestaniem

Niech Boze btogostawiefistwo dopomaga nam w wyborze prawdziwych
wartoSci oraz umocni do catkowitego oddania si¢ Jezusowi.

ks. Konrad Dreszler

II. Sugestie homiletyczne

' KROLESTWO BOZE
ZYCIOWA TROSKA UCZNIA CHRYSTUSA

Kiedy przeczytamy i zastanowimy si¢ nad stowem, ktére w dzisiejsza
niedziele kieruje do nas sam Bdg, dojdziemy do wniosku, ze nieprzy-
padkowo jest ono nazywane Dobra Nowing skierowang do cztowieka.
Mozna powiedzieé, ze Bog uzywa bardzo konkretnych argumentéw, aby
przekonac tych, ktérych stworzyt na swdj obraz i podobiefistwo i uczynit
korong stworzenia, Ze zostali powotani do zycia wla$nie po to, aby mogli
poznaé te Mitos¢, ktdra zadecydowata o ich poczatku i o ich tozsamoSci
oraz aby poznawszy t¢ Milo$¢, mogli jej codziennie doswiadczaé, majac
Swiadomos¢, ze wlasnie ta MitoS¢ jest ich powotaniem, najwieksza tesk-
nota i rownocze$nie jedyna droga, na ktérej moga odnalez¢ prawdziwa
rados$¢ i szczescie.

Dramat cztowieka bardzo czesto polega na tym, ze cztowiek pochtonigty
tym wszystkim, co niesie ze soba terazniejszos¢, Swiatowosc¢, doczesnosé,
stawiajac samego siebie w centrum tych wydarzen, ktére jakze czesto
przerastajg jego ograniczone sily, zdaje si¢ o tej mitoSci Boga, ktéra
przeciez nieustannie przy nim stoi, zapominaé albo ja ignorowac, czy
tez Swiadomie ja odsuwac. I tak, czlowiek wspélezesny, cho¢ pozornie
tak bogaty licznymi wytworami swojej inteligencji, pyszniacy si¢ coraz to
nowymi przejawami swojego technicznego geniuszu, w obliczu trudnych,
bo dotyka]qcych kondycji jego serca i duszy sytuaql ktére przynosi ze
sobg zycie, bardzo czegsto pozostaje bezradny i tak czesto zatamuje rece.
Sledzac codzienne mformaqe czy tez obserwujac to, co si¢ wokét nas
dzieje, mozna zauwazy¢, ze nadzieja, tak potrzebna cztowiekowi, azeby
mogt normalnie zy¢, optymalnie si¢ rozwijaé, wzrasta¢ w tym wszystkim,
co moze go ubogacad, na skutek coraz to nowych przeszkdd, ale takze na
skutek grzechdw, ktére obejmuja go swoimi zniewalajacymi szponami,
ta nadzieja gdzie$ niknie, pozostawiajac po sobie nie dajacy si¢ ukoic
egzystencjalny bdl i cierpienie.

Jakze czesto podobni wowczas jestesmy do ludu zamieszkujacego
Syjon, ktéry doswiadczajac znamion kleski, zalamania i smutku, z blem
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w sercu wotat: ,,Pan mnie opuscil. Pan o mnie zapomnial” (Iz 49, 14).
A jednak prorok Izajasz przypomina nam o tym, ze wla$nie wtedy, kiedy
cierpimy, kiedy zdaje sie, ze grunt usuwa nam si¢ spod nog, kiedy wydaje
sie, ze wszystko, na co liczyliémy, nas zawiodto, a Zycie traci swdj najglebszy
sens —wlasnie wowczas Bdg jest najblizej nas. Dlaczego? Odpowiedz, cho¢
moze banalna, to jednak jakze jest prawdziwa i jakze dla nas wazna — po-
niewaz BOg nas mituje, a tej milodci nikt i nic nie jest w stanie zniweczy¢
lub jej umniejszyc.

Mojzesz poréwnuje mito$¢ Boga do cztowieka do przepetnionej odda-
niem i tkliwo$cig mito$ci matki do swojego dziecka. Kazdy z nas doskonale
wie, co znaczy, i ile wazy mito§¢ matki, poniewaz jest bezcenna i nie da
sie jej poréwnac z niczym innym. Wiecej, Mojzesz mdowi co§, co moze nas
wprawi¢ w zdumienie: mito§¢ Boga jest jeszcze doskonalsza, bo nigdy nie
zawodzi, nigdy nie traci swej glebi, nigdy nie ustaje. To przyjmujac ja catym
soba, cztowiek moze znalez¢ odpowiedZ na te wszystkie pytania, ktore
nurtuja jego serce, to ona jest w stanie podnie$¢ go nawet z najwigkszych
upadkow, to ona, przyjeta przez niego dobrowolnie, jako jedyna przynosi
owoce spetnienia, sprawiedliwosci i szczescia.

To wiasnie dlatego Swiadomy sily i mocy oddziatywania tej mitosci
psalmista, z calym przekonaniem glosi: ,,Jedynie w Bogu spokdj znajduje
ma dusza, od Niego przychodzi moje zbawienie. Tylko on jest opoka i zba-
wieniem moim, twierdza moja, wigc si¢ nie zachwieje” (Ps 62).

Najwspanialszym instrumentem, ale réwniez bezcennym narzedziem
tej MiloSci, ktorg Bég zywi do kazdego cztowieka, jest jego Opatrzno$c.
Jest ona niczym innym, jak owym zyczliwym, petnym taskawosci spojrze-
niem, ktérym Bog kazdego dnia obe]mu]e cztowieka, z ktérego plynie
w jego kierunku nieustajacy promien Jego biogos%awwnstwa To ono
swa zyciodajna moca podtrzymuje cztowieka i prowadzi go bezpiecznymi
Sciezkami ku zbawieniu.

Z kolei §w. Pawet przekonuje nas dzi$ o tym, Ze to Boze upodobanie,
ktore Bog poktada w cztowieku, jest nieusuwalne i nie zdota go umniej-
szy¢ ani zmieni¢ zaden ludzki sad. Jedynie Bog zna do konca serce
cztowieka, jedynie Bog, gdy tylko cztowiek na to pozwoli, pragnie leczy¢
wszystkie jego rany, stajac si¢ dla nich ozywczym balsamem, przynoszac
mu catkowite uzdrowienie. Tylko Bég moze obdarowac cztowieka taka
nadzieja, ktdora stanie si¢ trwata podpora jego skotatanej duszy, karmigc
ja pokojem i radoScia.

Dlatego tez Jezus w dzisiejszej ewangelii uczy nas, aby nie targaty nami
emocje zwigzane tylko z tym, co doczesne i przyziemne, aby nigdy nie
zdotaly nam przystoni¢ spraw najwazniejszych, bo zwiazanych z naszym
wiecznym zyciem. M6éwi o tym do nas w konkretnych stowach: ,,Dlatego
powiadam wam: nie troszczcie si¢ zbytnio o swoje zycie, o to, co macie jes¢
i pi¢; ani o swoje cialo, czym macie si¢ przyodziaé. Czy zycie nie znaczy
wiecej niz pokarm, a ciato wigcej niz odzienie?” (Mt 6, 25). Jezus przeciez
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dobrze wie, ze to, co dotyczy naszej codziennej, ziemskiej egzystencji, jest
nam potrzebne i w tym zakresie zawsze mozemy liczy¢ na pomoc Ojca,
ktorego mamy w niebie. On zawsze z mitoScig na nas patrzy i troszczy si¢
o to, abySmy nie ustali w drodze do Jego domu.

Bog jednak, ktéry nam niczego nie oszczedzit, ktéry dat nam w darze
swego Jedynego Syna, pragnie od nas, swoich dzieci, przede wszystkim
jednego: abySmy przyjmujac Jego bezinteresowna, bezwarunkowa i nie-
dowotana milos¢, zatroszcezyli si¢ w pierwszym rzedzie o Jego krélestwo
0 Jego sprawiedliwos¢. Bo Bog dobrze wie, ze gdy Jego krélestwo, ktérego
fundamentem na ziemi jest mito$¢, objawiona w calej petni zyciem i zbawcza
ofiara Jezusa Chrystusa, stanie si¢ udzialem naszych serc, kiedy wszystkie
nasze prawa beda przesigkniete duchem Jego sprawiedliwosci, nic zlego
sta¢ sic nam nie moze. Wprost przeciwnie, aktywnie wtaczajac sie w budowe
krélestwa Bozego w naszych rodzinach, miejscach pracy, w Srodowiskach,
w ktorych zyjemy, pozwalamy Bogu, aby perspektywa zbawienia odstonita
przed nami swoje podwoje juz tu na ziemi, czyniac nas wspotobywatelami
Swietych i domownikami Boga.

Wobec zblizajacego si¢ czasu Wielkiego Postu postanowmy sobie zatem,
ze zrobimy wszystko, co w naszej mocy, aby przynoszac owoce nawrdcenia,
te niewielka nasza cegietke, przepetniong jednak szczera mitoScia, w te
Swieta budowle, jaka jest krolestwo Boze, dotozyli, aby Zyciodajna taska
imoc, ktdra z niej wyplywa, oSwietlata blaskiem radosci, szcz¢scia i pokoju
nie tylko nasza doczesno$¢, ale i wiecznosc.

ks. fukasz Sztylka

I11. Propozycje ogloszen

1. Pan Jezus w dzisiejszej liturgii stowa pytat nas: czy jesteSmy poganami,
czy jego uczniami? Bo jezeli poganami, to uzasadnione sa nasze obawy
0 to, co mamy je$¢, pic¢ lub w co si¢ ubieraé. Natomiast jezeli jesteSmy jego
uczniami, to Ojciec niebieski wie, czego nam potrzeba i nie musimy si¢ tym
przejmowac. Natomiast nasza troska powinno by¢, zabieganie o krolestwo
Boze i jego sprawiedliwo$¢. Pomoca w tych troskach o zbawienie niech
bedzie dla nas nadchodzacy Wielki Post.

2. Przyktadem takiej troski o wlasne zbawienie moze by¢ $wiety Kazi-
mierz Krélewicz, ktérego swieto bedziemy obchodzili w sobote.

3. Wrode — Popielec — rozpoczynajacy Wielki Post. W tym dniu na znak
rozpoczecia okresu pokuty i umartwienia, przyjmiemy posypanie popiotem.
Msze w tym dniu w naszej $wiatyni o godzinie:... Tego dnia obowigzuje post
Scisty, czyli nie spozywamy pokarmow migsnych i spozywamy jeden positek
do syta i dwa lekkie. Przypomnijmy réwniez, ze w piatki obowigzuje post
jakosciowy, czyli w tym dniu nie spozywamy pokarmoéw migsnych.

4. W dniu 28 lutego (wtorek) przypada 3. rocznica ztozenia urzedu
przez papieza Benedykta XVI, w zwiazku z tym dzief ten zostat ogtoszony
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dniem modlitw w intencji papieza seniora. W t¢ modlitwe KoS$ciota mozna
sie wlaczy¢ przez odméwienie w tym dniu jakiejkolwiek modlitwy w jego
intencji lub przez uczestniczenie w tym dniu we mszy, ofiarujgc ja w intencji
Benedykta XVI. Zapraszamy do udziatu w tej modlitwie.
5. W tym tygodniu przypadajg rowniez pierwszy czwartek, pierwszy
piatek i pierwsza sobota miesigca wraz z odpowiednimi nabozefstwami.
6. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickie;j.

1 marca 2017 r.
SRODA POPIELCOWA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Sroda Popielcowa rozpoczynamy okres 40-dniowej pokuty i nawrdce-
nia. Na znak wej$cia w ten okres przyjmiemy posypanie popiotem, ktory
symbolizuje skruche i che¢ zmiany dotychczasowego zycia. Ten popidt ma
nam takze przypominac, ze w raju cztowiek zostatl ulepiony z prochu ziemi
iw ten proch z czasem si¢ obrdci. To spojrzenie pokazuje, ze Bog pragnie,
abySmy powrdcili do raju, do wiecznej szczes§liwosci.

Niech ten obrzed, ktéry nastapi po ewangelii, bedzie momentem,
w ktérym bedziemy o tym wszystkim pamigtali.

Wprowadzenie do liturgii stowa

W liturgii stowa znajdujemy odpowiedzZ na pytanie, jak nalezy przezywad
czas nawrOcenia? Pierwsze czytanie pokazuje nam, ze wlaSciwie przezywany
post polega na rozdzieraniu naszych serc, a nie szat. Sw. Pawet przypomi-
na, ze wladnie teraz nastat upragniony czas na pojednanie si¢ z Bogiem.
Natomiast w ewangeli ustyszymy zapewnienie o nagrodzie, jaka otrzymamy
od Boga za wtasciwe przezywanie praktyk pokutnych.

Niech te rady stana si¢ dla nas wskazéwka na caty Wielki Post.

Modlitwa powszechna

Prosmy milosiernego Ojca, aby udzielil nam task potrzebnych do
owocnego przezycia czasu nawrocenia.

1. Mddlmy si¢ za papieza Franciszka, aby poprzez gloszenie Ewangelii
wlewal w serca zatwardziatych grzesznikdéw che¢ zmiany swojego zycia.

2. Moddlmy sie za tych, ktdrzy cierpia z powodu nienawisci i spotecznej
niesprawiedliwosci, aby otrzymali taske pocieszenia.

3. Moddlmy si¢ za spowiednikdw, aby byli w tym czasie szczegdlnym prze-
jawem Bozego mitosierdzia.
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4. Moddlmy si¢ za zmarlych, aby za czyniona za zycia pokute, otrzymali
chwale nieba.
5. Modlmy sie za nas, abySmy dobrze wykorzystali czas Wielkiego Postu.

Wszechmogacy Boze, Ty stworzyle$ czlowieka na swéj obraz i podo-
biefistwo, umocnij nas w wiernym wyznawaniu wiary, ktéra zostaliSmy
obdarowani. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq
Wdzigczni Bogu Ojcu za kolejny Wielki Post w naszym zyciu, wySpie-
wajmy Mu teraz hymn uwielbienia.

Przed rozestaniem

»otrzezcie si¢, zebyScie uczynkdéw poboznych nie wykonywali przed
ludZmi po to, aby was widzieli” (Mt 6, 1). Niech w tym umocni nas Boze
btogostawienstwo.

ks. Jakub Ziemski

II. Sugestie homiletyczne

POJEDNANIE Z BOGIEM I BLIZNIMI

,»Nawrdccie si¢ do mnie calym waszym sercem, przez post i ptacz, i la-
ment. Rozdzierajcie jednak wasze serca, a nie szaty!” Wstrzasajace stowa
proroka Jolea u progu Wielkiego Postu sa kontynuacja i rozwinigciem stow
samego Chrystusa, ktéry w ewangelii mowi jeszcze wyrazniej: ,,Strzezcie sie
zebyScie uczynkOw poboznych nie wykonywali przed ludZmi po to, aby was
inni widzieli”. Wielu z nas — w czasie rozpoczynajacego si¢ dzisiaj Wielkiego
Postu - podejmie réznego rodzaju umartwienia i wielkopostne zobowiazania.
A przeciez nie post — jako taki — jest celem, ale nawrdcenie i przemiana
serca, zmiana mySlenia, warto$ciowania i postepowania. A w ostatecznym
efekcie chodzi o to, aby uwierzy¢ Bogu, aby do Niego przylgnaé, uczynié
Go centrum codziennego chrzeScijafiskiego zycia.

Sroda Popielcowa to doskonata okazja do przypomnienia sobie tego,
0 czym zazwyczaj nie chcemy lub nie lubimy pamietac. Nie nalezy tego
jednak rozumie¢ jako karcenie lub straszenie, ale raczej jako przypominanie
nam o czyms$ najwazniejszym w naszym zyciu. Tak w dzisiejszych czytaniach,
jak i w catej liturgii pojawiaja si¢ dwa elementy Wielkiego Postu: temat
nawrdcenia i element pokuty.

Nawrdcenie i pokuta to dwa wazne znaki na drodze wielkopostnego
powrotu do Pana Boga. ,,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie” (Mt 1, 15)
lub ,,Pamigtaj, ze jeste§ prochem i w proch si¢ obrécisz” (por Rdz 3, 19;
Ps 103, 14). Przypominaja nam te stowa o koniecznosci ustawicznego, do-
glebnego rewidowania naszego zycia i poglebiania naszej wiary oraz o jego
kruchosci i skoficzono$ci. By¢ moze dlatego dzisiaj Kosciél przypomina
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nam prawde o skoficzonoSci naszego doczesnego zycia, aby z tym wigksza
radoScia oznajmié na zakoficzenie Wielkiego Postu, Ze zmartwychwstanie
Chrystusa daje nam szanse na co$ o wiele wspanialszego, na zycie wieczne.

Aby przezy¢ autentyczng rado$¢ wielkanocnego poranka, trzeba przezy¢
autentyczne nawrdcenie i naprawde uwierzy¢ Panu zycia i §mierci, Jezusowi
Chrystusowi, ktéry ma moc odrodzenia naszych Smiertelnych ciat do zycia
wiecznego. Tak wiec ani Sroda Popielcowa, ani Wielki Post nie sg czasem
zaloby i ponuractwa. Sa raczej czasem realnej i bardzo rzeczowej refleksji
nad soba i czasem przypominania o tym, o czym zazwyczaj nie chcemy
pamietac: o nawrdceniu.

Pochylajac glowe do posypania popiotem pomysl whasnie o tym, ze oto
Chrystus, ktory jest takze Panem czasu i wiecznosci, powotuje cie wlasnie
do czego§ wiekszego, do nieSmiertelnosci. Nawrdcenie i pokuta pokazuja
autentyczna mito$¢ Pana Boga.

Niech stowa wielkopostnej piesni bedg dla nas zacheta w pojednaniu
si¢ z Panem Bogiem i bliZnimi w tym §wietym czasie.

Nie zamykajmy serc,

zbawienia nadszed! czas,

gdy Chrystus puka w drzwi,

moze ostatni czas. )

Tyle juz razy w moim zyciu przezywatem Srode Popielcowa, tyle juz razy
rozpoczynatem Wielki Post... I za kazdym razem powracajace z coraz wigksza
wyrazistoScig pytanie; ,,I co sie w moim Zyciu zmienito?” A nawotywanie
Chrystusa: ,,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie” (Mt 1, 15) pozostaje
nadal zadaniem do wykonania. Jak trudno jest co§ zmieni¢ w Zyciu, jak
trudno jest radykalnie uwierzy¢ w Ewangelig... Dlaczego? Przeciez nie brak
mi ani Srodkéw, ani mozliwosci. Przeciez nie jestem ateista, czy nawet kim§
religijnie obojetnym. Przeciez wewnetrznie jestem przekonany o stuszno-
$ci Ewangelii, o prawdzie Dobrej Nowiny, tylko... tylko jaki§ marazm juz
dawno wkradl si¢ w moje zycie. Marazm i zniechecenie, ocigzalos¢ i brak
dynamizmu. Zycie codzienne arogancko wciska si¢ ze swoimi potrzebami
i nakazami, ze swoimi ekonomicznymi ,,prawami”. I tak trudno nabraé
dystansu, tak trudno oderwac si¢ — chociaz na chwile — od koniecznoSci
robienia pieni¢dzy, tak trudno zaryzykowac i pdj$¢ na cato$¢. Tak trudno
w koncu zaufa¢ Chrystusowi, w ktorego przeciez wierze! Ale jakoS tak nija-
ko i bez przetozenia na zycie. I powracaja petne wyrzutu stowa Chrystusa:
,,Biada tobie, bo gdyby w Tyrze i Sydonie dzialy si¢ cuda, ktére u was si¢
dokonaly, juz dawno w worze i w popiele by si¢ nawrécily” (Mt 11, 21).

Kazdy Wielki Post to kolejna okazja do wyrwania sie z marazmu i nijako-
Sci, do krytycznego spojrzenia na swoje zycie, do podjecia na nowo wysitku
zmiany, nawrécenia, do otrzasnigcia si¢ i rozpoczecia na nowo. Warto co
roku podejmowac taki wysitek, mimo ze nieraz wydaje si¢ nam, ze jest on
tak nieefektywny, ze skutki sa tak mato widoczne. Warto, bo moze bez tych
corocznych matych wstrzaséw bytoby jeszcze gorzej?
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,»W imi¢ Chrystusa prosimy, pojednajcie si¢ Bogiem”. Tak $wicty Pa-
wet pisat dwa tysigce lat temu. Tak na poczatku Wielkiego Postu, w dniu,
gdy przyjmuje znak pokutny posypania popiotem, mowi do nas sam Bog.
Pojednajcie sie ze Mna — méwi Bog. Wrdo¢ do Mnie — prosi Bog. Ktory raz,
tak Cig prosi? Ile razy odszedt z niczym? Ktory to juz w twoim zyciu Wielki
Post? Ile razy Pan Bog odszedt od ciebie, bo wiedziat, ze to, co czynisz, to
nie jest pojednanie z Nim, ale przedstawienie dla ludzkiego oka lub wtasne-
go sumienia, zeby niby co$ zrobi¢, ale nie na tyle, by stana¢ przed Bogiem
w catoSci prawdy o sobie? Dlaczego w naszym pragnieniu nawrdcenia jest
tyle dziatan pozornych i mato statych postanowien?

W naszych sercach wielokrotnie gosci lek, a nie wiara. Lek, ktéry po-
chodzi od ztego ducha i zatruwa ludzkie serce.

ks. Tomasz Fischer

I11. Propozycje ogloszen

1. Dzisiejsza liturgia stowa nawolywata nas do nawrdcenia, ktore przeja-
wia si¢ w pojednaniu z Bogiem, a dokonuje si¢ w naszych sercach. Chrystus
zapewnia nas, ze Ojciec, ktéry widzi w ukryciu obdarzy nas faska potrzebna
do zbawienia. Na znak gotowosci do takiej przemiany przyjeliSmy posy-
panie popiotem, a kaptan wypowiedzial nad nami wezwanie ,,Pamig¢taj, ze
z prochu powstates i w proch si¢ obrdcisz”.

2. Wielki Post to okres pokuty i umartwienia, w ktérym rozwazamy
Mcke Pafiska. Z tego tez powodu powstrzymujemy si¢ od zabaw hucznych,
podejmujemy takze zardwno umartwienia postne, jak i dobre uczynki.
Pomoca w przezywaniu tego czasu beda rekolekcje wielkopostne, ktore
w naszej parafii rozpoczna si¢ w dniu... W tym okresie odprawiac bedziemy
nabozenstwa okresowe: Droge Krzyzowa —w piatek o godzinie... i Gorzkie
zale — w niedziele o godzinie...

3. Z okresem wielkopostnym zwiazana jest realizacja dwdch przykazan
koscielnych, a mianowicie przystapienie do sakramentu pokuty i pojednania
oraz przyjecie Komunii §wiete;.

5 marca 2017 r.
PIERWSZA NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU

I. Uksztalttowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Razem z calym Kosciotem powszechnym rozpoczgliSmy Wielki Post.
Przez 40 dni bedziemy przygotowywac si¢ do Swietego Triduum meki,
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$mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. W krzyzu Zbawiciela wyraza
si¢ usilne wezwanie do nawrdcenia. Przezywaé Wielki Post znaczy bowiem:
odwrdcic sie od grzechu i nawrdcic sie do Boga. Pamigtajac wiec, Ze jeste-
$my prochem i w proch si¢ obrécimy, wejdZmy w ten szczegdlny okres ze
znakiem pokuty, abySmy otrzymali nowe zycie w Jezusie zmartwychwstatym.

Swiadomi jednak, ze tak czesto odrzucamy zaproszenie do petnego
uczestnictwa w Ofierze krzyzowej, uobecnianej w kazdej Mszy Swictej,
prosmy dobrego Boga o zmitowanie.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Liturgia stowa dzisiejszej niedzieli stawia w centrum scen¢ kuszenia.
Kuszenie Jezusa na pustyni przypomina kuszenie pierwszych ludzi w ogro-
dzie rajskim, w rezultacie ktoérego odrzucili oni wole Boga. Chrystus — nowy
Adam - okazuje si¢ jednak catkowicie postuszny Ojcu. Wierna postawa
Zbawiciela umacnia w nas wiare, ze jak przez niepostuszenstwo jednego
cztowieka wszyscy staliSmy si¢ grzesznikami, tak przez postuszefistwo Jed-
nego wszyscy staniemy si¢ sprawiedliwymi.

Modlitwa powszechna

Wyczekujac z wiara Paschy Chrystusa, zanieSmy do Boga Qjca nasze

prosby.

1. Za wszystkich chrzescijan, aby wyzwoleni od grzechu i Smierci, byli
Swiadkami Bozej mitoSci.

2. Za kaptanow i diakondw, aby wiernie przekazywali Dobra Nowine
o zbawieniu.

3. Zaludzi pograzonych w swoich grzechach, aby Wielki Post byt dla nich
czasem powrotu do Jezusa Chrystusa.

4. Zachorych, cierpiagcych i umierajacych, aby Swiadomie taczyli si¢ z meka
i $miercia Zbawiciela.

5. Za nas samych, aby wiara paschalna umacniata nas w nadziei Zycia
wiecznego.
Boze calego stworzenia, Ty postales na Swiat Jezusa Chrystusa i nama-

Scile§ Go Duchem Swietym i moca, aby nas zbawil; przyjmij nasze proshy,

ktore zanosimy do Ciebie. Ktory z Tobg zyje i kroluje na wieki wiekow.

Przed prefacjq

Wystawiajmy Boga Ojca za Jezusa z Nazaretu, ktory ofiarujac siebie na
krzyzu, dopetnit ofiary Starego Przymierza, a oddajac si¢ za nasze zbawienie,
sam stat si¢ Ottarzem i Barankiem ofiarnym.

Przed rozestaniem

Sam Chrystus, a po Nim Koscidt, przedktada nam w czasie Wielkiego
Postu $rodki, ktére maja stuzy¢ naszemu nawrdceniu. Chodzi przede
wszystkim o modlitwe, post i jalmuzne. Te zewnetrzne znaki wewnetrznej
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rzeczywisto$ci musimy przyjac i wprowadzi¢ w zycie. Niech umocni nas
w tym Boze blogostawienstwo.
ks. Konrad Dreszler

II. Sugestie homiletyczne

BY NIE ULEC POKUSIE DO GRZECHU

Sroda Popielcowa rozpoczelismy w liturgii Kosciota 40-dniowy okres
Wielkiego Postu. Pragniemy w tym czasie przez dobrowolne postanowienia
iwyrzeczenia oraz przez praktyki pokutne i nabozefistwa pasyjne odnowi¢
w sobie ducha umartwienia i pokuty. Juz od tej pierwszej niedzieli wielko-
postnej chcemy stoczy¢ zwycieska walke z naszymi pokusami, grzechami
izniewoleniami, aby w dniu Wielkiej Nocy Zmartwychwstania podzieckowaé
Jezusowi za Jego catkowite zwyciestwo nad pieklem i szatanem.

Grzech i jego konsekwencje, a wigc choroba, cierpienie i $mierc, weszty
na §wiat przez zawis$¢ diabta. Bardzo obrazowo opisuje nam to dzi§ pierwsze
czytanie z Ksiggi Rodzaju. Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat
w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego cztowiek stat si¢ istota zywa
(Rdz 2, 7). W ogrodzie Eden na rozkaz Stworcy wyrosly z gleby wszystkie
drzewa mite z wygladu i smaczny owoc rodzace oraz dwa szczegdlne drzewa:
drzewo zycia i drzewo poznania dobra i zta. To tam, w pierwotnym ogro-
dzie szczeScia, rozegrat sie dramat niewiernosci, pokusy i grzechu. Szatan
przybiera posta¢ weza, najbardziej przebieglego ze wszystkich zwierzat
ipyta: czy to prawda, ze Bog powiedzial: ,,Nie jedzcie owocow ze wszystkich
drzew tego ogrodu?” (Rdz 3, 1-3). Innymi stowy: czy to prawda, ze dobry
B6g wam co$ zabrania? ogranicza was, zabiera wolno$¢?! Kusiciel odtad
staje si¢ mistrzem sprytu i przebiegloSci.

Ewangelia wskazuje nam dzisiaj na 40-dniowy post Jezusa na pustyni
i kuszenie Go przez szatana. Koniecznie trzeba nam zwrdci¢ uwage na
zawarte w ewangelii trzy pokusy, ktére nieustannie targaja sumieniem
cztowieka. Sa to bogactwo, stawa i wtadza.

Pierwszy raz kusiciel zwracajac si¢ do Jezusa mowi: ,,Jesli jeste§ Synem
Bozym, powiedz, Zeby te kamienie staly si¢ chlebem”. Jezus zdecydowanie
odpowiada, odrzuca pokuse: ,,Nie samym chlebem zyje cztowiek, ale kazdym
stowem, ktére pochodzi z ust Bozych” (Mt 4, 4). Ta pierwsza pokusa to
pozadliwos¢ ciata, che¢ posiadania, bogactwo. Wielu wspotczesnym ludziom
imponuje tak zwany ,,darmowy chleb”. Pragna za wszelka cen¢ bardziej
,miec”, zyciowo ustawic sie, Zy¢ wygodnie, beztrosko, nie podejmujac wysil-
ku. Zgodnie z zasada wszystko mi si¢ nalezy. Inni musza pracowac, a ja nie
musze. Pomys$lmy nad ta szatafiska pokusa! Czy w tym czasie choc troche
zrezygnuje z wygodnictwa, bogactwa, beztroskiego zycia? Czy przypadkiem
nie jestem niewolnikiem rzeczy, przedmiotéw, zachcianek ciata? Tylko
z pomoca faski Bozej bede zdolny do umartwieni i odrzucenia tej pokusy.
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Drugi raz zwracajac si¢ do Jezusa, szatan podsuwa pokuse zaszczytow,
pyche tego zycia, stawe. ,,Jesli jeste§ Synem Bozym, rzu€ si¢ w dot, napisane
jest bowiem: «Aniotom swoim da rozkaz co do ciebie, a na r¢kach nosi¢
cie beda, byS przypadkiem nie urazil swej nogi o kamien»”. Jezus zdecy-
dowanie odpowiada: ,,Ale napisane jest takze: «Nie bedziesz wystawiat
na prébe Pana, Boga swego»” (Mt 4, 5-7). Lubimy, jak nas ludzie chwala.
Chcemy by¢ dowartosciowani. StrzeZmy si¢ jednak préznoSci i pychy.
Czasami mamy do czynienia z ludzmi, ktérzy sami maja przekonanie, ze
sa najlepsi, niepowtarzalni. Ciezko si¢ z takimi ludZmi pracuje. Wszystko
robig najlepiej. Widzg tylko swoja prace i swoje sukcesy. Inni si¢ w zasadzie
dla nich nie licza. To prawda, zZe jesteSmy niepowtarzalni, szczeg6lni, bo
jesteSmy dzie¢mi Bozymi, ale troche pokory nam si¢ przyda. Szczegdlnie
w tym czasie Wielkiego Postu pro$my o taske pokory, dystans do siebie
samego i do 0sob, ktore nas otaczaja.

Za trzecim razem diabel zabiera Jezusa na bardzo wysoka gore, pokazuje
Mu wszystkie krolestwa Swiata oraz ich przepych i rzecze do Niego: ,,Dam Ci
to wszystko, jesli upadniesz i oddasz mi pokton”. Na to Jezus odpowiada: ,,1dZ
precz, szatanie! Jest bowiem napisane: «Panu, Bogu swemu, bedziesz odda-
watl pokton i Jemu samemu stuzy¢ b@dz1esz»” (Mt 4,8-11). Trzecia pokusa
dotyczy wladzy. Lubimy posiada¢ nad kims§ wyzszo$¢, pragnlemy sprawowac
wiadze, zdobywac wyzsze stotki, awansowac. Myslimy, ze bedziemy wazni, jak
zdobedziemy wysokie stanowiska, jak zyskamy tytuly, zostaniemy docenieni
poprzez odznaczenia i przywileje. Tymczasem mamy sobie nawzajem stuzy¢,
jak samemu Panu Bogu. Pamigtajmy, wladztwo polega na stuzbie. Niech Jezus
zwysokosci krzyza bedzie nam Panem i Wtadca, pomoca i wsparciem w tym
Swietym czasie Wielkiego Postu, abySmy nie ulegli pokusie. Wstuchujmy si¢
bardziej w glos Boga, wspierajmy sie Jego stowem i nadprzyrodzong taska,
aby ten czas postu i umartwienia jak najowocniej przezy¢ oraz wykorzystaé
dla dobra naszego osobistego i wspolnotowego: rodzinnego i spotecznego.

Na zakonczenie przywotajmy modlitwe, ktora w naszym imieniu wypo-
wiedziat kaptan na rozpoczecie Mszy Swietej: ,, Wszechmogacy Boze, spraw,
aby$my przez doroczne ¢wiczenia wielkopostne postepowali w rozumieniu
tajemnicy Chrystusa i dzieki Jego tasce prowadzili §wigte zycie” (Kolekta
mszalna).

ks. Krzysztof Kaminski

I11. Propozycje ogloszen

1. Dzisiejsza liturgia stowa przypomniata nam, ze cztowiek pochodzi od
Boga, ale po grzechu pierworodnym odwrdcit si¢ od Stworcy, dlatego tez
wypatruje Jego mitosierdzia. Podstawa do tego jest powszechna wiara w to,
ze jak Adam przez swoje niepostuszefistwo zdradzil Boga, tak Chrystus
przez swoje postuszefistwo daje nam mozliwos$¢ zbawienia. Sam Chrystus
jest tez dla nas przykladem, jak si¢ umartwiac i odrzucaé pokusy.
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2. Wielki Post jest dla nas czasem szczegdlnym. W tym czasie po-
dejmijmy trud pracy nad soba i swoimi staboSciami. Chciejmy usuwac
ze swojego zycia to wszystko, co oddala nas od Boga, a rozwijac te
talenty, ktére pomoga nam osiagna¢ zbawienie. Dzi§ juz rozpoczyna
si¢ Tydzien Modlitw o Trzezwo$¢ Narodu, zechciejmy swoja modlitwa
i Swiadectwem wesprze¢ tych wszystkich, ktorzy nie potrafia poradzic
sobie ze staboSciami.

3. Zapraszam na nabozefistwa wielkopostne: Droge krzyzowa i Gorzkie
zale.

4. Tradycyjnie ofiary sktadane do puszki przy krzyzu przeznaczone sa
na kwiaty do Grobu Panskiego.

5. Tegoroczne rekolekcje wielkopostne odbywac sie beda w dniach...
Prowadzit je bedzie...

6. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickiej.

12 marca 2017 r.
DRUGA NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Zgromadzeni w tej Swiatyni, trwajac w czasie wielkopostnych ¢wiczen
duchowych, chcemy prosi¢ Mitosiernego Boga o umocnienie nas w po-
stanowieniach, ktére powzi¢liSmy jako zado§éuczynienie za grzeszne
przyzwyczajenia i brak konkretnej zmiany Zycia.

Aby nasza modlitwa byta skuteczna, na poczatku tego §wietego zgro-
madzenia, przepraszajmy za brak wiary w nasze nawrdcenie.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Wiara jest procesem, droga, ktorg nalezy przejsé, zaufaniem i nadzieja,
jaka trzeba w sobie mie¢. Mowi o tym dzisiejsze liturgia stowa. W czytaniu
z Ksiggi Rodzaju ustyszymy o powotaniu Abrahama na ojca ludu Bozego.
Sw. Pawet przypomni nam, ze Bog powoluje nas i oSwieca. Natomiast
ewangelista Mateusz ukaze nam Przemienienie Panskie.

Niech te sceny stang sie refleksja na temat naszej, osobistej wiary.

Modlitwa powszechna
Bogu, ktory w swoim Synu wskazal nam droge zbawienia, przedsta-
wiajmy nasze prosby.
1. Modlmy sie za KoScidl, aby jego dzieci uczyly si¢ zy¢ w duchu zyczliwoSci
i przebaczenia.
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2. Modlmy si¢ za tych, ktorzy nie uznaja Chrystusa i gardza Nim, aby
otrzymali faske opamietania.

3. Modlmy sie za wszystkich, ktérzy w tym czasie odbywaja rekolekcje,
aby przyniosty im one wiare, nadzieje i mitos¢.

4. Modlmy sie za zmarlych i umierajacych w tej chwili, aby zbawienie,
ktore zostato im obiecane na chrzcie, stato sie ich udziatem.

5. Moddlmy sie za nas, sprawujacych te Swieta Ofiare, abySmy nie poddawali
sie zwatpieniu i wytrwale podejmowali proces nawrdcenia.
Boze, ktory okazujesz nam codziennie swoje milosierdzie, prosimy,

przychyl sie do naszych prosb, zanoszonych z pokora. Przez Chrystusa,

Pana naszego.

Przed prefacjq

Wdzigczni Bogu za dar wiary, ktory jest poddawany konkretnej pro-
bie w tym $wigtym czasie pokuty i nawrdcenia, wySpiewajmy teraz hymn
dzigkczynienia.

Przed rozestaniem

»,Mamy nadziej¢ w mitosierdziu Pana” — niech pamiec o tym fakcie be-
dzie dla nas wsparciem na drodze umacniania wiary i naszego nawrdcenia.

ks. Jakub Ziemski

I1. Sugestie homiletyczne

POST PROWADZI DO PRZEMIANY

1. Po zapowiedzi meki i zmartwychwstania. Dzisiejsze opowiadanie
o Przemienieniu Pafiskim umieszczone jest w Ewangelii wedlug $w. Mateusza
po zapowiedzi, ktéra Pan Jezus czyni wobec swoich ucznidow. ZapowiedzZ ta
dotyczy Jego meki: Jezus ma pdjs$¢ do Jerozolimy, tam cierpiec i ponies¢
Smier¢. Ta zapowiedz jest szokiem dla ucznidw, a reakcja Piotra, ktory pro-
buje odwies¢ Jezusa od realizacji tego planu, §wiadczy o tym dobitnie. Pan
Jezus przez swoje przemienienie chce umocnic swoich uczniéw, zeby w Niego
nie zwatpili, gdy nastapia wydarzenia, ktére im zapowiadat. Aby pomdc
im w przezwyciezeniu skandalu krzyza, daje im zakosztowac przedsmaku
zmartwychwstania. Chrystus chce powiedzie¢ swoim uczniom — réwniez nam
zebranym na tej Eucharystii — ze jest co$, ,,poza” nadchodzaca proba. Jest
co$, co przewyzsza ludzkie pragnienia i wyobrazenia. Jest niebo, ktorego
skrawek ogladaja dzisiaj trzej apostotowie.

2. Wielki Post to czas przemienienia. Przemiana dokonuje si¢ pod
wplywem stowa, ktore styszymy, a ktore wzywa nas do nawrdcenia. Piotr,
Jakub i Jan tez styszag glos, ktdry odzywa si¢ z obtoku: ,, To jest mdj Syn
umitowany, Jego stuchajcie”. Tak jak podczas chrztu nad Jordanem, na
poczatku misji Jezusa, rOwniez tutaj w wigili¢ Jego meki, glos z nieba
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oglasza, ze Jezus jest Synem Bozym. ,,Jego stuchajcie”. To polecenie jest
wazne. ChrzeScijanin nie jest cztowiekiem, ktory szuka wizji, lecz czto-
wiekiem, ktéry stucha. Nie chodzi o to, zeby dotkna¢ Pana. Istotne jest
stuchanie Jego glosu, otworzenie si¢ na Jego stowa. Kiedy stuchamy, nie
poszerzamy zakresu naszej wiedzy teoretycznej. Poszerzamy zakres naszego
zaangazowania. Zycie chrze$cijanina moze zosta¢ radykalnie przemienio-
ne. Takie przemienienie jest jednak owocem wytrwatego wstuchiwania si¢
w stowo Boga. Wielki Post to czas moze nie tyle dziatania, podejmowania
réznych, bez watpienia chwalebnych, uczynkéw pokutnych. To czas przede
wszystkim stuchania.

3. Z Gory Przemienienia trzeba zejS¢. Apostot Piotr zachowuje sie co
najmniej dziwnie. Chce budowaé trzy namioty... Jego propozycja wyraza
podwdjne nieporozumienie. Po pierwsze, wydaje sie, ze jest niezdarna
proba zawlaszczenia Jezusa. Piotr chce miec ,,swojego” Jezusa, na swoj
wiasny uzytek. Piotr chce Go zatrzymad¢ w drodze (mdwi o tym wspomniany
fragment dotyczacy meki). Po drugie, wydaje sie, ze Piotr myli przerwe
z finatem. Chcialby on przedhuzy¢ w nieskoficzono$¢ moment, ktdry jest
tylko odpoczynkiem w drodze.

Czasami nas tez dotyka podobna pokusa: chcieliby$Smy, aby na wieki trwat
spokdj i blogos$¢ przemienienia. Dobrze by byto zanurzy¢ si¢ w odpoczy-
nek, kontemplacje, wyrwac si¢ z codziennego zmagania si¢ z problemami,
zmagania, ktdre toczy si¢ tam na dole. A tymczasem trzeba zej$¢. Na gorze
jest pigknie, ale miejscem naszego codziennego zycia nie jest gora, tylko
droga, wraz z jej banalnoscia, nuda, zazdroscig i uszczypliwoscia innych,
denerwujacym cigzarem roznych, nie zawsze przyjemnych spotkan. Nasza
wiara sktada si¢ ze Swiatta i ciemnosci. Z pewnosa i wqtplenla Z pocie-
szenia i utrapiefi. To prawda; potrzebujemy wejscia na gore, potrzebujemy
odejScia od tego, co w dole. Jednakze, jako chrzecijanie, musimy miec
dos¢ odwagi, aby zej$¢ na réwnine i kontynuowac podréz, ktéra zwie si¢
zyciem. Nasze zejScie z gory to znak zaufania Panu; w jakim$ sensie to znak
odwagi, a moze przede wszystkim wiary i zaufania w Tego, ktérego oblicze
zobaczyliSmy na gorze.

ks. Jacek Szymariski

I11. Propozycje ogloszen

1. Powotani przez Chrystusa apostotowie wedrowali z przez Zlemlc;
Sw1f;tq, byt ich przyjacielem i mistrzem, to On wskazywa1 gd21e ma]q is¢ico
maja robic. Powoli jednak zblizat si¢ czas J ezusowe] meki $mierci i zmar-
twychwstania, a do tego bylo potrzeba czego$ wiecej niz tylko przyjazni.
Dlatego przemienia sie wobec nich, aby uwierzyli w to, ze jest Bogiem,
a wiec jezeli pdjda do kofica za nim, to moga oczekiwaé zbawienia.

2. Dla nas takim czasem szczegdlnego spotkania ze Zbawicielem jest
Wielki Post. To okres, w ktérym uSwiadamiamy sobie, ze zbawienie jest
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darem, ktory otrzymali$my od Jezusa Chrystusa, a jednoczeSnie stawiamy
sobie pytanie, czy umiemy ten dar przyjac i odwzajemni¢ si¢ mitoScia do
Boga i cztowieka.

3. Pomoca w przezywaniu tego okresu sa nabozefistwa wielkopostne,
czyli Droga krzyzowa, ktéra odprawiamy w piatek o godzinie..., Gorzkie
zale sprawowane w niedziele o godzinie..., a takze rekolekcje wielkopostne.
Odbeda si¢ one w dniach..., wedtug nastepujacego porzadku...

4. W poniedziatek przypada 3. rocznica wyboru na papieza Franciszka
(13 IIT 2013), w tym dniu poleémy Bogu w naszych modlitwach Biskupa
Rzymu.

5. Dzigkujemy za ztozone juz ofiary na kwiaty do Grobu Pafskiego,
tradycyjne mozna je sktada¢ do puszki przy krzyzu.

6. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickiej.

19 marca 2017 r.
TRZECIA NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU

L. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

W kolejnym tygodniu naszej pokutnej wedréwki spotykamy sie w tej
Swiatyni, aby stowo i Ciato Chrystusa stalo si¢ umocnieniem dla naszej
zbolalej duszy i oczyszczeniem naszego serca.

Abysmy stali si¢ godni tej taski, przepraszajmy Boga Ojca za wszystko
to, co Mu si¢ nie podoba w naszym zyciu i do czego tak bardzo jesteSmy
przywiazani.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Stowo Boze umacnia wiare, uskrzydla dusze i zmienia nasze zZycie.
W czytaniu z Ksiggi Wyjscia uslyszymy o wyprowadzeniu wody ze skaly.
Sw. Pawel przypomni nam, ze mito$¢ Boza jest rozlana w naszych sercach
przez Ducha Swietego. Natomiast w ewangelii ustyszymy rozmowe Jezusa
z Samarytanka o wodzie zywej.

Niech te stowa stana si¢ dla nas woda zywa, ktora bedzie zaspokajac
nasze pragnienie Boga w tym czasie pokuty i nawrdcenia.

Modlitwa powszechna
Chrystusowi, ktéry nie gardzi grzesznikiem, lecz cieszy sie z jego na-
wrocenia, przedstawiajmy nasze prosby.
1. Modimy sie za Koscidt, aby jego dziatalnoS¢ ewangelizacyjna zawsze
byla przepemniona miloScia.
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2. Modlmy si¢ za tych, ktérzy nie poznali jeszcze Chrystusa, aby tak jak
Samarytanka, mogli Go spotkac i w Niego uwierzyc.

3. Moddlmy si¢ za wszystkich, ktorym brakuje sity do pokonywania codzien-
nych probleméw, aby Boze stowo stato si¢ dla nich moca.

4. Modlmy si¢ za tych, ktérzy zostali wezwani przed Boze oblicze, aby
mogli je ogladac przez calg wiecznoS¢.

5. Modlmy si¢ za nas, podejmujacych wysitek nawrdcenia, abySmy pozwalali
Duchowi Swigtemu kontynuowac¢ dzieto, jakie rozpoczat w nas na chrzcie.

Chryste, Ty znasz nasze serca i sumienia, dozwoél nam, stugom twoim,
ogladad juz tu na ziemi zadatki Twojego krolestwa. Ktory zyjesz i krolujesz
na wieki wiekéw.

Przed prefacjq

Uwielbiajmy Boga za to, ze obietnice zbawienia kieruje do wszystkich
ludzi na calym $wiecie.

Przed rozestaniem

,»Kiedy B6g moéwi, nie gardz Jego stowem”. Niech btogostawienstwo
Trojcy Swietej wyczuli w tym tygodniu nasz duchowy stuch na stowo, jakie
kieruje do nas Bog kazdego dnia.

ks. Jakub Ziemski

II. Sugestie homiletyczne

ZMIENIC MYSLENIE

Zapewne kolejny raz stuchamy dzisiejszego stowa. Znamy historie
spotkania Mojzesza z Bogiem, jeszcze bardziej wydarzenia z dzisiejszej
ewangelii. Mozna za Sw. Pawlem powtdrzy¢: ,,A wszystko to przydarzyto
si¢ im jako zapowiedzZ rzeczy przyszlych, spisane za$ zostato ku pouczeniu
nas, ktorych dosiega kres czaséw” (1Kor 10, 11-12). W tym wszystkim
istnieje niebezpieczefnistwo w powierzchownym podejsciu do dzisiejszego
stowa. Wiem, co mam robi¢ i wiem, do czego wzywa mnie Bog, i na tym si¢
zatrzymac. Bog chce uwrazliwié nas na niebezpieczefistwo przyzwyczajenia
sie do ustyszanego stowa i wlasnej interpretacji wydarzen. Dlatego nawracaé
si¢ to zmienia¢ mySlenie, a nie tylko czego§ nie robic.

Przyjrzyjmy si¢ teraz Mojzeszowi. Czlowiek wychowany na dworze fara-
ona, Zyjacy w dostatku. Mtodzieficza porywczos$¢ powoduje rozwigzywanie
spraw po swojemu. To zmusza go do ucieczki na pustynie, gdzie dokonuja
si¢ wydarzenia rzutujace na pdzniejsze cate jego zycie. Mojzesz dojrzat nie
do tego, aby wprowadzac swoje rzady czy swoja sprawiedliwo$¢. Musiat
dojrzec¢ do tego, aby dac si¢ poprowadzi¢ Bogu.

Ewangelia daje nam przyklad swojego interpretowania wydarzen.
W Judaizmie i w wigkszoSci starozytnych kultur, jezeli kogo§ spotykato
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nieszczescie, bylo to odczytywane jako kara za popelnione zto. Czy nie
bylo w nas pokus osadu kogo$, gdy spotkato go nieszczescie i bol? Ale
co zrobi¢, gdy to nieszczeScie spotyka nas samych? Pewnie wtedy oprdcz
pytania: Dlaczego? Jest jeszcze jedno pytanie: Za jakie grzechy? To jest ta
pokusa powierzchownoSci i spojrzenia tylko po ludzku. W ten sposéb nie
odkryjemy istoty. Chrystus daje wlasSciwa interpretacje. On widzi, ze to Bog
pisze historie cztowieka, w ktdorej ktopotem nie sa nieszczescia, ale sposob,
w jaki ja odczytuje swoje zycie. Jezus czyni najwlasciwsza interpretacje. Co
przez to mowi mi B6g? Do czego mnie wzywa?

Jezeli odniesiemy si¢ do dostownego ttumaczenia dzisiejszej ewangelii, to
zobaczymy, na czym Chrystusowi zalezato. Werset ,,Lecz jedli sie nie nawro-
cicie, wszyscy podobnie zginiecie” dostownie mozemy przettumaczy¢ —jezeli
nie zmienicie my$lenia lub nie opamigtacie si¢, podobnie zginiecie. Powtarza
sie to dwa razy, a wigc jest to wezwanie bardzo wazne. Dochodzac do istoty
dzisiejszego przestania, wysuwa si¢ na pierwszy plan wezwanie — jezeli nie
zmienicie myslenia. I mozna powiedzie¢ — o ironio — najwiekszym zagrozeniem
dla mojego zycia, nie jest zZle wybudowana wieza, lub wsciekto$¢ wielkich
tego Swiata, czy inne przeciwnoSci. Najwigkszym zagrozeniem dla mojego
zbawienia jest moje mySlenie, ktére moze kazdy moj czyn usprawiedliwic.
Wtedy nawet najwigksze zbrodnie moga urosna¢ do chwalebnych dziel.

Co na to odwieczny ogrodnik? Obktada bez przerwy nawozem i trosz-
czy sie pieczotowicie. To Bdg dziatajacy w KoSciele daje wszystko, bym
owocowat. I tutaj kolejny raz wskazuje, ze trudno$¢ w wydaniu owocu nie
polega w braku nawozu, ale w zamknieciu na przyjecie faski. Najpi¢kniejszy
owoc, jaki powinniSmy wydad, to mito$¢ Boga i bliZzniego. Mito$¢ nie tyko
przyjaciot, ale i wrogéw. Co zabija we mnie ta mito§¢? TrudnoSci natury
zewnetrznej, czy raczej moje myslenie, ktore nie dopuszcza, ze moge inaczej?

,»Stato sie zas$ to wszystko, by moglo postuzy¢ za przyktad dla nas, abySmy
nie byli sktonni do ztego” (1Kor 10, 6).

ks. Przemystaw Warminski

I11. Propozycje ogloszen

1. Pragnieniem, ktére najtrudniej zaspokoid, jest brak wody, zwlaszcza
w miejscach pustynnych, przy bardzo wysokiej temperaturze. Tego doswiadczat
wielokrotnie Nar6d Wybrany wedrujac po drogach i bezdrozach swojej ojczy-
zny. Tego jako cztowiek doswiadczyt rowniez Jezus Chrystus i o wode wlasnie,
prosit bedaca przy studni jakubowej Samarytanke. Ta jednak sytuacja byta
pretekstem do postawienia pytania, kto zaspokoi jej pragnienie zbawienia?
Woda zywa, ktéra zaspokoi zbawienie, jest Jezus Chrystus. Czas Wielkiego
Postu to okres poszukiwania Jezusa Chrystusa — wody dajgcej zbawienie.

2. Podstawowym jednak spotkaniem dla nas w Wielkim PoScie jest
spotkanie ze Zbawicielem w czasie rekolekcji wielkopostnych, a zwtaszcza
w sakramencie pokuty i pojednania. Czy juz to spotkanie odbylem?
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3. Pomocg w rozmowie z Chrystusem w tym sakramencie sa nabozen-
stwa pasyjne, a wiec Droga krzyzowa — odprawiana w piatek o godzinie...
i Gorzkie zale — w niedziele o godzinie...

4. Mimo iz dziS§ jest 19 marca, to ze wzgledu na przepisy liturgiczne
uroczystos$¢ sw. Jozefa Oblubiefica Najswietszej Maryi Panny obchodzona
bedzie jutro. Msze w naszym koSciele wedlug nastepujacego porzadku...

5. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickiej.

20 marca 2017 r.

UROCZYSTOSC SW. JOZEFA
OBLUBIENCA NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Kazda Eucharystia jest hymnem uwielbienia Boga za wszystkie do-
brodziejstwa, ktdrymi nieustannie nas obdarza. Sprawujac te NajSwietsza
Ofiare, w sposob szczegdlny chcemy Go uwielbiac za dzisiejsza uroczystosé
iosobe swigtego Jozefa, Oblubiefica Najswietszej Maryi Panny. Ten troskli-
wy Obrofica Najswietszej Dziewicy uczynit ze swego zycia stuzbe w ofierze
misterium Wcielenia, przeksztalcit swe ludzkie powotanie do rodzinnej
mitosci w ponadludzka ofiare z siebie, ze swego serca i wszystkich zdolnosci.

AbySmy jak najowocniej mogli sprawowac Swigta wymiang dardw, prze-
prosmy dobrego Boga za zatwardzialo$¢ naszych serc, ktéra nie pozwala
nam ujrze¢ w Jezusie zapowiedzianego Zbawiciela.

Wprowadzenie do liturgii stowa

W pierwszym czytaniu dzisiejszej liturgii stowa prorok Natan zapowia-
da zbudowanie Swiatyni dla Boga przez potomka Dawida. Swiety Pawel
przypomina natomiast obietnicg dana ojcu wiary, Abrahamowi, ze stanie
sie dziedzicem Swiata. W ewangelii za$ uslyszymy zwiastowane przez aniota
Jozefowi stowa o narodzinach Mesjasza, potomka Dawida.

Chciejmy bezgranicznie otworzy€ si¢ na stowo Boze, aby zasiane w ser-
cach, wydato plon stokrotny.

Modlitwa powszechna

Zano$my pokorne btagania do Boga, od ktérego pochodzi wszelkie
ojcostwo na niebie i na ziemi.
1. Za wstawiennictwem $§w. Jozefa, Opiekuna KoSciota, modlmy si¢ za
wszystkie wspolnoty chrzedcijanskie, aby podejmowaly wysitki zmie-
rzajace ku uleczeniu bolesnych podziatéw.
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2. Zawstawiennictwem $w. Jozefa, przestawnego Potomka Dawida, médlmy
sie za nasza Ojczyzne, aby byla gotowa wspiera¢ narody, ktdre cierpia
z powodu glodu, wojny i klesk zywiotowych.

3. Zawstawiennictwem $§w. Jozefa, podpory rodzin, modlmy sie za ojcow,
aby byli oparciem dla swych zon, a dla dzieci wzorem silnej wiary.

4. Za wstawiennictwem $w. Jozefa, patrona umierajacych, modlmy sie
za naszych bliskich zmartych, aby mogli cieszy¢ si¢ tajemnicg Swietych
obcowania w niebie.

5. Zawstawiennictwem $w. Jozefa, mitosnika ubdstwa, modlmy si¢ za nas
samych, aby$my, troszczac sie o dar ubdstwa duchowego, juz tu na ziemi
mogli doswiadczy¢ krdlestwa niebieskiego.

Boze, ktory wybrates sw. Jozefa na Oblubienca Najswietszej Rodzicielki

Twojego Syna, spraw, abySmy oddajac Mu na ziemi cze$¢ jako opiekunowi,

zastuzyli na Jego oredownictwo w niebie. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq
Uwielbiajmy Boga za osobe $wigtego Jozefa i jego przemozna opieke
nad KoSciotem powszechnym.

Przed rozestaniem

Poktadajac ufnoéc we wstawiennictwie §w. Jozefa, trzeba modli¢ si¢ o to
oredownictwo, ktore jest potrzebne Kosciotowi naszych czasow nie tylko dla
obrony przeciw pojawiajacym si¢ zagrozeniom, ale takze dla umocnienia
go w podejmowaniu zadania nowej ewangelizacji. Niech dzisiejszy Patron
wyprasza Kosciotowi i kazdemu z nas Boze btogostawiefistwo.

ks. Konrad Dreszler

II. Sugestie homiletyczne

SWIETY JOZEF PATRON DOBREJ SMIERCI

Jezeli kiedykolwiek widzieliSmy cztowieka umierajacego, to zechciejmy
sobie uswiadomic¢ te prawde, ze kiedys i my bedziemy musieli przejs¢ taka
sama droge. Niewatpliwie w odejSciu z tego $wiata pomoze nam Swigty
Jozef, jezeli go o to bedziemy prosié, bo nie bez powodu nazywany jest on
patronem umierajacych. Taki tytut oficjalnie w dokumencie Bonum sane
nadal mu papiez Benedykt XV w 1920 roku.

Dlaczego wlasnie Swiety J6zef? Otdz nie znamy daty jego Smierci. Egze-
geci sg zdania, ze umart zanim Jezus rozpoczal publiczna dziatalnos¢. Nie
widzimy go na weselu w Kanie Galilejskiej, a na t¢ ucztg zaproszono Maryje
iJezusa oraz Jego uczniéw. Trudno przypuszczaé, zeby nie zaproszono Jozefa.
Nie widzimy go tez pod krzyzem Jezusa na Golgocie. Dlatego Jan Apostot
otrzymuje polecenie, aby zaopiekowal si¢ Maryja. Poniewaz nie wiemy nic
pewnego na temat Smierci Jozefa, mozemy si¢ domyslac, ze umart w Nazarecie,
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w swoim domu w otoczeniu Jezusa i Maryi. Obecno$c¢ tych dwéch osob jest
wielka faska w godzinie cierpienia i $§mierci, a wyjednuje nam ja wtadnie §wiety
Jozef. Ten, ktéry blogo skonat na Ich r@kach uczy nas rozumie¢ tajemnicc;
Smierci, jako czasu przejscia do zycia Wlecznego Pomaga nam przezy¢ te
trudna chw1le; zycia i daje do zrozumienia, ze w niej nie jestesmy sami.

Co oznacza,,dobra Smier¢”? Rdznie ja dzisiaj rozumiemy: jako szybka
i bezbolesna, czasem jako $wiadoma, do ktdrej mozna si¢ przygotowac.
Osobiscie pokusitbym si¢ o definicj¢ dobrej $mierci, Ze jest to odejscie
z tego Swiata,,pojednanym” — z Bogiem, z ludZmi i z samym soba. Taka
Smieré w tasce uswiecajacej i ze swiadomoscia bliskosci z tymi, ktérym za
zycia stuzytem, i tego, ze moje zycie — mimo bledow, grzechéw i upadkéw
— miato sens; to jest dobra $mier¢.

Trwoga $mierci, Iek przed nig — jakze dobrze znaja to ludzie starsi i scho-
rowani, i to pytanie, kiedy po mnie przyjdzie? Czesto napawa ona ich lekiem.
Wigkszo$¢ z nich boi sie odejScia z tego $wiata, boi sie, ze stowa Jezusa
z drzewa krzyza,,Boze méj, Boze, czemus$ mnie opuscit”, (Mt 27, 46) stana si¢
stowami skargi w ich ustach, ze Bog zostawi ich w tej wtasnie chwili zdanych
tylko i wytacznie na siebie. A miodym, po co o tym myslec? Przeciez zycie
petne perspektyw przed nimi, po co maja myslec o odejsciu z tego Swiata?

Dziefi 12 stycznia 2010 roku. W seminarium na Haiti jak co dzien
wszyscy wstali rano. Poranna toaleta, byc moze rozmy$lanie. Msza Swieta.
Sniadanie, wyktady, obiad, wspélny §piew, po drodze jaka$ konferencja,
kolacja, wieczorne modlitwy, gaszenie Swiatta i pojscie spaé. W okolicach
godziny 4 nad ranem trzesienie ziemi, Smier¢ wszystkich. W jednym mo-
mencie wszyscy znajduja sie w catkowicie innej rzeczywistosci. Kto by si¢
spodziewal, przeciez to seminarium, duchowni. Dlaczego? Na to pytanie nie
znam odpowiedzi, ale warto wyciggnac wnioski dla nas. A gdyby podobna
sytuacja zaistniata u nas, czy znalezlibySmy si¢ w gronie wybranych w niebie?

To prawda, ze takie tragiczne zdarzenie moze nas nie dotkna¢, bo nie
ma w naszej szerokosci geograficznej trzgsien ziemi, ale to nie zwalnia nas
z czuwania nad godzing naszej Smierci. Bo gdyby poranna toaleta byla po
raz ostatni, albo wieczorne modlitwy ostatnimi w tym zyciu, to czy dosta-
libySmy sie¢ do nieba? Tragiczna Smier¢ moze nas dotknac¢ kazdego dnia.
Dwunastoletni mtody chtopczyk, peten werwy zyciowej, z wybrat si¢ mama
na wieczorna Msze Swieta do KoSciota. Wracajac przechodzili przez pasy.
Kierowca jadacy z nadmierna predkoscig nie wyhamowat, potracit pieszych,
dziecko zmartlo. Tragedia dla matki.

To prawda, strasznie jest umiera¢ w tak mtodym wieku, ale prawda
jest tez, ze boimy si¢ $mierci. Dlaczego? Pewnie dlatego, ze nie kochamy
dostatecznie Jezusa. Brak nam tej dziecigcej wiary, jaka miat czteroletni
Kacper po wyjsciu ze szpitala onkologicznego, gdy juz nie bylo szans na
przezycie. Kacper bawit sie jak chciat, skakat po pokoju. Ojciec rozbawiony,
zadawat ulubione pytanie: no, Kacper, a ty kim zostaniesz, jak doro$niesz?
Wiedziat, co uslyszy, bo Kacper zawsze odpowiadat:,,strazakiem”. Tym
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razem na chwile przystanat, ztozyt rece na krzyz i powiedziat spokojnie:
no jak to, kim bede? Za kilka dni bede pochowany w grobie. I wrécil do
zabawy. Kilka dni potem powiedziat ojcu: nie martw sie, wszystko bedzie
dobrze. Tylko trzeba bardzo kochac Pana Jezusa.

Czlowiek wierzacy wie, Zze dobrej Smierci w Bogu nie mozna zaimpro-
wizowac¢ na 5 minut przed skonaniem. Do chrzeScijaniskiej Smierci trzeba
sie przygotowywac przez cate zycie. Jezus zachecat do wiernosci, bo Smierc
moze nas zaskoczy¢, ale nie powinien nas zaskoczyé Pan Bog: ,,Czuwajcie
wigc, bo nie wiecie, w ktorym dniu Pan przyjdzie” (Mt 24, 42). GromadZcie
sobie skarby w niebie, gdzie ztodziej juz nie ukradnie (por. Mt 6, 20).

Siostry i bracia, nie znamy dnia ani godziny, kiedy nasz Pan nas wezwie
do siebie. Dlatego czuwajmy. Zawsze badZmy gotowi i tak zyjmy, aby Smierc¢
nas nie zastata nieprzygotowanych. Jesli dziS nie jesteSmy gotowi, czy jutro
juz bedziemy? Jutro jest niepewne i jaka mamy pewno$¢, ze ono bedzie
naszym udziatem?

ProSmy zatem $wietego Jozefa, niezaleznie od wieku, o dobra $mier¢,
bo jak méwi psalmista,,juz tu na ziemi nasze stopy stoja w twoich bramach,
niebieskie Jeruzalem”. Bo nasze zycie nie jest z tego Swiata i pragnie na-
leze¢ do Chrystusa.

Swiety Jozefie, ktory$ btogo skonat na rekach Jezusa i Maryi, upros
nam taske dobrej Smierci: niech Jezus i Maryja towarzysza nam w chwili
naszego konania.

ks. Marcin Lewandowski

I11. Propozycje ogloszen

1. Patron dnia dzisiejszego jest szczegblnym cztowiekiem, bo mimo iz
wystepuje na kartach Pisma Swigtego, to jednak nie zanotowano na nich
Zadnego wypowiedzianego przez niego stowa. A mimo to $w. Jozef nazywany
jest Oblubieficem Najswietszej Maryi Panny i Opiekunem Jezusa Chrystusa,
gdyz o jego SwigtoSci nie $wiadczg stowa tylko dokonane przez niego czyny.

2. Dzi§ KoScidt uwaza §w. Jozefa rowniez za Opiekuna, jest takze pa-
tronem diecezji wloctawskiej, a takze wielu zakondw. Wierni przyzywaja
jego wstawiennictwa w wielu trudnych sytuacjach zyciowych, zwlaszcza
w sprawach zycia rodzinnego, a takze jest nazywany patronem dobrej §mierci.

3. Uroczysto$¢ dzisiejsza powinno sie traktowaé w rodzinach katolickich
jako dziefi ojca, stad warto byloby, aby w tym dniu ztozy¢ wszystkim ojcom
zyczenia z racji ich §wieta patronalnego.

4. Zachecam wszystkich do przedstawiania swoich spraw Bogu przez
wstawiennictwo §w. Jozefa, wykorzystujac bogaty zbiér modlitw do tego
Swietego, wsrod ktdrych znajdziemy litani¢, nowenne i wiele modlitw
zwiazanych z réznymi sytuacjami zyciowymi.

Propozycje ogloszen — ks. Henryk Witczak
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SPRAWOZDANIA

SPRAWOZDANIE Z I KONGRESU TEOLOGII PRAKTYCZNE]J
»POLSKA KRAJEM MISYJNYM”?

Warszawa, 19-21 wrzesnia 2016 r.

,,Polska krajem misyjnym”? — pod takim hastem odbyt si¢ I Kongres
Teologii Praktycznej, zorganizowany przez UKSW w Warszawie w dniach
19-21 wrzesnia 2016 r. GIéwnym problemem postawionym przez organiza-
toréw byto pytanie czy a jeSli tak to na ile Polska dziS jest krajem misyjnym,
czy nadal potrzebuje gltoszenia Chrystusa, jak kraje, gdzie nie styszano,
jeszcze o Chrystusie. A moze potrzeba dzi§ innego sposobu gloszenia
Ewangelii. Poniewaz poczatkiem madros¢ jest bojazih Boza (por. Syr 1,
1.14), kongres rozpoczat si¢ uroczysta Eucharystig pod przewodnictwem
ks. bp. Andrzeja Dziuby, a homilie wyglosit abp Henryk Hoser ukazujac
misyjna nature KoSciota.

W auli Jana Pawta II po przywitaniu wszystkich przez ks. wicedziekana
dra hab. Tomasza Wielebskiego, miata miejsce pierwsza sesja plenarna.
Pierwszy wyktad wygtosil prof. dr hab. Stanistaw Rosik z Uniwersytetu
Wroctawskiego pt. ,,Od $wiete gaju do winnicy Panskiej... Dzialalnosé
misyjna i duszpasterska na etapie zaszczepiania w Polsce i na Pomorzu
(X-XIII wiek)”. Prelegent powiedziat, ze o pafistwowosci Polski mozemy
moéwic juz predzej niz o 966 r., co najmniej od 940 r. Chrystianizacja Polski
i Pomorza przebiegata bardzo powoli i z wieloma problemami. Polacy wcale
nie przyjmowali nowej religii entuzjastycznie a zakorzenienie jej w naszej
kulturze trwato dtugie lata. Umasowienie Chrystianizacji na skale ogol-
nospoteczng przyniosto dopiero powstanie sieci parafialnej w XII-XIIT w.
Nastepny wyktad ,, Kosciét przyniést Polsce Chrystusa ($w. Jan Pawet II).
Rola kaznodziejstwa w chrystianizacji Polski”, wyglosit ks. prof. dr hab.
Kazimierz Panu$. Wplyw kaznodziejstwa na religijno$¢ polska i kulture
narodowa byl ogromny. Pierwsi duchowni pochodzili z zagranicy, uczyli
si¢ jezyka polskiego lub przemawiali za pomoca tlhumacza. Kazanie do-
cierato do wszystkich warstw spotecznych od kréla po zZebraka, gltoszono
w katedrach i pod golym niebem. Kaznodzieje ograniczali si¢ w swoim
przekazie do recytowania i prostego wyktadu: Credo, Dekalogu, Modlitwy
Parniskiej 1 Zdrowas Maryja. To wtasnie uktadane homilie przyczynily si¢ do
uksztaltowania polskiego jezyka literackiego.

Podczas 11 sesji plenarne;j pierwszy wyktad zaprezentowat bp prof. UKSW
dr hab. Wojciech Osial pt. ,,Pomiedzy katecheza w parafii a szkolnym
nauczaniem religii. Z historii katechizacji dzieci i mtodziezy w Polsce
(XVI-XX wiek)”. Byt to bardzo wazny temat ze, gdyz wnioski postuzyly do
dalszej dyskusji i byly czesto przytaczane. Obowiazek niedzielnej katechezy
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dzieci i mtodziezy wprowadzit Sobdr Trydencki. Taka forma katechezy faczy
rodzing z parafia. Wprowadzenie religii do szk6t (co miato miejsce juz w epo-
ce o§wiecenia) nie zwalnia nas z katechezy parafialnej. Nauczanie religii
w szkole jest tylko uzupetieniem katechezy parafialnej a nie na odwrot.
Jezeli zrezygnujemy z katechezy parafialnej znacznie ostabnie wigz rodzin
z parafia. Kolejnym waznym wnioskiem jest katecheza dorostych. Gdyz
rodzina jest miejscem przekazywania wartosci i wiary. Majac wierzacych
rodzicow bedziemy mies¢ wierzace dzieci. Bardzo duzo informacji dostarczyt
nam kolejny wyktad pt. ,,W poszukiwaniu drogi. Migdzy dziS i jutro KoSciota
w Polsce”, ks. prof. dr. hab. Adama Przybeckiego. Prelegent podat aktualne
liczy dotyczace liczby diecezji, wyzszych seminarium duchownych, wydziatow
teologicznych, szkot katolickich, liczby przystepujacych do Komunii $wietej
1uczestniczacych w niedzielnej Eucharystii itp. Mimo iz wzrasta wciaz liczba
wspOlnot, szk6t, wydzialéw, dziet mitosierdzia i wskaznik communicantes to
jednak liczba dominicantes spada. Zatem mamy uplyw wiernych z Kosciota,
lecz ci ktérzy pozostaja sg bardziej zaangazowani i uformowani. Dyskusja
wieficzgca pierwszy dzien poruszala problem rozbitych rodzin i zwigzany
z tym problem duszpasterstwa dzieci i mtodziezy.

Drugi dziefi kongresu rozpoczat si¢ wykladem o. prof. dr. hab. Andrzeja
Potockiego OP ,,Nasz kraj misyjny miedzy «dzi$» i «jutro»”. Polska od
1989 roku ulega wielkiej transformacji politycznej, gospodarczej, kultu-
ralnej, edukacyjnej i obyczajowej. Znacznie ostably wiezi pokoleniowe,
stajemy przed coraz to wiekszymi wyborami bo i oferty sa coraz liczniej-
sze. Niestety Polacy coraz czesciej deklaruja, ze wierza na swdj whasny
sposob, dokonujac selekcji prawd wiary, stajac si¢ w ten sposéb ,,cichymi
heretykami”. Nastepnie odbyly si¢ rGwnocze$nie cztery sesje tematyczne
poswigcone: dzieciom, mlodziezy, doroslym, starszym i chorym. Pierwszy
wyktad poswiecony duszpasterstwu dzieci wyglosita dr Aneta Rayzacher-
-Majewska pt. ,,Katecheza przedszkolna w perspektywie 50-lecia”, w swo-
im wystapieniu stwierdzita, ze w okresie minionego 50-lecia za malo
poswigcono uwagi dzieciom w wieku przedszkolnym i cho¢ organizacja
katechezy przedszkolnej od strony programowe;j jest nieporéwnywalnie
lepsza, to pozostaje wiele niewykorzystanych mozliwos$ci w duszpaster-
stwie parafialnym. Kolejny wyktad zaprezentowat ks. dr hab. Hubert Lysy.
Podkreslit, ze w duszpasterstwie dzieci wazne zadanie spetniaja gloszone
do nich homilie i kazania i tutaj nalezy postugiwac si¢ wizualizacja stowa
Bozego i reewangelizacja. Dziecko nie ma rozwinigtego poczucia sacrum
na Mszy Swietej, dlatego wazne, abySmy docierali do dzieci obrazem, tak
aby rozbudzi¢ wyobrazni¢ dziecka. Ks. prof. KUL dr hab. Pawet Makosa
w swoim wykladzie ,,Wczesnoszkolna edukacja religijna w kontekscie re-
formy systemu oSwiaty w Polsce”, przedstawit koncepcje edukacji religijnej
dzieci uczeszcezajacych do klas I-I'V szkoty powszechnej po wprowadzeniu
reformy systemy oSwiaty zapowiedzianej 27 czerwca 2016 przez MEN. Ot6z
szczegOlny akcent nalezy potozy¢ na katecheze sakramentalng przygotowu-
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jaca do sakramentu pokuty i pojednania oraz Eucharystii. Jest to bowiem
czas I Komunii $wigtej, dlatego tez nauka religii w szkole, jak i katecheza
parafialna ma nie tylko przygotowac dzieci do tego waznego wydarzenia,
ale zaszczepi¢ mito$¢ w sercach dzieci do tych sakramentéw, ktora ma
sie wyraza¢ w czestym praktykowaniu i uczestnictwie. Ostatni wyktad
w tej grupie pt. ,,Dziecko w dokumentach KoSciota” wygtosita dr Jolanta
Kurosz. Prelegentka przypomniata o przygotowaniu dzieci do wlasciwego
przezywania liturgii. Wazne, aby dzieci nie byly biernymi odbiorcami, ale
w pelni zaangazowane, dlatego tez powinny pehic juz od najmlodszych
lat wtaSciwe sobie funkcje jak bycie ministrantem czy przynalezno$¢ do
scholi. Takie zaangazowanie taczy mate dzieci z KoSciotem i powoduje, ze
chetniej si¢ z nim utozsamiaja.

W drugiej grupie poswigconej duszpasterstwu mtodziezy pierwszy wyktad
,Przepowiadanie do mtodziezy” wyglosit ks. prof. dr hab. Adam Kalabarczyk.
Mtodziez jest dzisiaj tak zréznicowana, ze jest wreez niemozliwe ustalic jakies
uniwersalne reguly w pracy z nimi. Jest to znak, ze przepowiadanie musi by¢
zréznicowane i kazdego cztowieka nalezy traktowac indywidualnie. Mtody
cztowiek poszukuje sensu i trwatego oparcia zycia, kaznodzieja, jesli chce
by¢ wiarygodny musi stac si¢ Swiadkiem i towarzyszem drogi, ktory ukazuje
Boga i wiare jako pomoc w dzisiejszym niepewnym $wiecie. Drugi wyktad
»Mtodzi i Ko§ciét — razem czy osobno?” wyglosit ks. prof. KUL dr hab.
Andrzej Kicinski. Prelegent wyszedt od faktu, ze dzisiejsi miodzi sa 24/7
zalogowani w sieci i to w niej poszukuja doSwiadczen, przezyC i inspiracji.
Internet jest zatem przestrzenia przez, ktora nalezy dotrze¢ do mtodego
cztowieka z Ewangelia. Nasze duszpasterstwo nie moze by¢ oparte na ak-
cjach i sloganach, bo jest ono zbyt ptytkie. Mtodzi szukaja ,,glebi”, ktéra
ich pociagnie i zafascynuje, maja oni wyczucie, czy dana akcja ma sens czy
jest tez ptytkim hastem. Tematem oczywistym, ale jakze bardzo waznym
okazal si¢ wyklad ks. prof. dr. hab. Wojciecha Cichosza ,,Szkota katolicka
Srodowiskiem wychowania mtodziezy w wierze: nauczania do katechezy”.
Jedna z najwickszych szans KoSciota petnej realizacji pedagogii wiary jest
szkota katolicka — jest ona bardzo dobrym Srodowiskiem formacji mtodziezy
w duchu wartoSci chrzesScijanskich. Szkoty katolickie nalezy wspierac i roz-
wijac, co niestety napotyka na pewne problemy nawet wsrdd samych ksiezy.

Trzecia grupa obradowata nad duszpasterstwem dorostych. Pierwszy
wyktad ,,Katecheza dorostych w funkcji «xnawrdcenia pastoralnego»” wy-
glosit ks. prof. dr hab. Kazimierz Misiaszek. Prelegent zaznaczyl, ze od
zarania KoSciota podstawowg droga formacji chrzescijanskiej jest katecheza
dorostych. Jest ona wazna z co najmniej dwoch powoddow. Pierwszy, wigze
si¢ z faktem, ze kazdy cztowiek potrzebuje wsparcia w rozwoju w wiary.
Drugim jest zwiazek katechezy dorostych ze skutecznoscia wychowawcza
mlodego pokolenia. Kolejny wyktad ,,Przepowiadanie stowa Bozego do
dorostych” ks. dr. Stawomira Phusy, stanowil wytyczne dla kaznodziejow.
Ot6z powinni oni méwié jezykiem zywym i tak interpretowac znaki czasu,
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aby ukazaé w nich dzialajacego Jezusa w Duchu Swictym. Bog jest w Zyciu
kazdego cztowieka a kaznodzieja, ma ukazywac to Boskie dzialanie. Ostatni
w tej grupie glos zabral o. dr hab. Marek Fiatkowski OFM Conv. wygtosit
on referat ,,Dojrzali i aktywni we wspdlnocie KoSciota? W poszukiwaniu
modelu duszpasterstwa dorostych w Polsce”. Prelegent stwierdzit, ze obec-
nie KoSciét w Polsce poswigcit bardzo duzo uwagi i sit na duszpasterstwo
mlodziezy, pomijajac dorostych, tak jakby oni nie potrzebowali juz forma-
cji. Troszczac sie o rodzicow, zapewniamy dobre Srodowisko wszystkim
pozostalym osobom. Trzeba zatem skonfrontowac oferte duszpasterska
Kosciota z wyzwaniami i oczekiwaniami ludzi wierzacych.

Ostatnia czwarta grupa obradowata nad duszpasterstwem osob starszych
i chorych. Jako pierwszy wystapit ks. dr Roman Ceglarek, w wyktadzie
,Osoby starsze w strategii katechetycznej KoSciota”, zaznaczyl, ze wzra-
sta odsetek ludzi starszych w spoteczefistwie przy czym maleje przyrost
naturalny. KoSciét podejmujac te kwestie pragnie ksztattowaé postawe
szacunku wobec 0sdb starszych oraz obejmowac ich formacja duchowa.
W katechezie szkolnej ukazuje sie role i miejsce osob starszych w rodzinie,
spoteczenstwie i KoSciele. Ks. dr hab. Henryk Stawifiski w swoim wyktadzie
,Przepowiadanie stowa Bozego do ludzi starszych”, podkreslit, ze jeSli
21% spoleczenstwa ma powyzej 65 roku zycia to takie spoleczenistwo jest
uznawane za podstarzate. Poniewaz Polskie spoleczenistwo rowniez si¢
starzeje warto podejmowac w homiliach tematy takie jak: izolacja, szacunek
do starszych w r6znych tradycjach, wyzwania starszego wieku, paradoks,
cyklicznos¢, poczucie humoru. Do starszych nalezy mowic gtosno i wyraznie.
Wsrdd okolicznoSci przepow1adan1a do starszych wymienia si¢ kazania
pasyjne oraz podczas procesji zatobnej w UroczystoS¢ Wszystkich Swietych
oraz kazania rekolekcyjne. Ostatni wyktad ,,Starzy i chorzy we wspdlnocie
Kosciota”, wyglosit ks. prof. dr hab. Wiestaw Przygoda. Zaznaczyl on, ze
osoby w podesztym wieku sg niezastapionymi apostotami, szczegdlnie
w dziedzinie budowania wiezi rodzinnych, dzialalnoSci charytatywnej,
zbawczym przezywaniu cierpienia i modlitwie. Zadaniem duszpasterzy
jest natomiast formacja apostolska senioréw, a takze animacja zrzeszen
religijnych ludzi starszych i chorych gtéwnie w parafiach.

Whioski z poszczegdlnych spotkan zostaly zaprezentowane ostatniego
dnia kongresu. Rozpoczynajac chronologicznie od najmtodszych zebrani
stwierdzili, ze duszpasterstwo dzieci nalezy rozpocza¢ od ewangelizacji
dorostych, gdyz to rodzice maja najwickszy wptyw na wiare swoich dzieci.
Ponadto nalezy ukazywac Boga, jako kogo$ bliskiego, petnego mitosci.
Wazne, aby pomagac najmtodszym w przezywaniu liturgii Mszy Swigtej,
co nie moze si¢ odbywac kosztem dorostych ii$¢ w kierunku infantylizmu.
Otoczy¢ troska nalezy réwniez dzieci przedszkolne poprzez katecheze. Do
mtodziezy z kolei nalezy przemawiaé w sposéb osobowy, indywidualny, tak,
aby mtody mogt da¢ odpowiedz. Nie mozemy zmarnowac potencjatu, ]akl
jest w uczestnikach SDM w Krakowie. Mtodemu cztowiekowi nalezy po-
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wierza¢ odpowiedzialne zadania, tak, aby czul, ze jest traktowany powaznie.
Oprocz tego caly czas nalezy wspierac i rozkrzewiaé szkolnictwo katolickie.
Nie ma watpliwosci, ze jesli zadbamy o wtasciwa formacje dorostych to
przetozy si¢ to na wszystkie pozostale duszpasterstwa. Dlatego tez nalezy
powrdci¢ do katechizacji, jako podstawowej drogi formacji chrzeScijanskie;.
Dodatkowo nalezy dowartoSciowaé przy gloszeniu stowa Bozego elementy
kerygmatyczne, tak aby wprowadzaly one w misterium zbawcze. Osoby
w podesztym wieku i chore sg wyjatkowymi cztonkami KoSciota, nalezy
dostrzec u nich charyzmat madroSci i do§wiadczenia. Spoteczenstwo nalezy
wychowywac do staro$ci w starosci i przez staro$¢. Wazne, aby Kosciot stale
wspOtpracowat z pafistwem w opiece nad tymi osobami.

Popotudniu odbyly si¢ spotkania stowarzyszen homiletéw, katechetéw
1 pastoralistow. Homileci zapoznali si¢ z pracami nad okdlnikiem, ktory
powstaje po opublikowaniu przez Stolice Apostolska Dyrektorium homile-
tycznego. Ks. dr Michat Dabrowka wyglosit referat, w ktorym apelowat, by
w homiliach gloszonych w Polsce nie brakowato nawiazan do mysli ojcéw
Kosciota. Kiedy z homilii znikajg ojcowie KoSciota, znikajg réwniez dobre
homilie. Potem ks. dr hab. Leszek Szewczyk przedstawit stan bibliografii
homiletycznej wceiaz aktualizowanej przez niego na stronie internetowe;.
W dalszej czesci spotkania ks. prof. UPJPII dr hab. Henryk Stawinski, prze-
wodniczacy Stowarzyszenia Homiletéw Polskich wygtosit krotka laudacje
na cze$¢ ks. prof. dr. hab. Wiestawa Przyczyny z okazji nadania mu medalu
»Zastuzonemu dla homiletyki polskiej”. Nastepnie ks. prof. dr hab. Kazi-
mierz Panu$ wyglosit laudacje na czes$¢ ks. prof. dr. hab. Jana Twardego,
ktéremu w 2015 roku stowarzyszenie homiletéw przyznato medal ,,Zastu-
zonemu dla homiletyki polskiej”. Nastepne doroczne spotkanie homiletéw
zaplanowano na 25-26 IX 2017 r. Impreza kulturalna wieficzaca ten dzien
byt wieczorny koncert Simfonia Varsovia.

Ostatni dzien konferencji rozpoczat si¢ sesja plenarng o godzinie 9.00,
pierwszy wyktad ,,Nawrdcenie pastoralne i duszpasterstwo misyjne w Polce”
wyglosit ks. prof. UKSW dr hab. Tomasz Wielebski. Prelegent powotywat si¢
gtéwnie na papieza Franciszka i na adhortacje apostolska Evangelii gaudium.
Nie mozemy opierac si¢ na duszpasterstwie zachowawczym, pielegnujacym
jedynie tradycje i historie. Musimy na nowo przej$s¢ do duszpasterstwa
misyjnego, postugujacego si¢ ,,nowa ewangelizacja”, o ktérej mowit juz
$w. Jan Pawet II. Polska z racji 1050. rocznicy chrztu, musi nawrdci€ si¢
pastoralnie, aby zdoby¢ nowe pokolenie stojace wobec nowych zagrozef.
Drugi referat ,,Planowanie duszpasterskie w kontekScie wspotczesnych
wyzwan” wyglosit ks. bp prof. KUL-u dr hab. Wiestaw Smigiel. Prelegent
przypomniat, Ze zyjemy w spoteczenstwie pluralistycznym, gdzie uwarun-
kowania duszpasterskie sg wielorakie i zréznicowane, dlatego wazne, aby
Kosciot byt swiadomy tych zmian i przygotowywat plan odpowiadajacy tym
zmianom. Plan musi by¢ realistyczny tzn. bra¢ pod uwage uwarunkowania
miejsca i czasu oraz mozliwosci. Skuteczne planowanie zaktada wspdtprace
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teorii i praktyki pastoralnej, gdyz teoria wyprzedza praktyke, ale praktyka
weryfikuje teori¢ i wpltywa na jej ksztalt.

Spotkanie zakonczylo sie dyskusja. Zauwazono, ze potrzebne s kolejne
tego typu kongresy. PodkreSlano tez konieczno$¢ ukierunkowania duszpa-
sterstwa w Polsce na ludzi dorostych. Oni bowiem stwarzajg Srodowisko
rozwoju dzieci i mtodziezy. W podsumowaniu stwierdzono, iz jest wiele
spraw w KoSciele w Polsce, z ktérych mozemy by¢ zadowoleni, ale nalezy
wlozy¢ wielu staraf, aby nie zaprzepasci¢ 1050-letniego dziedzictwa.

Wioctawek ks. Jakub Wisniewski
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Drugi obieg w PRL na tle samizdatu w panstwach bloku sowieckiego po 1956
roku, red. P. Gasztold-Sein, N. Jarska, J. Olaszek, Warszawa : IPN 2016,
614 s.

Czlowiek moze nie zauwazy¢ realiéw rze-
czywistosci, w ktdrej na co dziefi zyje, dopoki
nie zostanie to napisane czy publicznie powie-
dziane, nazwane. Wydawnictwa niezalezne
(wydawane poza zasiggiem cenzury, zwane
tez drugim obiegiem) prébowaly ukazaé jasno
PRL-owska rzeczywisto$¢ i dlatego miaty duze
znaczenie dla historii politycznej Polski. Na ich
famach opozycjonisci i dysydenci prezentowali
programy dziatania, dyskutowali o celach ru-
chéw, ktore tworzyli. Struktury organizacyjne
wydawnictw niezaleznych czesto stanowily
podstawe organizacyjna ruchéw opozycyjnych,
W PANSTWACH kF(’)re doprowagzilly do upadku systemu komu-

nistycznego w Polsce.
ghﬂ#:ﬁ:ﬂﬂl;ﬁmwn W ostatnich dziesigciu latach powsta-

o sporo opracowan ukazujacych w roznych
aspektach funkcjonowanie niezaleznego ruchu
wydawniczego w Polsce. Diugo nie byto jednak
catoSciowego naukowego ani popularnonau-
kowego przedstawienia historii polskich wydawnictw niezaleznych. Préba takiego
opracowania jest dopiero niedawno wydane ambitne dzieto Jana Olaszka Rewolucja
powielaczy. Niezalezny ruch wydawniczy w Polsce 1976—-1989 (Warszawa 2015).

Nie znaczy to jednak, ze nie powinny by¢ podejmowane dalsze badania na
ten temat. Ukazania go w aspekcie relacji do wydawnictw niezaleznych w innych
panstwach poddanych hegemonii sowieckiej podjeto si¢ Biuro Edukacji Publicznej
Instytutu Pamieci Narodowej, organizujac wiosna 2012 r. miedzynarodowa kon-
ferencje naukowa pt. ,,Drugi obieg wydawniczy w PRL na tle historii samizdatu
w panstwach bloku sowieckiego po 1956 roku”. Prezentowane na tej konferencji
referaty, chociaz nie wszystkie, ztozyly si¢ na prezentowana publikacje (w sumie
26 artykutéw), ktéra powstata w ramach realizowanego przez IPN centralnego
projektu badawczego ,,Opozycja w Polsce 1976-1989. Encyklopedia Solidarno-
Sci” (w tytule publikacji zachowano do$¢ nieprecyzyjne okreslenie ,,drugi obieg”,
chociaz niektdrzy uczestnicy konferencji go kwestionowali, a nawet protestowali
przeciwko jego uzyciu w temacie debaty). Z drukéw drugiego obiegu poza Pol-
ska oméwiono tego rodzaju publikacje w ZSRR (s. 203-213), Czechostowacji
(s. 516-526), a takze na Litwie (s. 334-346), Ukrainie (s. 347-361) oraz na We-
grzech (s. 313-333, 455-471).

Wprowadzeniem do publikacji jest syntetyczne opracowanie Jana Olaszka,
znawcy podziemnego ruchu wydawniczego w Polsce, Drugi obieg wydawniczy w PRL

NA TLE SAMIZDATU
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i samizdat w innych panstwach bloku sowieckiego: podobieristwa, roznice, wzajemne
wplywy (s. 15-57). Cho¢ redaktorzy umiescili ten artykut na poczatku (nie byt on
prezentowany jako referat na wspomnianej konferencji), bardziej nadawatby sie
na podsumowanie.

Pozostate artykuly zostaly zebrane w cztery grupy podzielone wedlug metody
badawczej stosowanej przez autoréw: Interpretacje (s. 59-200), Studia monograficzne
i syntezy (s. 201-391) lub tematyki jakby marginalnej dla zorganizowanej konfe-
rencji: Dziatania policji politycznej (s. 393-471), Zachdd i demokracja (s. 473-561).

Zamieszczone w tej publikacji artykuly prezentujg rézne podejscia metodycz-
ne. W dziale Interpretacje kilku autoréw stara sie opisa¢ wydawnictwa niezalezne
w PRL w kategoriach ruchu spolecznego. Patrza oni na to zjawisko z réznych
perspektyw. Wedlug Adama Mielczarka ,,drugi obieg” opierat si¢ na oddolnym
ruchu spotecznym tworzonym w wyniku ,,negocjacji” miedzy jego uczestnikami
(s. 61-75). Mateusz Fatkowski ukazal przede wszystkim aktywnos¢ przywdodcow)
ruchu spotecznego (s. 76-101). Pawet Sowinski zwrdcit uwage na nieostre granice
miedzy opozycyjnym ruchem spotecznym a §wiatem oficjalnym (s. 102-122). Piotr
Weislik przedstawil sposoby mySlenia i uzasadniania dziatalnoSci przez uczestnikow
niezaleznego ruchu wydawniczego (s. 123-144).

W dziale tym warto tez zapoznac si¢ (przyda si¢ to zapewne takze kaptanom)
z artykutem Natalii Jarskiej i Jana Olaszka Co czytata opozycja? Ksiqzki drugie-
go obiegu jako wyraz tozsamosci politycznej, ideowej i kulturowej opozycji w PRL
(1976-1989) — (s. 145-162). Autorzy analizuja publikacje podziemne w zakresie
literatury pieknej (jako ciekawostke mozna odnotowag, ze 20 razy zostato wydawa-
ne opowiadanie Stefana Zeromskiego Na probostwie w Wyszkowie, jednak przede
wszystkim ze wzgledu na swoj kontekst historyczny), historii oraz polityki.

Zadziwiajace jest stwierdzenie autorow odno$nie do publikacji katolickich
w wydawnictwach niezaleznych: ,,Zastanawia¢ moze skromna reprezentacja dziet
katolickich oraz autoréw zwiazanych z KoSciotlem. Poza homiliami ks. Jerzego
Popietuszki [publikowanymi po raz pierwszy w ,,Stowie Podziemnym”] oraz Za-
piskami wieziennymi prymasa Stefana Wyszynskiego [w latach 1983-1985 ukazato
sie 13 wydan tej ksiazki) — dzietami niewatpliwie popularnymi, nie odnajdziemy
wielu pozycji odzwierciedlajacych (niewatpliwie) zwiazek czesci srodowisk opo-
zycyjnych z KoSciotem. By¢ moze wynika to z charakteru tego zwiazku — wspélne
lektury o charakterze religijnym nie byly jego podstawa. Ponadto najwieksze oficyny
wydawnicze nie byly Srodowiskowo zwiazane z Kosciotem katolickim” (s. 158).

W tymze dziale na uwage zbieraczy i opiekunéw zbioréw publikacji dru-
giego obiegu zastuguje artykut Beaty Szmytkowskiej Karton z bibutg. Kolekcje
pism drugiego obiegu jako zZrodto do badan nad sieciq kolportazu i srodowiskami
opozycji na wybranych przyktadach (s. 181-200). Chociaz ustalenia i sugestie au-
torki opieraja si¢ ,,na wybranych przyktadach”, maja bardziej ogdlne znaczenie.
Publikacje drugiego obiegu trafiajg do roznych instytucji kulturalnych: biblioteki
(z bibliotek kosScielnych niewielki zbiér publikacji drugiego obiegu zgromadzit
w bibliotece seminaryjnej we Wtoctawku dwcezesny jej dyrektor, a kolporterem
dostarczajacym tych publikacji byt nie bojacy si¢ narazac¢ dwczesny alumn semina-
rium wloctawskiego, obecnie kaptan — Witold Dorsz), archiwa, muzea — zazwyczaj
jako dary od prywatnych osob, u ktérych przez lata zbierania utworzyly si¢ swoiste
kolekcje literatury podziemnej. Obdarowane instytucje réznie traktuja otrzyma-
ne kolekcje, prowadzac niejednokrotnie do ich podziatu, a nawet zniszczenia.
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Najczesciej rozbiciu ulegaja te kolekcje, ktdre trafiajg do bibliotek, poniewaz
poszczegdlne pozycje przydzielane sa do r6znych dzialéw bibliotecznych: drukéw
zwartych (publikacji samoistnych), czasopism, drukéw ulotnych, dokumentow
zycia spotecznego lub zbiordw graficznych (np. znaczki, karty pocztowe, afisze).
Tymczasem kolekcja sama w sobie stanowi pewna warto$¢ historyczna i nie
powinno si¢ jej niszczyC. Autorka postuluje o bardziej ,,zyczliwe” traktowanie
wszelkiego rodzaju kolekcji.

Kilka artykutéw to faktograficzne przedstawienie poszczegdlnych inicjatyw
sktadajacych si¢ na historie wydawnictw niezaleznych w PRL: ,, Biuletyn” i ,, Infor-
mator” — wydawnictwa organizacji ,Ruch” (s. 214-229); ,, Biuletyn Informacyjny”
KOR i KSS ,,KOR” (1976-1980) (s. 230-267); Niezalezna prasa studencka w latach
1980-1981 - proba charakterystyki (s. 268-278); ,, Stowo Pdziemne” (1982-1984) i jego
tworca Edward Kirpluk (s. 279-312). Zawarte w nich ustalenia pozwola zapewne
w przysztosci na dalsze interpretacje tego zjawiska.

Caly blok tematyczny Dziatania policji politycznej po§wigcony zostal zwalczaniu
niezaleznego obiegu wydawniczego przez komunistyczna policje polityczna. Podjeta
zostala préba catoSciowego opisu dziatania i taktyki aparatu bezpieczefistwa wobec
wydawnictw niezaleznych, a takze ukazano dziatania policyjne wobec poszczegdl-
nych inicjatywy opozycyjnych.

W dziale Zachéd i emigracja zebrano artykuly o wsparciu dla wydawnictw nieza-
leznych i samizdatu udzielanym przez panstwa zachodnie i Srodowiska emigracyjne
oraz o przesyltanej do bloku sowieckiego literaturze wydawanej na Zachodzie.

W polskich wydawnictwach niezaleznych, jak juz wspomniano wyzej, rzadko
spotyka si¢ tematyke religijna. Znamienne, ze w ramach polskich publikacji wydawa-
nych poza zasiggiem cenzury nikomu nie przyszto na my§l utworzenia wydawnictwa
na wzor powstatej w 1972 r. u sasiadéw ,,Kroniki KoSciota katolickiego na Litwie”
(s. 339-340). Jakas namiastke niezaleznej prasy katolickiej jest wspomniane ,,Sto-
wo Podziemne”, wydawane w latach 1982-1984, a nawiazujace do PAX-owskiego
»Stowa Powszechnego”.

Juz sami redaktorzy publikacji doszli do wniosku, ze wiele watkow w tym dziele
nie zostato przedstawionych wyczerpujaco. Postuluja zatem przede wszystkim dal-
sze studia problemowe nad wydawnictwami niezaleznymi: badanie ich kontekstow
spotecznych, kulturowych i ekonomicznych, a takze szersze ukazywanie perspektywy
poréwnawczej. Takze badania nad recepcja niezaleznych publikacji, cho¢ nie sa
fatwe, dla lepszego zrozumienia znaczenia wydawnictw niezaleznych, powinny by¢
kontynuowane (s. 13). Niezalezne publikacje sktadaja si¢ tez na histori¢ kultury.
Mozna poddawac je zatem analizom literaturoznawczym i prasoznawczym, badac
miejsce, jakie zajmuja w kulturze, oraz ich recepcje. Wreszcie, specyficzne cechy
rynku wydawanej poza zasiegiem cenzury ksigzki i prasy to zagadnienie badawcze
dla ekonomistow (s. 10).

Zapewne interesujace bytoby takze ukazanie szaty graficznej literatury pod-
ziemnej; w jaki sposob graficy radzili sobie z nadzwyczaj ubogimi Srodkami, jakie
mieli do dyspozycji w tych publikacjach. Jest to temat doS¢ wazny, bo jak stwierdzit
jeden z uczestnikow dyskusji: ,,Grafika [...] mowi tyle [samo, a moze i wigcej], co
bardzo dlugie debaty na tamach podziemnych gazet” (s. 569). A czytelnicy ,,Ate-
neum Kaptanskiego” zainteresowaliby si¢ zapewne omdwieniem tematyki religijne;j
podejmowanej przez wydawnictwa niezalezne.

Wioctawek KR.
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Katarzyna Stepien, Filozoficzne Zrodta sporu o rozumienie praw dziecka.
Studium 7 filozofii prawa i praw czlowieka, Lublin : Wyd. Polskie Towarzy-
stwo Tomasza z Akwinu KUL 2016, 379 s.

Szukajac jednego stowa, ktére w sposob adekwatny opisywaloby przestrzen
kulturowa w ktorej przyszto zy¢ wspotczesnemu cztowiekowi, nalezatoby wskazac
na stowo paradoks. Z jednej bowiem strony napotyka on w spoleczenstwie silng
tendencj¢ ku tworzeniu przeréznych konwencji, tj. uméw, porozumien i niczym
nieograniczonej tolerancji, z drugiej za$ tendencj¢ do podwazania i kwestionowania
wszystkiego i wszystkich, tj. do prowadzenia ciaglych sporéw. I o ile nie dziwi nas
taka sytuacja jesli ma ona miejsce na gruncie akademickich dociekan filozoficznych,
albowiem pewne umowy i spory sprzyjaja odkrywaniu nowych teorii przez myslicieli,
o tyle napawa niepokojem, gdy wchodzac w przestrzen publiczng ma realny wpltyw
na ksztalt codziennoSci czlowieka.

Sposréd wielu paradoksalnych sytuacji, w ktorych przyszto uczestniczyé wspot-
czesnemu czlowiekowi, szczegdlnie delikatnymi i trudnymi sg zwlaszcza te, ktore
bezposrednio dotycza oséb najbardziej bezbronnych, tzn. oséb starszych i dzieci.
Mowa tu chociazby o podejmowanych wciaz na nowo i nieznajdujacych swego
ostatecznego kompromisu sporach o eutanazje, in vitro, aborcje czy prawa dziecka.

Pani dr hab. Katarzyna Stepien, ktora jest wieloletnim pracownikiem w kate-
drze metafizyki w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, a ktorej zainteresowania
naukowe dotyczg filozofii polityki, filozofii praw cztowieka, o czym $wiadczg jej
liczne publikacje w tej materii np. Prawo a wolnosé, Afirmacja prawa naturalnego
czy pozytywizm prawny podjela probe szczegdtowego przeanalizowania i wyjasnienia
jednego z wyzej wymienionych sporéw. Sporu o prawa dziecka. Owa prdoba stanowi
przedmiot recenzowanej w tym miejscu ksiazki. Celem niniejszej publikacji, bedacej
praca habilitacyjnag w dorobku naukowym pani profesor Stepien, jest szczegdtowa
analiza sporu, z punktu widzenia antropologii filozoficznej, jaki toczy si¢ obecnie
na terenie Polski w literaturze przedmiotu w kwestii praw dziecka i ich ochrony,
z odniesieniem do migdzynarodowych dokumentéw dotyczacych praw cztowieka,
jak tez proba znalezienia obiektywnie najlepszego rozwigzania tego sporu. Metode,
jaka autorka dobrata do realizacji wyzej postawionego celu, stanowi metoda analizy
tekstow, ktore w sposdb posredni badZ bezpoSredni odnosza si¢ do omawianego
zagadnienia, jak tez metoda wyjasniania redukcyjnego (charakterystyczna dla
metafizyki realistycznej i antropologii filozoficznej) dzigki ktérej bedzie mozliwe
wskazanie ontycznych racji dla omawianego w tym miejscu faktu.

Publikacja poprzedzona wstepem (s. 5-16), sktada si¢ z szeSciu rozdziatow
(s. 17-317) poruszajacych zagadnienia od najbardziej ogdlnych (rozdz. 1) do
szczegbtowych (rozdz. 6) podsumowana jest zakonczeniem (s. 319-327), w ktorym
zawarte sg liczne wnioski do ktérych autorka doszta w swej pracy, oraz obszerna
bibliografia przedmiotu (s. 347-372).

Rozdziat pierwszy to Prawa cztowieka punktem odniesienia dla praw dziecka
(s. 17-81). Autorka w rozdziale wprowadzajacym do catej rozprawy wskazuje na
Powszechna Deklaracje Praw Czlowieka ONZ z 1948 1., jako dokument bazowy,
z ktdrego z czasem powstata Deklaracja Praw Dziecka ONZ z 1959 r. To wtasnie
Deklaracja Praw Czlowieka jest tym dokumentem, do ktérego nalezy si¢ nieustan-
nie odwolywac podczas jakichkolwiek trudnosci powstajacych na skutek tworzenia
badz interpretacji pdZniejszych praw odnoSnie statusu i uprawnief czlowieka.
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Szczegbtowa analiza zaréwno Deklaracji Praw Czlowieka, jak tez innych miedzy-
narodowych dokumentéw $cisle z nig korespondujacych, pozwala w dalszej czesci
rozdziatu wydoby¢ autorce katalog strukturalnych cech, jakimi odznaczaja si¢ prawa
cztowieka, jak tez wskazac na ich ontyczny fundament. Do najwazniejszych cech
nalezg chociazby: przyrodzono$¢, powszechno$¢, nienaruszalno$é, niezbywalnosé,
réwnos¢, niepodzielnos$¢ oraz wzajemnos$¢. Zas ich ontycznym Zrodtem jest niezby-
walna godno$¢ kazdego cztowieka. I cho¢ moze si¢ wydawac w pierwszej chwili, iz
poruszana powyzej kwestia powinna by¢ przez stanowiacych prawo czym§ jasnym
do zrozumienia i fatwym do przyjecia, to jednak glebsza analiza autorki w tej kwestii
zdaje si¢ temu przeczy¢. Wielu bowiem nie zgadza si¢ w kwestii przyjecia catego
pakietu wyzej przedstawionych cech i toczy o nie nieustanne spory. Najczestszym
przedmiotem ozywionych dyskusji, zdaniem Stepien, sa zwlaszcza cechy przyrodzo-
nosci i powszechnoSci, ale takze nie do$¢ jasno zdefiniowany ich fundament. Cale
zamieszanie w tej kwestii tworzy w rezultacie sytuacje paradoksu, ktéry przejawia
si¢ w tym, iz z jednej strony jest dzi§ mowa o ochronie praw cztowieka z drugiej za$
o ich niewystarczalnosci czy koniecznoSci ewaluacji.

Kolejny rozdziat nosi tytul Od narodzin idei praw dziecka do ich pozytywizacji
(s. 83-104). W pierwszej czesci autorka omawia okoliczno$ci powstawania idei
ochrony dziecka oraz pierwsze proby ich pozytywizacji w dokumentach. Sposrod
prekursoréw tego przedsigwzigcia zostaja przywotani w pracy przedstawiciel no-
wozytnosci J.J.Rousseau oraz reprezentant wspolczesnoSci E.Key. W dalszej czesci
nastepuje podanie i oméwienie gtéwnych Zrédet powstania powyzszych idei. Naj-
wazniejsze to: spoleczne uznanie odrebnosci osobowosci dziecka w relacji do os6b
dorostych; naturalne i spoteczne potrzeby cztowieka bedacego w wieku niedojrzatym;
okolicznosci zycia i wychowania; potrzeby rozwojowe oraz humanistyczne watki
antropologii filozoficznej. Nastepnie autorka przedstawia refleksje na temat relacji
praw dziecka do praw cztowieka. Cato$¢ rozdziatu koficzy ogélna charakterystyka
podstawowych praw dziecka w oparciu o prace E. Czyza zatytulowana Prawa dziecka.

Rozdziat trzeci zostat zatytutowany Pozytywizacja praw dziecka (s. 105-136).
Katarzyna Stepien wychodzac od szczegdtowej analizy Deklaracji Praw Czlowieka
pokazuje, iz pomimo tego, iz jest to dokument bazowy dla jakichkolwiek rozwazan
nad tematyka wokot praw czlowieka, to jednak jest on w swej tresci zbyt ogdlny, tym
samym niewystarczajacy do tego, aby np. kazde dziecko otrzymato adekwatna do
swego wieku, sytuacji rodzinnej i spotecznej pomoc. Zdaniem autorki jest to gtéwny
argument ku temu, aby stworzy¢ oddzielny, bardziej szczegétowy dokument, ktory
uwzgledniajac wszelkie konteksty zycia dziecka, przystuzy si¢ pehiej jego szczesciu.
Tym dokumentem ma stac si¢ Deklaracja Praw Dziecka z 1959 r. oraz pdzniejsza,
bardziej jeszcze szczegbtowa, Konwencja o Prawach Dziecka z 1989r. W dalszej czesci
rozdziatu zostaja omdéwione wybrane prawa dziecka, ktére wyraznie akcentuje wyzej
przywotana Konwencja, a ktdre podzieli¢ mozna na: osobiste, socjalne, kulturalne
i polityczne. Nastepnie autorka dokonuje ogélnej charakterystyki dziecka, jako
podmiotu owych praw oraz wylicza i omawia dobra dziecka chronione konwencja
takie jak: zycie, tozsamos$¢, zdrowie, rozwdj, wychowanie, rodzina.

Podazajac w swym wywodzie w kluczu coraz wigkszego uszczegdtowienia tytu-
fowego zagadnienia nastepuje rozdzial pt. ,,Obszary sporu na gruncie konwencji
o prawach dziecka” (s. 137-206). Autorka w tej czeSci swej rozprawy omawia tresc
Konwencji o Prawach Dziecka na dwoch ptaszczyznach — formalnej i materialne;.
W ramach ptaszczyzny formalnej zostaja omdwione wszelkie dyskusje jakie obecnie
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toczg sie w debacie publicznej w kontekscie chociazby jednoznacznej definicji dziecka
(kryterium 18 lat jest zbyt ogélne i niewystarczajace); dyskusje na temat przyjecia
jednego zestawu praw dziecka, ktory w miar¢ mozliwoSci bedzie uwzgledniat jak
najwicksze spektrum jego potrzeb; dyskusje na temat w jakim stopniu i w jakim
wymiarze sa odpowiedzialni za ksztalt praw dziecka panstwo i konkretni rodzice.
Natomiast w ramach ptaszczyzny materialnej, tj. treSciowej, zostaja oméwione dobra
nalezne dziecku stanowigce obszar ochrony. Tym dobrem jest po pierwsze zycie,
zdrowie dziecka oraz jego réwnowaga psychofizyczna, ktéra ma by¢ pozbawiona
w okresie ksztaltowania si¢ wszelkiej przemocy badZ wyzysku. Po wtére dobrem
dziecka jest petna rodzina, w klimacie ktdrej dziecko wyrasta i spedza najwazniejszy
etap swego wychowania. Rodzina ma starac si¢ zatem ze swej strony aby wewnatrz
swych relacji nie bylo sytuacji patologicznych, lecz ciagly i zywy, peten ciepta i troski
kontakt z najmtodszym jej cztonkiem. Tym dobrem jest takze niczym nieograniczo-
ny dostep dziecka do edukacji, poznawania kultury, jak tez w zaleznosci od wieku
wolno$¢ w wyrazaniu swych pogladéw oraz wolno$¢ sumienia.

Przedostatni rozdziat nosi tytut Kulturowo-ideowe zrédta sporu o prawa dziecka
(s.207-262). Autorka w tym rozdziale analizuje prowadzone na szeroka skale spo-
1y, ktére maja realny wplyw na interpretacje praw dziecka. Pierwszym z wielkich
sporéw przywotanych w tym rozdziale jest spor o to, od ktdrego momentu zycia
dziecko zyskuje status osoby. Czy jest to moment poczecia, narodzin, czy tez inny.
W tym kontekscie dyskusja poszerza si¢ czgsto o pytanie: jakie cechy musi prze-
jawia¢ dziecko aby powiedzie¢ o nim, ze jest osoba? Spos§rdd licznych koncepcji
przywotanych w tym rozdziale, niech za przyktad postuzy jedna z bardziej dysku-
syjnych. Ot6z australijski bioetyk P. Singer definiuje osobe jako istote posiadajaca
takie cechy jak: zdolnos¢ do czucia i rozumowania, samo$wiadomo$¢ i autonomie
oraz umiejetno$¢ wyobrazania sobie przysztosci. Brak cho¢ jednej z tych cech jest
jednoznaczne z brakiem osobowosci. Zwolennicy tej koncepcji odmawiaja zatem
statusu osoby ludzkiemu ptodowi, ktdry tych wymagan nie spetnia, a co za tym idzie
pozbawiaja go posiadania jakichkolwiek praw. Oprdcz toczonego sporu w kon-
tekscie definicji cztowieka, zostaje przywotlany takze spor o to, jak ma wygladac
rodzina w ktérej dziecko przychodzi na $wiat i otrzymuje wychowanie — czy ma to
by¢ rodzina tradycyjna (kobieta-mezczyzna) czy tez jakis jej model alternatywny.
W kontekscie rozwazan na temat ksztattu rodziny zostaje takze poruszona kwestia
kryzyséw matzenskich i rodzinnych oraz ich wplywu na jakos¢ osobowego rozwoju
dziecka. Dajaca si¢ zauwazy¢, zdaniem autorki, wérdd niektorych stanowiacych
prawo ogdlna tendencja do uproszczen sprawita, ze do listy niekoficzacych si¢
dyskusji na temat cztowieka i jego praw, dotaczyta takze i taka, ktéra postulu-
je zrownanie praw dziecka z prawami cztowieka dorostego. Takie rozwigzanie
w praktyce zakltada np. zaprzestanie jakiegokolwiek wychowania dziecka, uznajac
je za element zbedny, za$ samo dziecko uznaje za osobe w petni odpowiedzialng za
swoje czyny oraz zdolna do pelnego wspélzycia z osobami od niej starszymi w kazdej
plaszczyznie spotecznej. Rozdzial koniczy refleksja-postulat, poczyniona ad vocem
licznym nurtom antypedagogicznym, na temat powrotu w wychowaniu dziecka do
kary, ktéra to stanowi jedna z cnét sprawiedliwos$ci majacej konstruktywny wpltyw
zaréwno w wychowanie jednostki, jak tez w organizacj¢ catego zycia spotecznego.

Ostatni rozdziat jest zatytulowany Antropologiczne podstawy rozumienia praw
dziecka (s. 263-317). Profesor Stepien zaznacza we wstepie tego rozdziatu, iz wiele
sporéw toczonych w kontekscie praw dziecka ma swe Zrédlo w zlym spojrzeniu na
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dziecko. Traktuja one bowiem dziecko instrumentalnie, jako przedmiot praw, nie
za$ jako ich podmiot. Kluczem do rozstrzygnigcia tych sporéw, zdaniem Stepien,
jest zmiana naszego spojrzenia z czysto przedmiotowego na metafizyczno-antropo-
logiczne spojrzenie na dziecko jako podmiot praw, jako byt osobowy. Metafizyczne
dociekanie na temat bytu osobowego pozwalaja dostrzec chociazby, iz istnie¢ tzn:
bytowac jako zdeterminowana w sobie realna tres¢; by¢ jednym niesprzecznym; by¢
oddzielonym w bytowaniu od innych bytéw; by¢ racjonalnym; by¢ celowym i by¢
integralnym. I jesli przeniesie si¢ nastepnie wyniki metafizyczne na grunt jezyka
antropologii to u§wiadamiamy sobie, iz by¢ osoba tzn. posiadaé jedno niczym
nie przerywane zycie, w ktérym nigdy nie zachodzi sprzeczno$¢ ontyczna tzn. nie
ma momentu w ktérym osoba przestaje by¢ osoba. By¢ osoba to posiadac takze
zespojona w calos$¢ psychiczno-fizyczna tresé, ktdra jest czyms jednym i zupetnym,
pozostajac zarazem réznym od innych bytéw. By¢ osoba, to w koficu posiadac
godno$é, ktora zapewnia mu w §wiecie pozycje naczelng wzgledem wszystkiego
co materialne i kulturowe. Na podstawie powyzszej wypowiedzi wida¢, iz zmiana
spojrzenia na dziecko z przedmiotowego na podmiotowe, poparte filozoficznym
rozumowaniem, jest rzeczywiscie bardzo istotna dla rozstrzygniecia wigkszosci po-
ruszanych w tej ksiazce sporéw, gdyz implikuje ono wyrazny i uzasadniony sprzeciw
wobec teorii, ktore sprowadzaja cztowieka do biernego przedmiotu oddziatywan.
W dalszej czeéci rozdziatu, autorka przedstawia filozoficzng analize natury oraz
definicji osoby wg Boecjusza, ktdra pozwala rozwiagza¢ kolejny element sporny,
jakim jest wyznaczenie naturalnych granic zycia osobowego. Kolejnym krokiem
jest wskazanie na potencjalno$¢ bytu ludzkiego tj. na jego dynamizm stawania si¢
na réznych etapach rozwoju, ktérego uzasadnienie dostarcza z kolei metafizyczna
teoria aktu i mozno$ci. Wskazanie na potencjalno$¢ bytu ludzkiego, poparta silna
argumentacjgq filozoficzna, zamyka dyskusje z wszelkimi teoriami chcacymi zréwnaé
pod wzgledem prawnym dziecko i osoby doroste. Rozdzial koficzy refleksja na
temat rodziny jako takiej oraz o relacjach rodziny do dziecka, na ktore takze, aby
unikna¢ niepotrzebnego wiklania sie w spory, nalezy spogladac, zdaniem Stepien,
przez pryzmat realistycznej antropologii podmiotu, ktdra jako jedyna, uwzgledniajac
wszelki kontekst oraz dziejowy dynamizm, zapewni adekwatne zdroworozsadkowe
podejécie.

Nalezy powiedzied, iz pod wzgledem merytorycznym zawarto$¢ recenzowanej
publikacji jest zgodna z postawionym przez autorke we wstepie pracy celem i re-
alizuje go w mozliwie wyczerpujacym zakresie. Z uwagi na ztozono$¢ tytutowego
problemu, jest czym§ zrozumialym, iz z konieczno$ci w pracy zostaly przywotane
i oméwione tylko wybrane, szczeg6lnie donioste spory, lecz sposéb ich opracowania
oraz zakres daja czytelnikowi jasna i do$¢ bogata wiedz¢ na temat poruszanego
w ksiazce zagadnienia. Wszelkie dyskusje, ktére autorka przywotuje i opisuje,
zostaly przez nig poparte szczegdtowymi odniesieniami do konkretnych prawnych
dokumentdéw, przez co czytelnik zyskuje z jednej strony przekonanie o prawidtowym
ich zinterpretowaniu, z drugiej za$ rzetelny material bazowy dla wlasnych dalszych
dociekan w tym temacie.

Pod wzgledem formalnym ksiazka posiada jasna, przejrzysta i logicznie spdjna
strukture. Jak zostalo zaznaczone we wstepie pracy przez autorke, uktad szeSciu
nastepujacych po sobie rozdziatéw ma wprowadzaé czytelnika w tytutowa pro-
blematyke od zagadnief najbardziej ogélnych, podstawowych po szczegdtowe.
Zaréwno cata praca w swym ogdlnym zarysie, jak tez poszczegdlne jej rozdzialy,
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maja w swym wstepie jasno sprecyzowany cel, metode oraz literature na ktorej
autor w danym miejscu si¢ opiera. Zwienczeniem kazdego rozdziatu jest podsu-
mowanie tresci w nim poruszonych, co jeszcze bardziej pozwala zrozumie¢ jego
istote i sens.

Co do kwestii metodologii pracy nalezy powiedzie¢, iz autorka dochodzi do
wnioskow gltéwnie przy pomocy szczegdtowej analizy polskich czy migdzynarodo-
wych dokumentéw, ktére wypowiadajg si¢ na temat praw dziecka. Stosujac metode
analizy zostat przez autorke rzetelnie zrealizowany pierwszy cel pracy, jakim byta
analiza gltéwnych sporéw jakie obecnie si¢ tocza w konteksScie praw dziecka, za$
przy pomocy metody redukeyjnej zostal zrealizowany drugi cel, jakim bylo znale-
zienie mozliwie najbardziej racjonalnego sposobu wyjécia z tych sporéw. Nalezy
takze doda¢ w tym miejscu, iz plusem pracy jest to, ze autorka nie starata si¢ za
wszelka cene zebra¢ mozliwie wszystkich dostepnych publikacji i gtoséw na dany
temat, lecz ograniczyla si¢ w swej analizie do dokumentéw prawnych, zgodnie ze
swym zainteresowaniem, oraz do wypowiedzi ludzi, ktorzy w sSrodowisku naukowym
zyskali miano prekursoréw.

Sposoéb prowadzenia narracji przez autora jest czytelny i jasny, pozbawiony
jakichkolwiek pobocznych wtracen, czy metafor ktére zaciemnialyby w jakim$§
stopniu gléwna mysl rozprawy. Cho¢ jezyk tatwy, bo pozbawiony specjalistycznego
stownictwa, to niekiedy mozna odnies$¢ wrazenie, iz budowane zdania sa zbyt dlugie,
przez co wymagajace od czytelnika zwigkszonej uwagi.

Z uwagi na doniosto$¢ poruszonego w niniejszej ksiazce zagadnienia, jest ona
godna polecenia kazdemu, komu bliska jest troska o zycie i prawa najmtodszych. Fakt
zgromadzona i wykorzystania w pracy obszernej literatury przedmiotu, przemawia
za tym aby po ksiazke siegneli ludzie, ktorzy sie zawodowo zajmujg bioetyka oraz
zagadnieniami wchodzacymi w jej sktad, jako po baze dla by¢ moze jeszcze glgbszych
analiz wokot danej kwestii. Prosty zas$ jezyk, nie wymagajacy od czytelnika znajomo-
Sci specjalistycznej terminologii, przemawia z kolei za tym, aby po ksiazke siggnat
takze kazdy wrazliwy na ta konkretng kwesti¢ cztowiek, by w ten sposéb by¢ moze
zmieni¢ czy skorygowac wlasne podejscie do najmtodszych czlonkéw w rodzinie.

Wioctawek — Lublin ks. Rafat Szprync

Mirostaw Mikotajczyk, Edyta Stein — Sw. Teresa Benedykta od Krzyza.
Bibliografia polska 1933-2013, red. nauk. J. Machnacz, Wroclaw : Papie-
ski Wydzial Teologiczny 2016, 201 s.

W pazdzierniku 2016 r. ukazata si¢ drukiem pozycja pt. Edyta Stein — Sw. Teresa
Benedykta od Krzyza. Bibliografia polska 1933-2013. Dzieto to opracowat i biblio-
grafi¢ zestawil Mirostaw Mikotajczyk. Praca powstala z inspiracji i pod naukowa
redakcja ks. Jerzego Machnacza.

Na uwage zashuguje cezura czasowa bibliografii: 1933-2013. Pierwsza odnoto-
wana pozycja jest tekst ogloszony w jezyku polskim w 1933 r. W tym wlasnie roku,
w ktérym w Niemczech do wladzy doszedt demokratycznie wybrany (sic!) Adolf
Hitler, do Karmelu wstapita Edyta Stein. Nawrdcona na chrzes$cijanstwo Zydéwka
byta wybitnym filozofem, uczennica fenomenologa E. Husserla, z ktérego kregu
uczniéw i uczennic réwniez i inne osoby odkryly Jezusa Chrystusa jako swojego
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Pana i Zbawce. W 1942 r. poniosta ona $mier¢ meczeniska w niemieckim obozie
koncentracyjnym Auschwitz-Birkenau.

Publikacja zaopatrzona zostala w bardzo pomocne przy prowadzeniu nauko-
wych eksploracji indeksy: tematyczny, nazwisk, nazw geograficznych. W indeksie
tematycznym M. Mikotajczyk uwzglednit setki zagadnien, aspektow, watkow.
Jego lektura pozwala czytelnikowi zapoznac si¢ z zarysem problematyki obecnej
w tworczosci Edyty Stein. Czytajac tytuly dziet — zaréwno literatury podmiotowe;j
jak i przedmiotowej — mozna zyskac ogélna orientacje w nurtach mysli Edyty Stein
oraz w $wiadectwie jej Swigtosci.

Niektére zagadnienia wskazane w indeksie tematycznym wyrdzniaja si¢. Na
pewno jednym z nich jest Duchowosé¢ Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein),
ktorej to duchowosci poswiecono liczne publikacje. Autor bibliografii zwrdcit
uwagge na biblijne korzenie i uwarunkowania jej duchowosci. Wskazat na nig jako
podstawe umilowania prawdy. Zauwazyt tez proces przemian zachodzacych w tejze
duchowosci. Podobnie rozbudowany zostat inny punkt zamieszczony w indeksie,
tj. Filozofia Edyty Stein. Tu znalazly si¢ wymienione po kolei punkty z odsytaczami
bibliograficznymi: aksjologia, antropologia filozoficzna, aspekt filozoficzny dobra
i zla, badania filozoficzne, duchowa ewolucja mysli filozoficznej, fenomenologia,
filozofia Boga, filozofia mistyczna, filozofia przyrody, filozofia religii, kategoria
prawdy, koncepcja bytu, koncepcja filozofii chrzescijanskiej, pojecie wolnosci,
problem wczucia, przedmiot badan, recepcja augustianizmu, recepcja tomizmu,
tanatologia, teoria poznania, twlrczo$¢ artystyczna, uniwersalizm, zagadnienie
mitoSci. Indeks nazwisk podaje w porzadku alfabetycznym ponad 1100 nazwisk
i kryptoniméw autoréw, wspotautorow, redaktoréw, ttumaczy oraz innych oséb
zaangazowanych w wydanie dzieta (np. recenzentéw). W indeksie geograficznym
natomiast znalazly si¢ nazwy blisko 60 miejsc — m.in. miast i pafstw, w ktorych
Edyta Stein pozostawita §lady swojej fizycznej i duchowej obecnosci.

Bibliografia podzielona zostata na dwie czesci. Pierwsza przedstawia prace
Edyty Stein wydane w jezyku polskim. Druga natomiast prezentuje réznorodne
publikacje zwiazane z biografia naukowa i duchowa $wigtej. Poszczegdlne noty
bibliograficzne zestawione zostaly wg klucza chronologicznego od najstarszych
publikacji po polsku po najnowsze.

,,Bibliografia sporzadzona przez Mirostawa Mikotajczyka — pisze ks. J. Mach-
nacz w Stowie wstepnym — ukazuje recepcje mysli Edyty Stein w Polsce, systema-
tyzuje rozproszone materialy, poczawszy od publikacji Jana Stepy w ,,Przegladzie
Filozoficznym” w roku 1933. Stanowi ono pierwsze w literaturze polskiej tak duze
zestawienie danych bibliograficznych na temat zycia i mysli Edyty Stein, zawiera
przy tym funkcjonalng aparatur¢ badawcza w postaci indekséw: nazwisk, tematow
inazw geograficznych. Dzieki tym indeksom bibliografia jest sprawnym narzedziem
dla tych, ktérzy zamierzaja zglebic czy przyblizy¢ mysl Stein.

Przedstawiona bibliografia jest dokumentacja wktadu my§li Edyty Stein w dzie-
dzictwo kultury europejskiej, skonkretyzowanej do kultury polskiej, w takich
dziedzinach, jak: fenomenologia, ontologia, metafizyka, psychologia, pedagogika,
filozofia pafistwa, teologia i mistyka. Stein mysli «w dialogu z innymi», dlatego jej
dzieta majq charakter humanistyczny, akcentujacy w bardzo mocny sposéb wartosci
religijne [...]” (s. 8).

M. Mikotajczyk natomiast tak pisze we Wistepie o swoim dziele: ,,Bibliografia
niniejsza potwierdza rozwdj literatury po$wigconej Edycie Stein, ktéry dokumentuje
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wielowymiarowa jej obecnos¢ w kulturze polskiej, wzbogacong o wartosci religijne
i humanistyczne.

Ponadto prezentowany zestaw bibliograficzny petni réwniez funkcje warsztatu
umozliwiajacego podejmowanie prac badawczych dotyczacych poszczegdlnych
aspektow biografii i tworczoSci Edyty Stein, a takze problematyki urzeczywistniania
dzieta zycia Sw. Teresy Benedykty od Krzyza” (s. 19).

Dzieto M. Mikotajczyk, pt. Edyta Stein — Sw. Teresa Benedykta od Krzyza. Biblio-
grafia polska 1933-2013 jest bardzo cenna pozycja z zakresu informacji naukowe;.
Niniejszy przewodnik bibliograficzny godny jest polecenia: filozofom, teologom,
hagiografom, religioznawcom, kulturoznawcom, historykom, politologom, regio-
nalistom, dziennikarzom, nadto osobom zaangazowanym w dziela, ktérych Edyta
Stein — $w. Teresa Benedykta od Krzyza jest Patronka: pojednania polsko-nie-
mieckiego, pojednania Zyddéw i katolikow, pojednania w Europie oraz wszystkim
osobom ,,dobrej woli”, poszukujacym prawdy, wreszcie mieszkaficom miast, ktorym
nasza Swigta patronuje — Wroctawia i Lublifca.

Warszawa Eugeniusz Sakowicz

»Forum miodych pastoralistow. Czasopismo doktorantéw Instytutu Teo-
logii Pastoralnej i Katechetyki KUL”, 1: 2015, nr 1, 89 s.

W obecnych czasach w nauce wazna rolg odgrywaja czasopisma internetowe. To
za ich posrednictwem czytelnicy moga dociera¢ do wiedzy naukowej prezentowane;j
przez pracownikéw naukowych i studentéw réznych uczelni w Polsce i za granica.
Osoby podejmujace badania w okre§lonej dziedzinie naukowej maja mozliwos¢ ich
publikacji, w celu dotarcia do szerszego grona czytelnikéw. W ten nurt tworzenia
czasopism internetowych wpisuje si¢ inicjatywa podjeta przez studentéw Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II.

W pétroczniku — czasopiSmie doktorantéw ,,Forum mtodych pastoralistow”
zamieszczonych jest osiem artykutéw naukowych (s. 4-75), jedna recenzja ksiazki
(s. 76-78) oraz cztery sprawozdania (s. 79-89). Podejmowana przez studentéw pro-
blematyka naukowa wigze si¢ z wybranym kierunkiem studiéw i dotyczy: wyzwan dla
duszpasterstwa ludzi biznesu, malzefistwa jako drogi do $wigtosci, duszpasterskiej
i medycznej postugi ksiedza Henryka Mosinga, form edukacji medialnej w rodzinie,
wykorzystania edukacji medialnej w formacji statej kaptandw, zagrozen ptynacych
z przekazu medialnego wobec rodziny, historii i edukacji 0s6b z uszkodzonym
stuchem oraz miejsca i roli 0séb z niepetnosprawnoscia umystowa w Kosciele. Na
pierwszej stronie czasopisma zamieszczony jest spis tresci, informujacy o zawartosci
czasopisma. Artykuly posiadaja uktad: wstep, rozwiniecie, zakonczenie, bibliografia,
streszczenie i stowa kluczowe.

W czasopi$mie naukowym doktorantéw Instytutu Teologii Pastoralnej i Kateche-
tyki KUL nalezy doceni¢ aktualno$¢ podejmowanych przez studentéw problemow
naukowych i che¢ szukania na nie odpowiedzi. W zamieszczonych artykutach dostrzega
sie dojrzato$¢ naukowa doktorantéw, ktdrzy poszukujac odpowiedzi na postawiony
problem naukowy, si¢gaja do nauczania KoSciola powszechnego, nauczania papiezy
oraz innych dokumentéw dotyczacych poruszanej problematyki. Doktoranci w two-
rzeniu wywodu naukowego korzystaja rowniez z wybranej literatury teologicznej.
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W czasopi$mie naukowym ,,Forum mtodych pastoralistoéw” warto zwrdci¢ uwage
na zapis przypisow, ktory sporzadzony jest w systemie kropkowym, w celu identyfikacji
publikacji Zrédlowych. Zastosowanie w nich skrétu dz. cyt. (dzieto cytowane) jest
nieprawidlowe, gdyz zapis taki stosowany jest w zapisie przecinkowym. W zapisie
kropkowym stosujemy skrot j.w. (jak wyzej).

W redagowaniu kolejnych numeréw poétrocznika ,,Forum mtodych pastora-
listow”, warto bytoby zwroci¢ uwage na zamieszczenie wykazu skrotéw. Pozwoli
on ujednolici¢ zapis dokumentéw KoSciota katolickiego przez wszystkich autoréw
artykuléw. W opublikowanych artykutach naukowych w pétroczniku, jedni autorzy
cytuja cale dzielo, inni umieszczaja w nawiasie skrot, ktory bedzie dalej stosowany
a jeszcze inni stosuja skrot, nie wyjasniajac jego znaczenia.

Czasopismo naukowe doktorantéw Instytutu Teologii Pastoralnej i Kateche-
tyki KUL ,,Forum mtodych pastoralistow” jest czasopismem recenzowanym, co
pozwala na prowadzenie studentom badan naukowych i wspotpracy naukowe;j
w zespotach badawczych. Daje réwniez mozliwo$¢ przygotowania i opublikowania
publikacji naukowej wymaganej do wszczecia rozprawy doktorskie;j.

Czasopismo naukowe ,,Forum mtodych pastoralistow” dostepne jest w wersji
elektronicznej na stronach internetowych www.katechetyka.eu oraz http://www.
kul.pl/nauka,11684.html. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze zarowno szata graficzna jak
i poruszana w recenzowanym czasopi§mie problematyka, zacheca do wglebienia si¢
w zawarte w nim tre$ci. Walorem jest przejrzysty uktad czasopisma, jego czytelnos§é
ijasnos¢. Nalezy zatem stwierdzic, ze publikacja internetowego czasopisma nauko-
wego doktorantow Instytutu Teologii Pastoralnej i Katechetyki KUL jest dobrym
pomystem w ,,stawianiu pierwszych szliféw naukowych” dla studentéw zaintereso-
wanych publikowaniem swoich badan naukowych dla szerszego grona czytelnikow.

Lublin ks. Grzegorz PyZlak



DO NASZYCH AUTOROW:

1. Artykuly nie powinny przekracza¢ 15 stron formatu A4 wraz z przypisa-
mi — czcionka Times New Roman CE, 12 punktéw na 1,5 wiersza odstepu
(30 wierszy na stronie), czyli ok. 30 tys. znakow. Prosimy takze o streszczenie
artykulu w jezyku polskim i angielskim (ok. 10 wierszy), stowa kluczowe
w jezyku polskim i angielskim, bibliografie oraz o kroétki biogram (do
5 wierszy).
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