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Stowo wstepne
Biskupa Radomskiego Henryka Tomasika

Mtodziez jest wazna i ciekawa grupa spoteczna. Wielu mlodych ludzi
szuka Pana Boga, glebi zycia duchowego, modlitwy i ciszy. Powaznie
traktuje kazda wartoS¢ i swoje obowiazki. Ksztaltuje swoja formacje
chrzeécij anska w ruchach i stowarzyszeniach, jest wrazliwa, pracowita
i odpowiedzialna. Uczy sie jezykéw, podejmuje r6zne zadania w spo-
feczenstwie, angazuje si¢ w grupy wolontariatu. Jest takze inna mlo-
dziez: zagubiona, cyniczna, agresywna. Pije, pali, siega po narkotyki,
dokonuje przestepstw, jest egoistyczna, tworzy specyficzne subkultury,
nie ma szacunku dla wartoSci. Jedni i drudzy przezywajq r6zne proble-
my. Naszej mtodziezy zagrazaja pokusy ,,ducha Swiata”. ,, To wszystko
powinno we wszystkich budzi¢ troske o podanie jej pilnie a madrze
ideatu ewangelicznego, celem poznania go i pielegnowania” (Pawet VI,
Evangelii nuntiandi, n. 72).

Ewangelia ukazuje spotkanie Chrystusa z bogatym mtodziencem.
Jezus ,,spojrzal z mitoScig na niego” (Mk 10, 21). Niezwykle wazne
jest towarzyszenie mtodziezy w odkrywaniu tej wtasnie prawdy: Jezus
patrzy ,,z mitosciag”. Rodzicom, duszpasterzom, katechetom, nauczycie-
lom potrzebna jest takze refleksja nad obrazem mtodziezy i drogami,
ktorymi nalezy ja prowadzi¢ do dojrzatosci osobowej i dojrzatej wiary.
Dokonuje si¢ to w ,,blasku prawdy” ewangelicznej, przez odwazne
i wielowymiarowe méwienie ,,tak” Chrystusowi, we wspolnocie Koscio-
fa, z darem nowego zycia, z uformowanym sumieniem, z prawidtowo
uksztaltowana wolnoscia, na drodze do dojrzatej mitosci oraz w trudzie
samowychowania (por. Mtodos¢ z Chrystusem. Biskupi polscy do mto-
dziezy, Warszawa, 6 111 2008).

Mam nadzieje, ze XXXI Swiatowy Dzien Miodziezy — Krakéw 2016
pomoze w ksztattowaniu tej dojrzatosci i bedzie wielkim Swietem wiary.
Stanie si¢ takze lekcja wiary i speni sie pragnienie $w. Jana Pawta I1:
»Rzesza mtodych ludzi wierzqcych w Chrystusa, idacych za Krzyzem
Roku Swictego, stanie su; jeszcze raz zywa ikong Kosciofa pielgrzymu-
jacego po drogach éwiata” (Jan Pawet I1, Oredzie na XII Swiatowy Dzieri
Mitodziezy, OsRomPol, 17(1996), nr 10, s. 4-7).



Bardzo dziekuje redakcji ,,Ateneum Kaptanskiego” za podjecie
refleksji nad problematyka mlodziezy. Bardzo dziekuje wszystkim
Autorom za poglebiona refleksje na ten temat.

Zycze Bozego blogostawienistwa w odkrywaniu tej wspaniatej prawdy:
Jezus patrzy ,,z mitoScia”. Wiaczam sie¢ w modlitwe w intencji mtodzie-
zy — i nie tylko — abySmy zrealizowali wspaniate wskazania wielkiego
Przyjaciela miodziezy, §w. Jana Pawla II: ,, Kazde zycie okreSla sig¢
i wartosciuje poprzez wewnetrzny ksztatt mitosci. Powiedz mi, jaka jest
twoja mito$¢ — a powiem ci, kim jestes” (Jan Pawet 11, Apel Jasnogorski.
Rozwazanie wygloszone do mlodziezy, Czgstochowa, 18 VI 1983).

T Henryk Tomasik
Biskup Radomski



WPROWADZENIE

Sw. Jan Pawet II na progu podejmowanego pontyfikatu powiedziat
ufnie i zdecydowanie: ,,Cztowiek jest drogg Kosciota”. Zapisane w en-
cyklice Redmptor hominis (n. 14) stowa Najwyzszego Pasterza Kosciota
nie tylko byly powtarzane, przypominane w kolejnych jego wystapie-
niach, przeméwieniach, homiliach, katechezach, ale tez konsekwentnie
,2dokumentowane” w praktyce, w dzialaniach i czynach Swiadectwem
s liczne spotkania z mtodymi ludZmi, ktorzy dla Papieza stanowili
wielka ojcowska troske.

Skoro ,,Czlowiek jest droga Kosciota”, to jego ,,droga” wythkowq
jest »cztowiek mtody”, wkracza]qcy w zy01e ksztaitu]qcy SWO]G serce
i sumienie, zdobywa]qcy wiedze o $wiecie i 0 swoim w nim ,,miejscu”.

Wedtug teologii fundamentalnej, dawniej okres§lanej mianem apo-
logetyki, podajacej racje uwiarygodniajace Boskie postannictwo Jezusa
Chrystusa, wazny argument stanowi odniesienie Syna Bozego do dzieci
iw ogole mtodego pokolenia. Na przetomie er — przed Chrystusem i po
Chrystusie — relacje migedzy starszymi, w tym nade wszystko migdzy
rodzicami a dzie¢mi, byly czesto ,,uprzedmiotowione”. Potomstwo
traktowane byto jako wlasnos¢ ojca, ktéra mozna byto ,tak, czy inaczej”
traktowaé, majac na wzgledzie tylko wlasne cele. Odniesienie Pana
Jezusa do mtodego pokolenia byto jedyne w swoim rodzaju. Znalazto
ono wyraz w perykopach zarejestrowanych w ewangeliach. Cztowiek
tak zatroskany o dzieci i mlodziez mogt by¢ tylko Bogiem, konstatuja
teologowie.

Odkupiciel cztowieka, w tym cztowieka mtodego oraz w ogdle kultury,
na sposob ktorej on zyt i zyje, okazywat i nie przestaje okazywac gltebo-
kiego zrozumienia tego wszystkiego, co stanowi o zyciu mtodzieficzym.
Jezus przygarniat do siebie dzieci. Strofowat nadto uczniéw swoich,
ktorzy w trosce o swojego Mistrza ,,zastlugujacego” na chwile odpoczyn-
ku ,,odsytali” oden dzieci. OdpowiedZ Jezusa byla jedna i niezmienna:
,Pozwdlcie dzieciom przychodzi¢ do mnie. Nie przeszkadzajcie im;
do takich bowiem nalezy krélestwo Boze” (Mk 10, 14b). W czasach
Jezusowych uczniowie Jego zatroskani byli o swojego Mistrza, stad
pragneli, by nie byl On nieustannie zaabsorbowany tymi, ktorzy szukali
sposobnosci, by z Nim sie spotkac. Dzi$ stowa te nabieraja wyjatkowego
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sensu. Zabraniajacymi sa juz nie ci, ktérzy chca dobra Jezusa, na wzor
Jego ucznidw, ale cate rzesze ,,funkcjonariuszy” systemow filozoficznych,
Swiatopoglad6w oraz ideologii wrogich cztowiekowi, chcacy manipulowac
cztowiekiem niemal od chwili jego poczecia.

Mozna zestawic liste aforyzméw, wyjetych z Ewangelii oraz po-
zostatych ksiag Nowego Testamentu, wyrazajacych Jezusowe relacje
z mtodymi osobami. Ewangelia szkicuje obraz Jezusa jako Przyjaciela
mtodych ludzi, ktéry myslat o ich zZyciu — zdrowiu, terazniejszoSci
i przysztosci, o ich losie. Ewangelia ukazuje Pana Jezusa réwniez jako
srogiego, bezkompromisowego obronce mtodego pokolenia przed ja-
kimkolwiek zgorszeniem, pochodzacym od starszych. ,,Kto by stat si¢
powodem do grzechu jednemu z tych matych, ktorzy wierza, lepiej jest
dla niego jesli mu uwiaza kamien miyfski u szyi i wrzuca go w morze”
(Mk 9, 42; por. Mt 18, 6).

Dobra Nowina jawi si¢ jako Ksigega nadziei, w ktorej centrum sa
miodzi ludzie. Zbawiciel wzywal wszystkich, by wstapili na droge dazenia
do petni czlowieczenstwa. Wskazywal na cel zycia ludzkiego, ktérym
jest doskonatos§¢, SwietoS¢ i — ostatecznie — zbawienie. Powotanymi do
grona Dwunastu byli mtodzi, w tym nie majacy jeszcze rodziny.

Tak zwany bogaty mtodzieniec (Mt 19, 16-22) byt adresatem trudne;j
— bo wymagajacej przeorientowania catego swojego zycia — Jezusowej
nauki. Stowa skierowane do zamoznego mtodego czlowieka, ktory
— mimo dobrego serca — pozostat usatysfakcjonowany (chociaz jed-
noczesnie bardzo smutny) ze swojego stanu posiadania, maja wymiar
uniwersalistyczny. Dotycza kazdego mtodego, ktéry powinien budowaé
swoje Zycie na trwalym, nieprzemijajacym fundamencie, a nie na utudzie
pieniadza (i tego wszystkiego, co on symbolizuje), ktory dzis§ jest, a jutro
moze go nie by¢. O synu marnotrawnym, wszakze mtodym cztowieku,
traktuje bogata w symbolike przypowie$¢ (Lk 15, 11-32). Ukazuje ona
serce mitoSciwego, mitosiernego Ojca, zdolne do przebaczenia nawet
najwigkszego zta, uczynionego czy to z Swiadomego wyboru, czy tez po
prostu z gtupoty.

Wskrzeszenia umartych mtodych ludzi — corki Jaira (Mk 5, 21-24.
35-43) czy syna ubogiej wdowy, ktorego tradycja ewangeliczna nazwa-
fa mlodziencem z Nain (Lk 7, 11-17) wyrazaly Jezusowe wspotczucie
wobec tych, ktorym Smier¢ ta zadata niewyobrazalny bol. Wdowa, ktora
pochowataby swojego syna ,,zytaby Smiercia”, nie miataby juz iskry na-
dziei. Mtodzieniec wyrwany przez Jezusa z objecia Smierci byt na powr6t
jedynym skarbem wdowy — jego matki. Wszystkie powyzsze epizody,
oraz szereg innych z mlodymi ludZmi w rolach gtéwnych, wskazywaly
na Jezusa jako Boga.



Ewangelista Lukasz zarejestrowat jeden epizod z wieku mtodzien-
czego Jezusa. Byla to rozmowa dwunastoletniego Pana z uczonymi
w PiSmie, majgca miejsce podczas dorocznej pielgrzymki Zydow do
Swiatyni Jerozolimskiej (Lk 2, 41-50). Jezus ukazat si¢ tu nie tylko jako
geniusz stowa i mistrz madroSci. Objawit si¢ jako ten, ktorego zycie
ukryte jest w Bogu. Skierowat wzrok, nie tylko mtodych ludzi, ale tez
i starszych, na to co wieczne, nieprzemijalne, bogate w sens i znaczenie.
Wskazat na Boga — jedyne ,,oparcie” cztowieka.

Mtode pokolenie, niejako z urodzenia, wrazliwe zawsze byto, jest
i bedzie na kluczowe egzystencjalne wartosci. Zycie miodych jest przede
wszystkim autentyczne. To wlasnie autentycznosc, gotowos¢ do poswie-
cenia, ofiarno$¢, odwage mtodzi bardzo cenia. Obca jest im dwulicowos¢.
Nie zaktadaja masek, ukrywajacych ich prawdziwa twarz. Chca zawsze
by¢ soba. Pragna, by inni tez przede wszystkim byli soba, a nie odgrywali
obcych im rél. Potrafia doskonale obserwowac innych i z obserwacji
tej wyciaga¢ niezwykle celne wnioski. Zdarzato si¢, nie tylko kiedys,
ale i dziS, ze postawy mtodych ludzi bywaly rozbiezne w poréwnaniu
z postawami oséb dorostych. Konflikt miedzypokoleniowy nie musi
jednakze posiada¢ mocy destrukcyjnej. Moze i powinien stuzy¢ mie-
dzypokoleniowej refleksji na temat tego, co w zZyciu jest wazne, istotne.

Mtode charaktery, bedace na etapie ksztaltowania si¢ i formowania,
sa bardzo plastyczne. Z jednej strony mtode osoby otwarte sa na wzorce
osobowe proponowane przez pokolenia dorostych, z drugiej strony
potrafia by¢ bardzo krytyczni, kiedy widza rozbieznoS$¢ stow i czynéw.

Systemy totalitarne zawsze byly zainteresowane ludZmi miodymi.
Chcialy ich po prostu ujarzmic, wezeSniej przeprowadzajac proces
manipulacji czy ubezwlasnowolnienia. Wciagani byli miodzi juz od
dziecinnych lat, a na pewno od lat mtodzienczych w przerdzne struk-
tury organizacyjne przeciwne Bogu i Kosciolowi. Nie wychowywano
w nich mtodziezy. Deformowano natomiast ich sumienia i charaktery,
by nastepnie juz nad nimi niepodzielnie zapanowaé. Oprdcz ekstremal-
nych przypadkdéw totalitarnych organizacji mtodziezowych XX wieku,
takich jak niemiecki Hitlerjugend, czy sowieckie, niemal przedszkolne,
a nastepnie szkolne ,,przybudéwki” partii, istnialy inne instytucje de-
moralizujace mtode pokolenia.

Po II wojnie §wiatowej w panstwach podstepnie ,,przekazanych”
przez tzw. sojuszniczych zwyciezcow w orbite radziecka, mtodziez ma-
sowo wciagana byta w przer6zne komunistyczne ,,sztafety”. Wpajano
jej nienawiS¢ do ,.klas panujacych”, pogarde do religii, wolnosci, indy-
widualnosci. Ksztattowano mentalno$¢ proletariacka. Funkcjonariusze
systemu wrogiego czlowiekowi zainteresowani byli szkola. Byta ona przez
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dziesiatki powojennych lat w Polsce pod szczegdlna kuratela agentow
komunizmu. Wtasnie szkota miata metodycznie, konsekwentnie rugo-
wac Boga ze $wiadomosci mtodziezy. Miata oSmieszac religi¢. Chciata
uczy¢ tzw. $wiatopogladu naukowego. Ostatecznie éw Swiatopoglad
zostat zdemaskowany i — przynajmniej przez niektorych, a moze nawet
i licznych — stanowczo potepiony. Ow (rzekomo) naukowy $wiatopo-
glad okazat si¢ elementem propagandy komunistycznej. Szkota miata
stuzy¢ zniewalaniu umystéw mtodych ludzi. ,,Mtodziez z partia, partia
z mtodzieza!” — te i podobne hasta, rozwieszane na socjalistycznych
blokowiskach z tzw. wielkiej plyty, byly ,,narracja” propagandzistéw
komunistycznych PRL. Hasta te miaty oddziatywac podprogowo wdru-
kowujac w umysly mtodziezy fikcje, a zatem ostatecznie i sceptycyzm,
zwatpienie, zniechecenie, klamstwa egzystencjalne, obtude polityczna.

Obrofica mlodziezy polskiej przez wszystkie powojenne lata, az po
dzien dzisiejszy, byt Kosciot katolicki. W trosce o jej zycie, jej terazniej-
szo$¢ glosit nieustannie ,, katecheze mlodosci”. Wyjatkowa role odegrat
tzw. ruch oazowy, zainicjowany przez stuge BoZego ks. Franciszka
Blachnickiego, znany nie tylko w Polsce, ale rowniez poza granicami
Polski. Ruch ,,Swiatlo — Zycie” okazat si¢ fenomenem w skali pafistw
zniewolonych. Mlodziez widzac destrukcyjne dziatania systemu komu-
nistycznego, gnebiacego cztowieka, manipulujacego nim, wttaczajacego
w umysly mtodzieficze absurdalne przekonania o walce klas, czy tez
materialistyczna interpretacje wszystkiego — kultury, religii, opowiedziata
si¢ za Ewangelia i wiernoScig KoSciotowi. Na oazach —w czasie wakacji
i ferii, ale i w ciagu catego roku formowata ona swoje charaktery. Uczyta
sie rozréznia¢ dobro od zta. Wiedziala, iz zto mozna pokonac¢ tylko
dobrem. Tak czynil mtody cztowiek — btogostawiony Jerzy Popietuszko,
meczennik za wiare i wolno$¢ cztowieka, sktadajac ofiare swojego zycia
za KoSciot w Polsce, w tym za Ko$ciét mtodych.

Temat Mfodziez w Kosciele podejmowany przez czasopismo ,,Ate-
neum Kaptafiskie” jest w gruncie rzeczy niewyczerpany. Mozna byloby
dedykowac temu zagadnieniu nie tylko jeden zeszyt w periodyku tak
bardzo zastuzonym w dziejach duszpasterstwa w Polsce. Mozna byloby
przygotowac dzielo monumentalne — wielotomowe, prezentujace obec-
no$¢ mtodego pokolenia w KoSciele. Na pewno warto bytoby podja¢
dyskusje na temat, ktory nas obecnie interesuje, na réznych katolickich
forach spolecznosSciowych w Internecie. Trzeba o mlodym pokoleniu
w Kosciele mowié, ogarniaé troska, modli€ si¢ za nie.

Obecny zeszyt ,,Ateneum Kaptafiskiego” ukazu]e si¢ w kontekscie
Swiatowych Dni Mtodziezy, zwotanych przez papieza Franciszka na
lipiec 2016 r. do krélewskiego Krakowa. ,,Zwotanie” to symbolizuje
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istote i nature KoSciota. Jest on od poczatku swojego istnienia zgro-
madzeniem tych, ktérzy uwierzyli w Jezusa Chrystusa jako jedynego
Zbawiciela swiata, ludzkoSci, kazdego cztowieka. Jest ,,zwotaniem”
przez zalozyciela KoSciota — Jezusa, wszystkich ochrzczonych, ktorzy
uwierzyli w Boga w Trdjcy Jedynego, ktérzy podjeli droge zycia sakra-
mentami, ,,widzialnymi znakami niewidzialnej taski”. Spotkanie to na
pewno uSwiadomi mtodziezy dary, ktérymi zostata ona obdarowana
w sakramentach, w tym — w bierzmowaniu. Pozwoli jej odkry¢ w sobie
na nowo godno$¢ kaptanska, prorocka i — wlasnie krdolewska, bedaca
darem i konsekwencja sakramentu chrztu.

W imieniu redakcji ,,Ateneum Kaptanskiego” wyrazam wdziecznos¢
biskupowi Henrykowi Tomasikowi, ordynariuszowi diecezji radomskiej,
przewodniczacemu Rady ds. Duszpasterstwa Mtodziezy Konferencji
Episkopatu Polski za skierowanie Stowa do czytelnikow ,,Ateneum
Kaptaniskiego”. Z ksiezmi redaktorami pisma, autorami artykutéw oraz
wspomnianymi czytelnikami dziekuje ksiedzu biskupowi za Zyczenie
,,Bozego btogostawiefistwa w odkrywaniu tej wspaniatej prawdy: Jezus
patrzy «z mitoScia»”. Dzigkujemy za dar modlitwy w intencji mtodziezy.

Do realizacji tematu zaprositem kilku autoréw. Ks. Jozef Grzywa-
czewski w opracowaniu Rady sw. Bazylego dla miodziericow wskazat na
aktualnos¢ tego tematu i w dniu dzisiejszym. Zyjacy w starozytnoSci
Swiety, szczegdlnie czczony w KoSciele Wschodnim, kierowat do mtode-
go pokolenia, do dwczesnych ,,studentéw” rady dotyczace korzystania
z kultury hellefiskiej. Podobnie jak wiekszo$¢ teologow starozytnoSci
akceptowat kulture grecka. Rozumiat ja jako przygotowanie do Ewange-
lii. Uwazat, ze filozofia, w tym gramatyka i retoryka, mogly przygotowac
mtody umyst do lepszego zrozumienia nauki zawartej w Biblii. Swigty
Bazyli popierat ksztatcenie mtodziezy w oparciu o tradycyjny program
hellefiski: na poziomie podstawowym, Srednim i wyzszym. Zastrzegat
jednak — przekonuje ks. J. Grzywaczewski — ze jak w filozofii nie kazde
twierdzenie jest prawdziwe, tak w literaturze nie wszystko jest do nasla-
dowania. Radzit, aby pomijac to, co niecodpowiednie z punktu widzenia
wiary chrzescijanskiej, a zatrzymywac si¢ nad tym, co stanowi zachete
do dobrego postepowania. Swiety ten uwazal, ze nalezy korzystaé z dobr
doczesnych z mySlg o zyciu wiecznym.

Szczepan T. Praskiewicz OCD w artykule Mtodzi wiekiem, dojrzali
duchem. Sylwetki niektorych dawnych i wspéiczesnych mtodych swietych
Kosciola wskazal na $wiadkow wiary, mogacych stuzy¢ mtodziezy za
oredownikéw i wzory do nasladowania. W katalogach swietych, a na-
stepnie w rozlicznych publikacjach hagiograficznych podaje si¢ liczbe
230 mtodych Swietych i btogostawionych. Autor przywotuje Swieta
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mtodziez z czaséw dawnych, ale i dzisiejszych. Przyblizanie mlodych
Swietych w duszpasterstwie — uwaza autor — powinno pomagacé wszyst-
kim — réwniez starszym — wstgpowacé w ich §lady. Wbrew destrukcyjnym
pradom pseudonowoczesnosci nalezy zy¢ na co dzien tak, ,,jak przystoi
Swietym” (Ef 5, 3) i rzeczywiScie stawac si¢ i by¢ jak ,,Swieci i nieskalani
przed Jego [Boga] obliczem” (Ef 1, 4).

Pawet Sokotowski podjat temat, streszczony w tytule tekstu przezen
przygotowanego: Chrystocentryzm miodosci w Oredziach Jana Pawta I,
Benedykta XV1I i Franciszka na Swiatowe Dni Mlodziezy. Wskazani
papieze — w oredziach tych — podkreslali, ze mtodo$¢ stanowi kluczo-
wy okres w zyciu cztowieka. Ukierunkowanie zycia mtodych osob na
Jezusa Chrystusa domaga sie przejScia od ,,zycia wedle przykazan do
zycia w Swiadomosci daru”. Na chrystocentryzm mtodosci wskazuja
wedlug autora tego teksu: Chrystusowa nadzieja, dazenie do trwatych
wartosci, bogactwo wewnetrzne (ktére rodzi pytania dotyczace powo-
fania zyciowego oraz w ogoéle sensu zycia), pragnienie Boga i wolnosci,
idealy mitoSci i SwietoSci.

Marek Saj CSsR w opracowaniu Ochrona 0sob matoletnich w ka-
nonicznym prawie karnym wyrazit troske o mtode pokolenie, ktora jest
udzialem prawa kanonicznego. Moze si¢ zdarzy¢ — pisze ten autor — ze
osoby, ktére nie ukoficzyly 18 roku zycia, staja sie sprawcami przestepstw.
W zaleznoSci od wieku nie beda jednak zawsze ponosi¢ za nie kary.
Przewidziana w prawie kara moze by¢ réwniez czasem zmniejszona.
Celem kanonicznego prawa karnego — w jednej i drugiej sytuacji — jest
ochrona nieletnich. Troske KoSciota o te¢ ochrone wida¢ nie tylko
w zapisach stanowionego prawa, ale rowniez w licznych papieskich
przemowieniach.

Krystian Wojaczek sformutowat swoj tekst w postaci pytania: Dlaczego
miodzi kohabitujq? Zachowania ludzi m%odych w kwestiach zwiazanych
zich przysziym zymem matzenskim — pisze autor — zaskakuja negatyw-
nymi rozwiagzaniami. Do nich nalezy mewqtphww szerzaca sie koha-
bitacja mtodych, czyli podejmowanie zycia intymnego bez sakramentu
malzefistwa, czesto ,,na probe”, ,na czas okreslony”. Nie tylko warto,
ale i trzeba zwrdci¢ uwage na istotny brak — w procesach wychowania
ludzi mtodych — ukazywania roli i znaczenia wspoéizycia seksualnego
cztowieka w jego zyciu sakramentalno$cia matzefistwa. Ta pustka jest
Zagospodarowywana przez rozwigzania przeciwne Ewangelii, na co nie
mozna si¢ zgodzic.

Emilia Smiechowska-Petrovskij podjeta temat dzi§ wazny i aktualny,
z racji na wysoki stopief niepetnosprawnosci spoteczenstw, w tym ludzi
mtodych. W artykule pt. Potrzeby miodziezy doswiadczajqcej niepetnej
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sprawnosci. Inkluzyjna odpowied? Kosciola wskazata na te potrzeby.
Zaprezentowala tez, w jaki sposéb KoScidt moze staé su; przestrzenlq
inkluzyjng dla tej grupy, czyh wspolnotq, ktéra pozwoli jej mie¢ poczucie
przynaleznosm oraz rozwijac si¢ na mlare; swoich mozliwosci. W tekscie

opisane zostaly warunki dostepnosci miejsc sakralnych i wspolnot reli-
gijnych dla oséb z niepelnosprawnoscia. Autorka podjeta zagadnienie
mozliwosSci uczestniczenia mtodziezy niepelnosprawnej w grupach
formacyjnych i ewangelizacyjnych, w duszpasterstwie indywidualnym
i wolontariacie integracyjnym.

Nizej podpisany w opracowaniu pt. Mfodziez w religiach pozachrze-
Scijanskich ,,spojrzal” na mtodych zyjacych na spos6b innych tradycji
religijnych. Sprébowat odpowiedzie¢ na pytania: Czy mlodzi ludzie
maja takie samo znaczenie jak w Kosciele katolickim? Czy chetnie
mtodzi niechrzeScijanie podazaja za tradycja? Czy nie wstydza si¢ wiary
przodkéw i religijnych zwyczajow i obrzedow?

Juz po redakcyjnym ,,zamknieciu” tematu poprositem jedna osobe
Swiecka oraz kilku duszpasterzy o krotki komentarz do kwestii ,,Mto-
dziezy w Kosciele”. Cytuje niektdre z wypowiedzi, ktére spontanicznie
oni wyrazili.

Prof. UWM dr hab. Katarzyna Parzych-Blakiewicz, teolog-do-
gmatyk, prodziekan Wydziatu Teologii UWM w Olsztynie (kadencji
2016-2020) odnoszac si¢ do powyzszego tematu zaznaczyla: ,,Sw. Jan
Pawet I1 zwrdcit si¢ do ludzi mtodych stowami: «jestescie nadzieja Swia-
ta, nadzieja KoSciota, moja nadzieja!». Nimi niejako naznaczyt epoke
Kosciota na wspétczesnym etapie ludzkich dziejow. Mtody cztowiek
podejmuje decyzje istotne dla swojej przysztosci. Dokonuje pierwszych
autonomicznych wyboréw, zwlaszcza w sferze hierarchii wartoSci,
wedtug ktorej porzadkuje zyciowe priorytety. Dlatego mtodos¢ jest
czasem rozpoczynajacym samodzielne wiaczanie indywidualnych dzie-
jow w histori¢ zbawienia, a wiec takze z tym zwigzane dzieta bedace
realizacja Bozej powszechnej woli zbawczej. Jakze wigc wazne jest, aby
mtodzi chrzescijanie rozwijali SwiadomoS$¢ ewangeliczna! Od miodziezy
zalezy przyszto§¢ Swiata budowanego na humanizmie, ktérego mocne
fundamenty gwarantowane sg w wartoS$ciach ukazanych przez Mistrza
z Nazaretu. Zalezy tez przyszto$¢ Kosciota, jako wiarygodnego znaku
oredzia Jezusa Chrystusa. Mtodziez w Kosciele jest nadzieja! Niech
$w. Jana Pawla II wstawiennictwo u Boga sprawi, ze nadzieja ta zostanie
spetniona w Bozej chwale i obfitosci dobra u ludzi”.

Ksigdz Jozef Lobodzinski, kaptan archidiecezji przemyskiej, pro-
boszcz parafii Przemienienia Pafiskiego w Woli Zarczyckiej i dziekan
dekanatu Lezajsk II powiedzial: ,,Doznalem taski Pana, ze pracuje
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na wiejskiej parafii. Widze pewne rdéznice miedzy miodziez’g — tak jq
okresle — <<w1e]skq i mle]skq» Wychowanle miodmezy Zy]e}ce] na wsi
w duzej mierze i co najwazniejsze — wcigz jeszcze opiera si¢ na trady-
cji, ktora zanika lub juz zanikla w miastach. Tu, na wsi mtodziez wciaz
otrzymuje od dziadkéw i rodzicéw uswiecona tradycj@, nie wstydzi sie
relacji rodzinnych. Szanuje zwyczaje i obrzedy. W stycznosci z wielo-
ma wyzwaniami wspoétczesnoSci chyba jednak tatwiej potrafi wybierad
dobro. Jest wrazliwa na drugiego czlowieka. Nie zaniedbuje praktyk
religijnych. Chetnie wlacza sie¢ w prace r6znych grup parafialnych. To
fakt, ze wymaga ona od duszpasterza poswiecenia jej czasu. Ale przeciez
to jest moja, nasza misja, jako kaptanéw — darowa¢ mtodym ludziom
czas, uczy¢ ich wspaniatomyslnosci, uwrazliwia¢ na drugiego czlowieka,
i nade wszystko — wskazywac na Pana Jezusa jako ich Przyjaciela”.
Ksiadz prof. UKSW dr hab. Leonard Fic, kaptan diecezji wlo-
ctawskiej, proboszcz parafii Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny
w Izbicy Kujawskiej i dziekan dekanatu izbickiego, zwrdcit uwage na
mlodziez zafascynowana stuzba liturgiczng Kosciota. ,,Chetnie angazuje
sie ona — zauwazyl ks. L. Fic — w petnienie funkcji lektora czy kantora.
7. zaangazowaniem, z pasja Spiewa w zespotach i scholach. Nie jest to
jednakze wielka liczba mtodych os6b zaangazowanych w zycie Kosciota
parafialnego. W czasie rozmdéw przeprowadzanych z ludZmi mtodymi
dowiaduja si¢ ich duszpasterze, iz obraz KoSciota, jaki oni posiadaja
(czesto wszakze negatywny), pochodzi od ich rodzicéw oraz z medidw,
w tym z Internetu (notabene, wedtug badan socjologicznych przepro-
wadzanych w réznych regionach Polski gimnazjaliSci spedzaja przed
ekranem komputera przynajmniej cztery godziny dziennie). Rodzice
obecnego pokolenia nastolatkow — méwit ks. Leonard — urodzili si¢ w la-
tach osiemdziesiatych XX w. Poczawszy od tego czasu az do roku 2000
prowadzona byta w Polsce przez r6zne Srodowiska polityczne oraz me-
dialne lobby otwarta, bezpardonowa walka z KoSciotem. Powszechnie
panowato wowczas przekonanie, ze KosSciotem sa jedynie biskupi i ksi¢za.
Papiez, nawiedzajacy Polske, wprawdzie «porywat» mtodych. W czasie
Jego wizyt apostolskich w ojczyZnie licznie przy nim si¢ gromadzono,
stuchajac stéw podnoszacych na duchu. Wielkim autorytetem byl tez
dominikanin ojciec Jan Gora, ktory skupiat mlodziez na polach led-
nickich, budzac fascynacje osoba Jezusa. W tym samym czasie KoSciot
byl nieustannie atakowany przez rézne postkomunistyczne, liberalne
Srodowiska. Przedmiotem tej walki byta wtasnie mlodziez. Nie byto
radykalnego sprzeciwu wiadz panstwa wobec szerzacej si¢ narkomanii.
Organizowane na wielka skale dyskoteki — nie tylko w miastach, ale i na
wsiach (zaplanowane nawet dla 3000 i wigcej uczestnikow) stanowity
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zorganizowana «szkote» deprawacji. Niszczono mlodziez moralnie tylko
po to, by odciagnaé, oderwac ja od KoSciota. Wmawialo si¢ mtodziezy,
szczegollnie tej obojetnej religijnie, iz nie warto inwestowaé w kulture
religijna. Obecne mtode pokolenie to dzieci tychze rodzicow, ktorzy
wcigz nie wyzwolili si¢ z mrocznych lat osiemdziesigtych minionego
wieku. Wsrod dzisiejszej mtodziezy spotka¢ mozna wszakze i tych,
ktorzy widza nieprzemijajaca aktualnoSé stow Jezusa Chrystusa. Sg oni
zafascynowani Panem Jezusem, ktory kochat ludzi, nauczat o uniwer-
salnych, ponadczasowych wartosciach”.

Duszpasterz i rekolekcjonista, ksiadz prof. UKSW dr hab. Krzysztof
Kietlinski, kaptan archidiecezji warszawsko-praskiej zauwazyt: ,,Mtody
cztowiek czesto z petnym przekonaniem twierdzi, iz Kosciét zmusza go
«do czego$», «czego$» mu zabrania lub nakazuje. Stad wtasnie wielu
mtodych ludzi nie jest zainteresowanych Kosciolem. Chcg oni byé
wolnymi, niezaleznymi. Wolnos$¢ te ma im zabiera¢ Kosciol. Mlode
pokolenie nie lubi by¢ prowadzone za reke. Nie chca by¢ pouczani.
Mysla dochodzi¢ do dorostosci sami, nawet gdy popetniaja bledy. Sa
jednakze i tacy mtodzi, ktérzy w KoSciele szukaja prawdy, nadto har-
monii miedzy gtoszonym stowem a czynami tych, ktérzy wierza w Boga.
Maja tez okreSlone oczekiwania od swoich duszpasterzy. Domagaja sie,
zeby byli oni autentyczni, zeby byli zafascynowani swoim kaptafiskim
powolaniem. Pragna, by byli bardziej ksiezmi wedlug serca niz tylko
wedtug rozumu. Oczekuja od duszpasterzy «rozpoznawania» siebie
z imienia, po imieniu, po to, by nie by¢ anonimowymi”.

Ojciec Szymon Janowski OFMCap, duszpasterz powotan w War-
szawskiej Prowincji Zakonu Braci Mniejszych Kapucyndw, organizator
ogolnopolskiego spotkania Golgota Miodych w Serpelicach nad Bu-
giem, rekolekcjonista, wskazal na ,,problemy” zwigzane z obecnoscia
mlodziezy w KoSciele. ,,Na niedzielnych mszach §wietych — mowit —
czesto nie wida¢ mtodych ludzi. Owocne duszpasterstwo miodziezowe
zalezy od wlaSciwego jezyka stosowanego przez kaznodziejow. Wydaje
sie, ze niejako z zalozenia, czy «z gory» mlodzi sa obojetni na sprawe
Pana Boga, na religijne kwestie. Kiedy jednakze zacznie si¢ mtodziezy
«pokazywac», iz Bog moze im udzieli¢ odpowiedzi na ich pytania, ich
zyciowe problemy, to «rzecz» wyglada inaczej. Mozna «zauwazy¢» ich
gleboko ukryta wrazliwos¢ i otwartos$¢. Oprocz mlodziezy obojetne;j re-
ligijnie — przekonywat ojciec Szymon - istnieje grupa mtodziezy (trudno
doktadnie okreslic, jakiej jest ona «wielkoSci») bardzo zaangazowana
w zycie KoSciota. Uczestniczg oni w pielgrzymkach, oazach. Podejmuja
dziatalno$¢ w ramach Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy. Anga-
7ujq sie w dzieta Caritas, czy ogdlnie méwiac — wolontariatu. Mtodziez
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jest wielkim wyzwaniem dla duszpasterzy. Powinni oni (powinniSmy
my) — méwit zakonnik — znajdowac sposoby dojscia, dotarcia do mto-
dziezy obojetnej religijnie, a takze zapewni¢ warunki statej formacji
dla obecnych w Kosciele i zaangazowanych w jego misje i postannictwo
ewangelizacyjne”.

Niniejszy blok tematyczny dedykuje duszpasterzom, ktérych Bog
w OpatrznoSci swojej pozwolil mi pozna¢ w KoSciele Mtodziezowym
w Grudziadzu. Tak okreslana byta neogotycka poewangelicka Swiatynia
w tym mieScie, w ktdrej i przy ktorej Zgromadzenie Ksigzy Marianow
prowadzito bardzo dynamiczne duszpasterstwo mtodych ludzi. Marianie,
nie majacy przez lata wlasnej parafii w tym ,,trudnym” miescie, catkowi-
cie oddani byli postudze mtodym (duzg cze¢$¢ mieszkaficow Grudzigdza
stanowily rodziny zotierzy zawodowych Ludowego Wojska Polskiego,
zmuszane przez rezym komunistyczny do niewiary i przesladowane
za religi¢, obecng w domach). Zakonnicy ci prowadzili katecheze dla
mtodziezy z r6znych grudziadzkich parafii. Uczyli ja — w tym mnie,
odpowiedzialnosci za KoScidt. Wskazywali na entuzjazm wiary, na
nieprzemijajaca mtodo$¢, dynamizm KoSciota. Zwracali uwage na sens
ewangelicznego radykalizmu. Byto to... blisko 45 lat temu. Wspominam
dzi$ z wdzigcznoScia katechete mojego, ks. Kazimierza Jankiewicza MIC
oraz spowiednika, ks. Eugeniusza Delikata MIC, a takze innych ka-
ptanéw, w tym réwniez nie-mariafskich rekolekcjonistow, ktorzy do
Grudziadza przybywali m.in. z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego...

Zrozumiatem wtedy i dzi$ nie przestaje w to wierzy¢, iz KoSciot za-
wsze jest i pozostanie ,,KoSciolem miodziezowym”. I chociaz mogtoby
sie¢ wydawacd, iz cze$¢ mtodziezy opuScita KoSciol, to jednak Kosciét
nigdy nie opuscit i nie opusci mlodziezy. Zawsze moga oni nie tylko
do Kosciota wrdci¢, ale by¢ w nim, by¢ Kosciotem. Zawsze otoczeni sa
mitoScia KoSciota, nawet jesli nie przestepuja jego progdéw. Koscidt jest
wierny mlodziezy, bowiem wie, iz jest ona jego droga.
Warszawa Eugeniusz Sakowicz
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KS. JOZEF GRZYWACZEWSKI

RADY SW. BAZYLEGO DLA MEODZIENCOW

Wychowanie miodziezy to jedno z najwazniejszych zadan kazdej
spotecznosci. Starozytni starali si¢ opracowac jak najlepszy program
nauczania i wychowania, zaktadali szkoty w wigkszych miejscowo-
Sciach, a zamozniejsi zatrudniali prywatnych nauczycieli dla swoich
dzieci. Grecka paideia' jest nam do$¢ dobrze znana dzigki zachowanym
zrédtom historycznym. Chrzescijanie wyksztalceni wedlug programu
klasycznego starali si¢ uzupetnic¢ swa formacje przez tresci chrzesci-
janskie. W tym celu, obok tradycyjnych metod ksztalcenia, zaczely
sie pojawiaé szkoly katechetyczne. W takiej szkole nauczat Klemens
Aleksandryjski? (ok. 140-212) oraz Orygenes®. Zasady przygotowania
do stanu duchownego uformowane zostaty pozniej*.

KS. JOZEF GRZYWACZEWSKI — dr hab. w zakresie nauk teologicznych;
od 2013 r. profesor teologii patrystycznej UKSW; od 1981 r. cztonek Sekcji Patry-
stycznej przy Komisji Episkopatu Polski ds. Nauki Katolickiej; od 1998 r. cztonek
Assotiation Internationale d’Etudes Patristiques; w latach 1998-2012 rektor Semina-
rium Polskiego w Paryzu; autor publikacji patrystycznych i historycznych, m.in.: La
relation du Fils au Pére dans les conceptions théologiques des origines au Concile de
Nicée, Paris 2012; La religion catholique en Pologne dans le contexte des autres pays
d’Europe, Lublin 2012; Prayer of God’s Friend According to Clement of Alexandria,
Lublin 2012; Appointing Bishops in the First Centuries, Lublin 2013; Hippolytus an
enigmatic figure, Lublin 2014; Great persecutions and the reconciliation of the lapsi,
Warszawa 2015.

'W. Jaeger, Wezesne chrzescijanistwo i grecka paideia, Bydgoszcz 2002.

2 A. Hamman, Portrety Ojcow Kosciota, Warszawa 1978, s. 65: ,,Klemens do swego
didaskaleionu chrzescijanskiego, jak nazywano jego szkole, przyjmowat stuchaczy i stu-
chaczki z wyksztatconych i bogatych sfer miejskich”.

3H. von Campenhausen, Ojcowie Kosciota, Warszawa 1967, s. 45: ,,Orygenes
zostaje nauczycielem [...]. Biskup Demetriusz pozyskat go dla regularnego nauczania
katechumendow”.

#Zob. A. Orczyk, Pedagogia jako model formacji duchownych w Kosciele starozyt-
nym, Warszawa 2013.
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Bazyli, biskup Cezarei (370-379), przeszedt do historii jako teolog,
obronca wiary sformutowanej na Soborze w Nicei (325), obrofica nauki
o Boéstwie Ducha Swietego przeciw teoriom tzw. pneumatomachow
(jak Macedoniusz czy Eunomiusz), organizator zycia monastycznego,
a takze jako wzor uczonego, ktory potrafit doskonale taczy¢ wiare
chrzesScijafska z kulturg antyczna.

Wyrazem postawy Bazylego wobec kultury antycznej jest jego Mowa
do miodziericow (I1pog tovg véoug; Ad adolescentes)’. Jest ona dostepna
w jezyku polskim®. O tejze mowie oraz stosunku Bazylego do nauk
hellefiskich mozemy odnotowac kilka publikacji’. To zagadnienie po-
ruszane jest takze w opracowaniach ogdlnych.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie stanowiska $w. Bazy-
lego w zasygnalizowanej kwestii, z uwzglednieniem warunkéw, w jakich
wspotczesna mlodziez zyje i zdobywa wyksztaltcenie.

1. Ksztalcenie mtodziezy w czasach Bazylego

W starozytnosci istnialy szkoty podstawowe dla dziewczat i chtopcow,
istniat tez program ksztatcenia na poziomie §rednim?®, a w wielkich mia-
stach dziataly szkoly wyzsze’. O ile wiadomo, ksiazki byly stosunkowo
tanie i tatwo dostepne, podrozaty one dopiero po upadku Cesarstwa
Rzymskiego. Ksiegi pisane na papirusie byly tansze, za$ drozsze byly
dzieta pisane na pergaminie!’. Istniaty liczne biblioteki publiczne (miej-

5 Tekst grecki: PG 31, 563-590, zob. Saint Basile, Aux jeunes gens, trad. F. Bo-
ulenger, Paris 1965.

®Bazyli Wielki, Wybor homilij i kazan, tham. T. Sinko, Krakéw 1947, s. 213-230;
tenze, Do miodzieicow (BdM), ttum. M. Szewczyk, patres.pl/wp/Bazyli [2013].

Y. Courtonne, Saint Basile et I'héllenisme. Etude sur la rencontre de la pensée
chrétienne avec la sagesse antique, Paris 1934; A. Moffatt, The occasion of Saint Basil’s
Adresse to Young Men, ,,Antichton”, 6(1972), s. 74-86; Th. Boura, The relationship
between Hellenism and Christianity in St. Basil’s speech ,, To the Young Men”, ,,Vox Pa-
trum”, 57(2012), s. 53-58.

8 A. Orczyk, Pedagogia jako model..., dz. cyt., s. 196-199.

° Dzieci w wieku od siedmiu do czternastu lat mogty chodzi¢ do szkoty podstawo-
wej. Potem przychodzit czas na wyksztalcenie Srednie, obejmujace literature, retoryke,
matematyke, elementy filozofii. Wyksztalcenie wyzsze obejmowato astronomig, prawo,
retoryke sadowa, filozofi¢. Liczni ksztalcili si¢ w dziedzinach jak medycyna, muzyka,
budownictwo lub wchodzili na droge kariery politycznej. Zob. H.-1. Marrou, Histoire de
l’éducation dans I'Antiquité. Le monde grec, Paris 1948 [reprint 1981], s. 157-158; 241-261;
263-305; 307-320; zob. P. Riché, Edukacja i kultura w Europie zachodniej, Warszawa
1995, s. 13-20. Zob. Ch. Dawson, Tworzenie si¢ Europy, Warszawa 1961, s. 75-96.

M. Banniard, Genese culturelle de I’Europe, Paris 1989, s. 46-52. Punktem
zwrotnym bylo przejscie od rulonu do kodeksu (tamze, s. 48).
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skie, koScielne, zydowskie), z ktdrych mozna byto korzysta¢''. Rodziny
zamozne mialy wlasne biblioteki'?. W wigkszych miastach byly ksie-
garnie, gdzie sprzedawano ksiazki’. Pod tym wzgledem sytuacja byta
podobna w greckiej i w tacifiskiej czesci Cesarstwa Rzymskiego'*. Ludzie
cenili sobie wyksztalcenie hellefiskie; gdy Julian Apostata wydat zakaz
przyjmowania do szkét publicznych mtodziezy chrzeScijanskiej (362),
wywolato to powszechne oburzenie. Nastroje rodzicow i duszpasterzy
dotknietych decyzja cesarza wyrazit Grzegorz w Nazjanzu w jednej ze
swych méw?s.

Bazyli, podobnie jak wielu mtodych ludzi z zamoznych rodzin zdobyt
solidne wyksztatcenie, najpierw w rodzinnej Cezarei, gdzie jego ojciec
byt nauczycielem retoryki, a potem w kilku innych oSrodkach; studio-
wal razem ze swym bratem Grzegorzem, pdzniejszym biskupem Nyssy
(335-394), oraz przyjacielem Grzegorzem (330-390), pdzniejszym
biskupem Nazjanzu. M. Michalski pisze: ,,Chtopcy chodzili do szkoly
w Cezarei Kapadockiej, stolicy prowincji. Ukoficzywszy ja, rozstali si¢
na pewien czas: Bazyli pojechal na studia wyzsze do Konstantynopola,
a Grzegorz do Cezarei Palestynskiej i Aleksandrii. Spotkali si¢ w Ate-
nach, wciaz jeszcze najstynniejszym oS§rodku naukowym starozytnego
Swiata”1e.

Grzegorz z Nazjanzu napisat o Bazylim: ,,Spieszy do Cezarei, aby
ksztatci¢ sie w tamtejszych szkotach [...]. Jest ona matka nie tylko nauk,

1 Histoire de la lecture dans le monde occidental, red. G. Cavallo, R. Charter, Pa-
ris 2001, s. 19: ,,Certaines villes hellénistiques étaient dotées d’une bibliotheque”; zob.
H.Y. Gamble, Livres et lecteurs aux premiers temps du christianisme, trad. P. Renard-
-Grospbras, Fribourg 2012, s. 204-263.

2 A, Swiderkoéwna, Zycie codzienne w Egipcie greckich papiruséw, Warszawa 1983,
s. 182-190. Hieronim swa prywatna biblioteke przewiozt do Palestyny (Hieronim,
Listy, XXII, 30, ttum. J. Czuj, Warszawa 1952, s. 146). Prywatna biblioteke posiadat
ojciec Orygenesa.

B3 C. Salles, Lire a Rome, Paris 2010, s. 168-202. W Rzymie istniato wiele ksiggarni,
mialy one kontakty z oSrodkami sprzedazy ksiazek na prowincjach (tamze, s. 170-172).
Podobnie byto w strefie greckie;j.

“H.-I. Marrou, Histoire de I’éducation dans I’Antiquité. Le monde romain, Paris
1948 [reprint 1981], s. 115: ,,Au I'V® siecle, nous rencontrons partout de telles écoles
publiques, schola publica ou municipalis, en grec moAitikog Opdvog, entretenues par le
budget municipal, salario publico. Elles nous sont attestées, pour la Gaule, par Ausone,
a Lyon, Besancon, a Toulouse; par saint Augustin, a Carthage et Milan; en Orient, par
Libanios, a Constantinople, Nicomédie, Nicée, Antioche”.

5 Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 4 (Infektywa 1, 100-109). w: Mowy wybrane,
Warszawa 1967, s. 102-106.

16 M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 2, Warszawa 1982, s. 171.
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ale i miast [...]. Stad podazyl do Bizancjum, stolicy Wschodu. To miasto
styneto z najstynniejszych sofistow i filozoféw [...]. Stad do krainy nauk,
Aten, kieruje go za sprawa Boga szlachetny gt6d wiedzy”!”. Bazyli stu-
diowat u pogafniskich retoréw Himeriosa i Proajresiosa, co nie jawilo si¢
jako sprzeczne z wiarg chrzescijanska. Wyraz jego admiracji dla ludzi
wyksztatconych dostrzegamy, miedzy innymi, w poszukiwaniu filozofa
Eustatiosa (Eustacjusza) w wielu miastach. Z Aten udat si¢ do Kon-
stantynopola, stamtad do Cezarei, a gdy filozofa tam nie zastat, podazyt
do Syrii, a potem do Aleksandrii. Gdy nie udato mu si¢ go spotkac,
napisal do niego list'8. Podr6zowanie nie byto wowczas zbyt trudne,
gdyz na ladzie kursowatly r6zne pojazdy, po morzu pltywaly statki, a dla
podréznych istnialy hotele (xenodochia, mansiones)'. OczywiScie, za
wszystko nalezalo ptacic.

Podobnym entuzjasta nauki byl przyjaciel Bazylego — Grzegorz
z Nazjanzu, ktéry napisal: ,,Nim jeszcze zarost pokryt me policzki, juz
do nauki pociag odczuwalem [...]. Nigdy na mys$l mi nie przyszlo, aby
cenic co$§ wyzej od wyksztalcenia”®. To samo mozna powiedzie¢ o jego
bracie Grzegorzu z Nyssy, o Grzegorzu Cudotworcy, Diodorze z Tarssu,
Teodorze z Mopsuestii, Apolinarym z Laodycei. Byt to czas, w ktérym
wielu mtodych ludzi oddawato si¢ studiom réznego typu; wszyscy roz-
poczynali od nauk hellefiskich, wielu je potem porzucato, aby zajac si¢
studiowaniem nauk chrze$cijanskich, gléwnie Pisma Swictego.

2. Potrzeba odwrocenia sie od tego, co nieodpowiednie

Bazyli mial sSwiadomos¢, ze w jego czasach, czyli w IV wieku, ludzie
zyli w Srodowisku pluralistycznym, podobnie jak obecnie, czyli znajdo-
wali si¢ w polu oddziatywania wielu pradéw myslowych, kulturowych,
religijnych i filozoficznych. Kazdy miat wiele mozliwosci i musiat doko-
nywac wyboru: religii, przedmiotu studiéw, rodzaju pracy, przedmiotu
lektury. Powszechnie czytano dzieta autoréw klasycznych, ale w nich
znajdowaly sie rzeczy bardzo rézne pod wzgledem wartoSci moralne;.
Bazyli w swym liscie do mtodzieficow przyrownat tresci znajdujace sie

7Grzegorz z Nazjanzu, Mowa na czes¢ Bazylego (43), 13-14; w: Mowy wybrane,
dz. cyt., s. 484.
B Bazyli Wielki, Listy, 1, thum. W. Krzyzaniak, Warszawa 1972, s. 27-30.

J. Chélini, H. Branthome, Drogi Boze. Historia pielgrzymek chrzescijariskich,
Warszawa 1996, s. 51-54; A. Swiderkéwna, Zycie codzienne w Egipcie..., dz. cyt.,
s. 33-39.

2 Grzegorz z Nazjanzu, Poemat autobiograficzny, 2, w: M. Michalski, An-
tologia..., dz. cyt., s. 217.
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w literaturze greckiej do drzewa: ,,Jak naturalna zdolnoScia drzewa jest
obsypywanie si¢ owocem w odpowiedniej porze roku, ale produkuje ono
takze liscie jako ozdobe, ktorymi przystraja galezie, tak samo chociaz
owocem najbardziej odpowiednim dla duszy jest prawda, to jednak nie
jest czym§ szpetnym, Ze otacza si¢ zewnetrzng madroscia jakby jakimi§
li$¢mi, ktére daja owocowi schronienie i odpowiedni wyglad”?..

Przez to poréwnanie daje Bazyli wyraz przekonaniu, Ze najwazniejsza
jest dla czlowieka prawda, ale ona najczeSciej ukryta jest posrod ele-
mentow, ktore stanowia jej ozdobe, a czeSciowo ja ukrywaja. Zadaniem
studiujacego jest wydoby¢ z dziet petnych 0zddb retorycznych tresci
przydatne dla siebie. Mtody chrzeScijanin si¢gajacy do pism poetdéw
poganskich powinien przede wszystkim odrzucac to, co jest niewtasciwie:
,INie chwalimy poetéw, gdy przedstawiaja osoby wulgarne, kpiarzy, ko-
chankéw lub pijakéw, albo sprowadzaja szczescie do suto zastawionego
stotu i glosnych przy$piewek [...]. W ich pismach brat kt6ci si¢ z bratem,
rodzice z dzieémi, a te z kolei wydaja wojne swemu potomstwu [...]. Nie
bedziemy rowniez nasladowac sztuki ktamstwa retorow”.

Wiadomo, ze w literaturze kazdego kraju mozna znaleZ¢ postacie
negatywne, wulgarne, r6znego rodzaju przestepcéw, czy ludzi osia-
gajacych co$§ poprzez kradziez, zabdjstwo czy oszukiwanie. Takie
osoby wystepuja u Homera, u stynnych pisarzy, jak: Hugo, Balzak,
Dostojewski, Sienkiewicz czy Kraszewski. Tak jest we wspélczesnej
beletrystyce, gdzie — jak si¢ wyda]e przewazaja opowiesci kryminale.
Tego rodzaju motywy sa na]cze;sme] tematem filméw. Bazyli rozumiat,
Ze nie mozna zrezygnowac ze studium literatury, tym bardziej, ze byta
ona w programie nauczania, ale zachecal, aby nie nasladowac postaci,
ktére wedtug zamierzenia autoréw symbolizuja postawy negatywne.
Latwo zauwazy¢, ze rada biskupa z IV wieku jest bardzo aktualna
w naszych czasach.

Wielkim problemem dla chrzescijan okresu patrystycznego byto
poganstwo, nie tyle jako religia, ile jako typ kultury. W poezji i re-
toryce prawie w kazdym zdaniu znajduje si¢ aluzja do mitologii lub
weczesniejszych utwordéw hellefiskich. Wspotfczesne wydania krytyczne
podaja referencje do réznego rodzaju postaci, powiedzen czy sytu-
acji zaczerpnigtych z poganskiej tradycji. Bazyli pisze: ,,Zupetnie nie
bedziemy zwraca¢ uwagi na to, co méwia o bogach, zwlaszcza, gdy
opowiadaja o nich jako o licznych i nie bedacych w zgodzie ze sobaq |...].
Zostawimy dla aktoréw cudzotdstwa bogéw, ich publiczne mitoSci

2L BdM, n. 3.
2 Tamze, n. 4.
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i stosunki, a zwlaszcza przywodcey bogéw, najwyzszego Zeusa — jak
go nazywaja — bo cztowiek by si¢ rumienit opowiadajac takie rzeczy
o zwierzetach™?,

Rzeczywiscie opowiesci mitologiczne o bogach sa zupetnie niedo-
rzeczne, gdyby je bra¢ dostownie. Bogowie z Olimpu kidca sig, robig
sobie na ztos$¢, wdaja sie w rozne romanse pomiegdzy soba, a do tego,
niektorzy z nich uwodza na ziemi kobiety i nawet maja z nimi dzieci,
nazywane herosami. Trudno, nawet po wielu wiekach, zrozumie¢, skad
sie wziely tego rodzaju historie. Wydaje sie, Ze wyrazaja one okres§lone
mechanizmy w ludzkich zachowaniach, a przede wszystkim sg wytworem
fantazji. Zdumienie budzi to, ze niektorzy wierzyli w takie basnie®.
Chrzeécijanie nie mogli nie czyta¢ opowiesci mitologicznych, gdyz nimi
przepetniona jest cala literatura hellefiska. Wtadze koScielne nie mogly
,»zabrania¢” tego rodzaju lektury, podobnie jak obecnie nie mozna za-
broni¢ ludziom ogladania telewizji czy korzystania z Internetu, chociaz
wiadomo, ze nie wszystko jest tam godne nasladowania.

W dzietach Bazylego, podobnie jak u innych autoréw chrzescijanskich,
sa setki aluzji do literatury hellefiskiej. W liScie do filozofa Eustatiosa
napisal: ,,Podazytem do miasta nad Hellespontem (Konstantynopola)
tak ochoczo jak zaden Odyseusz nie podazalby za §piewem syren”?. Nie
znaczy to, ze dostojny biskup uwazal Odyseusza za postac historyczna,
albo ze wierzyt w istnienie jakich$ tajemniczych istot zwanych syrenami.
Siegnat zapewne do Odysei spontanicznie, dla wyrazenia pospiechu
podczas podrdzy. Bazyli, podobnie jak wszyscy chrzeScijanie wyksztatceni
na dzietach hellefiskich, traktowat opowiesci mitologiczne jako motyw
literacki, a nie jako przekaz o charakterze religijnym. O potrzebie ta-
kiego wtasnie podejscia do literatury pouczat mtodziehcéw: ,,Z wielka
uwaga trzeba czuwac nad dusza, abySmy z powodu przyjemnych stéw nie
przyjeli nieSwiadomie czego$ gorszego, jak ci, ktorzy z miodem polykaja
trucizne”*. Inaczej méwiac: ,,Gdy poeci opowiadajg wam czyny i stowa
ludzi dobrych, nalezy tego rodzaju rzeczy kochac, gorliwie na§ladowac

2 Tamze.

W Rzymie powazna niewiasta Paulina, pod wplywem wystanca ze $wiatyni,
uwierzyla, ze bog Anubis chce z nig obcowaé. Za zgoda meza udata si¢ na noc do
$wiatyni bogini Izydy. Tam rzekomy bdg pojawit si¢ i obcowat z nia, o czym opowie-
dziata p6Zniej. Potem okazato sie¢, ze byt to niejaki Mundus, ktérego zaloty Paulina
odrzucita wcze$niej. Na niego i na kaptandéw, ktérzy umozliwili spotkanie, spadta
surowa kara. Zob. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, XVIII, 1V, 1, thum. E. Dabrowski,
Warszawa 1979, s. 843-844.

3 Bazyli Wielki, Listy, 1, dz. cyt., s. 28.

% BdM, n. 4.
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i da¢ si¢ im przekonad, gdy jednak przechodza do tworzenia obrazow
ztych ludzi, trzeba od tych spraw uciekac zatykajac uszy”?’.

Zdaje sie, ze wiekszoS¢ chrzescijan tak wtasnie korzystata z kultury
hellenskiej, bowiem wiadomo, ze mtodzi odbywali studia wedlug pro-
gramu hellefiskiego, a mimo to trwali w wierze chrzeScijanskiej. Pasterze
Kosciota nie odradzali nauki w szkotach publicznych, ani nie zaktadali
specjalnych szkot chrzesScijanskich?®, z wyjatkiem katechetycznych,
w ktorych przygotowywano gtéwnie kandydatéw do chrztu.

3. Umiejetnos¢ wyboru tego, co pozyteczne

Bazyli kontynuujac mySl wezesniejszych autoréw chrzedcijanskich, jak
Atenagoras z Aten®, Justyn (ok. 100-165)* czy Klemens z Aleksandrii
(ok. 140-212)*, pozytywnie, chociaz nie bez zastrzezen, oceniat dorobek
hellenski. W liscie do mtodzieficow pisat: ,,Musimy sie mierzy¢ z poetami,
pisarzami, retorami i wszystkimi ludZmi, gdyz stad moze plynac zysk dla
troski o dusze. Jak farbiarze najpierw przygotowuja przy pomocy jakich$§
dzialan to, co ma otrzymac barwnik, a potem podaja kolor purpurowy
czy jaki$ inny. W ten sam sposéb roéwniez i my: jesli ma w nas trwaé
niezmywalne poznanie dobra i zrozumienie boskich i tajemnych nauk,
wczesniej mamy by¢ udoskonaleni innymi sprawami”*.

Wartos¢ nauk hellefiskich nie wynika wprost z ich tresci, ile raczej
z tego, Ze stanowia one rodzaj treningu, czyli przygotowanie do przyje-
cia prawdy chrzescijanskiej. Mozna je poréwnaé do gramatyki dajacej

¥ Tamze.

# A. Orczyk, Pedagogia jako model..., dz. cyt., s. 200: ,,W ciagu pierwszych wiekow
Koscidt nie dazyt do tworzenia wlasnych instytucji wychowawczych lub do opracowania
nowego sposobu nauczania”.

¥ Atenagoras referuje wypowiedzi o Bogu autoréw jak Eurypides, Filolaos, Platon
1 Arystoteles i stwierdza, Ze ,,niemal wszyscy, ktorzy zastanawiaja si¢ nad zasadami wszech-
rzeczy, nawet wbrew swej woli zgadzaja si¢, ze istnieje jedno Bostwo”, po czym dodaje, ze
to wlasnie gtosza chrzescijanie. Zob. Atenagoras z Aten, Prosba za chrzescijanami,
6, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1985, s. 35. Jego dzieto powstato okoto 140 roku.

% Justyn dopatruje si¢ u Platona nauki o Trdjcy Swietej. Zob. Justyn Meczennik,
Apologia 1, 60, 1, thum. L. Misiarczyk, Warszawa 2012, s. 81. Justyn konkludowal, ze
Platon nauczat tego samego, co Mojzesz (tamze, I, 59, 1, s. 81).

M Klemens Aleksandryjski, Kobierce (Stromata) 1, 28,34, thum. J. Niemirska-
-Pliszczyniska, t. 1, Warszawa 1984, s. 20: ,,By¢ moze, ze filozofia zostata dana Hellenom
bezposrednio i celowo, zanim jeszcze ich Pan powotal. Bo przeciez ona prowadzita
zywiot hellefiski do Chrystusa, podobnie jak Prawo prowadzito do Niego Hebrajczykow.
A wiec filozofia petni funkcje przygotowawcza, toruje droge temu, ktérego Chrystus
doprowadza do doskonatosci”.

32 BdM, n. 2 (thum. lekko zmodyfikowane).
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sprawnos¢ jezykowa, ktora mozna potem wykorzystaé do réznych celéw,
w tym do gloszenia stowa Bozego. W tym znaczeniu, pomimo Ze nauki
hellenskie sa §wieckie, to moga si¢ okazac przydatne dla duszy.

Bazyli przytacza kilka pozytywnych przyktadéw zycia filozoféw, jak
Pitagoras, Prodikos czy Sokrates, oraz twierdzi, Ze stateczny czlowiek
,hie powinien zagrzebac si¢ w przyjemnoS$ciach jak w bagnie”¥, gdyz
jak mowig Platon oraz §w. Pawet (Ga 5, 13-16), cialo jest bazg pozadan,
ktore utrudniaja zycie duchowe*. Biskup zacheca mtodzieficow mowiac:
,Powinni§my troszczy¢ si¢ o to, co najlepsze dla duszy, uwalniajac ja
od wigzi doznan”,

Akcent na wolno$¢ od doznan zmystowych wynikat w znacznym stopniu
z ideatu dnébero bardzo popularnego z starozytnosci. W ujeciu filozoféw
apatheia byla wyrazem pracy nad soba, opanowania emocji. W ujeciu
chrzescijanskim byt to wyraz gtebokiej wiezi z Bogiem, modlitwy i ascezy.

Majac na mysli czytajacych bardziej poezje niz dzieta filozoficzne,
Bazyli zwracat uwage na znaczenie poematow dla zycia duchowego:
,»Jak myslimy, co innego zamierzat Hezjod, gdy uktadat te piesni, ktore
wszyscy Spiewaja, jesli nie zacheci¢ mlodych ludzi do cnoty?: «Droga
wiodaca prosto ku cnocie jest na poczatku szorstka, trudna i petna ob-
fitego potu i wysitku» [...]. Wydaje mi si¢, ze Hezjod napisat te rzeczy
zachecajac nas do cnoty i wzywajac, aby wszyscy byli dobrzy™?’.

3 BdM, n. 9. Por. Th. Boura, The relationship between Hellenism..., art. cyt., s. 55:
,,Basil recommends that we pay close attention to the words of philosophers, because
these words give birth to familiarity between our souls and virtue”. Zob. BdM, n. 5.

#Platon, Fedon 62, C, thum. W. Witwicki, Warszawa 1988, s. 479: ,, Powinien by¢
spokojny o swoja dusze cztowiek, ktory przez cale zycie nie dbal o przyjemnosci cie-
lesne i nie ogladat si¢ za ozdobami zZycia jako ze byty mu obce [...]. Dusze swa ozdobit
sprawiedliwoScia, mestwem, szlachetnoScia i prawda”.

3 BdM, n. 9.

% S. Lilla, Middle Platonism, Neoplatonism and Jewish-Alexandrine Philosophy in the
Terminology of Clemens of Alexandria’s Ethics, Rome 1961, s. 34-35: It is just the close
connection between the Stoic term apatheia and the Platonic formula of the homoiosis theo
that represents the link between Clemens, Philo and Neoplatonism. Philo too maintains
several times that God is without any need and completely apathes. Not only God, but
also Christ is apathes. He is the teacher and the model of the perfect apatheia. It is Christ
whom men must try to imitate in order to be able to reach the homoiosis with the apatheia™.

% BdM, n. 5; por. Hesiod, Works and Days, 286: ,,To you foolish Perses, I speak
about good sense: the road to her is smooth, and she lives very near us. But between us
and Goodness the gods have placed the sweat of our brows: long and steep is the path
that leads to her, and it is rough at the first. But when a man has reached the top, then is
she easy to reach, though before that she was hard”. Pierwsza czes$¢ tego zdania mozna
przetlumaczy¢: ,,Do was mowie, gtupi Persowie, o tym, co szlachetne, a czego poznanie
wymaga dzielnosci”, www.theoi.com/Text/HesiodWorksDays.html.
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W tekscie Hezjoda jest zwrot é60ho voéwv, co dostownie mozna by
przettumaczy¢: poznanie tego, co szlachetne, znakomite, co wymaga
odwagi®®. Jest to rodzaj cnoty w znaczeniu antycznym. Tak rozumiat
Bazyli jego wypowiedz. Sam postuzyt si¢ zwrotem 1 ovy... Tpotpémovton
100g véoug en’ apetiv (zacheci¢ mtodych do cnoty)®. Mdéwiac o cnocie
teologowie starozytni nawigzywali do jej pojecia wypracowanego przez
filozofow. Wedtug Platona ,,Sokrates wykazywal, na czym polega ludzka
areté: moze nia by¢ tylko i wylacznie to, co pozwala duszy by¢ dobra, czyli
by¢ taka, jaka ze swej natury by¢ powinna. Dlatego uprawianie cnoty
oznaczac bedzie czynienie duszy najlepsza ™. W ujeciu chrzescijanskim
dusza najlepsza to ta, ktora zyje w zgodzie w Prawem Bozym, ktdre jest
w 0og6lnym zarysie zgodne z natura czy z prawem naturalnym, wszak
ono tez pochodzi od Boga. Pojecie cnoty u Hezjoda ma znaczenie
naturalne, ale jest ono podobne do pojecia chrzeScijanskiego. Bazyli
chce pokazad, ze Hezjod (urodzony ok. 850 roku przed Chrystusem)
miatl pojecie cnoty i zachecat ludzi do jej praktykowania. To Biskup
Cezarei ocenial pozytywnie.

Podobnie pojmowat Bazyli utwory Homera, ktory byt powszechnie
znany i ceniony w Helladzie: ,,Styszatem od pewnego wielkiego cztowieka
badajacego mysl Homera, zZe cata jego poezja jest pochwata cnoty [...].
Komentator mysli Poety powiedziat, Zze w swych opowieSciach Homer
jakby wotat: ludzie, trzeba wam troszczy¢ si¢ o cnotg”*!. Bazyli zache-
cat do tego, aby dzieta Homera odczytywa¢ w duchu chrzescijanskim.
Podobnie starat si¢ rozumie¢ wypowiedzi Solona, Teognisa i Prodikosa
z Kos, ktorzy — kazdy na swdj sposéb — zachecali ludzi do dobrego
postepowania. Bazyli konkluduje: ,,Prawie wszyscy zabierali gltos na
temat madrosci; kazdy umiescit w swoich pismach wigksza lub mniejsza
pochwale cnoty. Trzeba dac im postuch i weielaé ich nauki w zycie”*2.

Zachowanie czystoSci zawsze stanowi problem, szczegdlnie dla mto-
dziezy. Mlodzieficy greccy w IV wieku nie byli wolni od tego rodzaju
trudnosci. Bazyli staral si¢ ich zacheci¢ do cnoty czystosci ukazujac
postawe znanych osobistosci z historii i literatury. Nawiazujac do hi-

3 Zwrot angielskigood sense po grecku brzmi: é68Aho voéwv, co dostownie mozna by
przettumaczy¢: poznanie tego, co szlachetne, znakomite, co wymaga dzielno$ci (www.
perseus.tufts.edu/hopper/text?doc).

¥ Basilius Magnus, Ad adolescentes, 3, PG 31, 572.
“ G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1, thum. 1. Zielifiski, Lublin 1994, s. 326.
4 BdM, n. 5.

# Tamze, n. 6. ,,Poniewaz wielkie dokonania ludzi starozytnych zachowane zostaly
do naszych czaséw, czy to dzieki pamieci, czy przekazywaniu pamieci o nich poprzez
stowa poetéw i historykéw, nie lekcewazmy plynacego z nich pozytku”. Tamze, n. 7.
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storykow, jak Arian i Plutarch, biskup przypominat, ze gdy Aleksander
Macedonski wziat do niewoli corki krola perskiego Dariusza, stynace
z picknosci, to ,,nawet nie chcial na nie spojrzeé, uznajac, ze jest hanba,
gdy zwycieski mezczyzna daje sie pokonac kobietom”#. Bazyli zapewne
rozumial, Zze nawet gdyby tak nie bylo w rzeczywistosci, to powtarzanie
tego rodzaju opowiesci stanowi zachete do opanowania seksualnoSci
i stanowi niejako podbudowe do nauki Chrystusa: ,,Zaj$cie to odnosi si¢
do tego przykazania, ktére méwi, ze kto dla przyjemnosci spoglada na
kobiete, nawet, jesli nie popetnil cudzotdstwa czynem, lecz przyjeciem
pozadania w duszy, nie uniknie oskarzenia” (Mt 5, 28)*.

Bazyli, ktory sam wiele czasu spedzil na studiach, wiedziat doskonale,
ze wielu studentom brakuje systematycznosci w studiach i w pracy nad
soba. W tym kontekscie pisat: ,, Tymoteusz (z Teb) nie zaniedbywat
muzyKki, zeby czas spedzac w salach gimnastycznych. W takim przypad-
ku nie wybilby si¢ ponad wszystkich w muzyce”*. W ten sposob chciat
Bazyli pokazac na przyktadzie postaci znanej z historii, ze do kazdego
osiagniecia potrzebna jest wytrwato$¢, ¢wiczenie, systematycznos$c.
Dotyczy to nauki oraz zycia duchowego.

Muzyka towarzyszy ludziom od najdawniejszych czaséw, jednakze
wiadomo, ze rdzne sa jej rodzaje, a nie wszystkie sa jednakowo przydatne;
jest i taka muzyka, ktora szkodzi. Majac zapewne na mysli tych, ktérzy
ulegali pokusie zlej muzyki, Bazyli pisal: ,,Mowi sie, ze gdy Pitagoras
raz natknat si¢ na pijanych biesiadnikow, nakazal, zeby aulista, ktory
przewodzit zabawie, zmienil tonacje i Zeby zagrat im w tonacji doryckiej;
wtedy tym ludziom dzigki innej melodii przywrdcit rozum tak, ze odrzucili
wiefice i odeszli zawstydzeni. Niektorzy na dzwiek aulosu zachowujq
si¢ jak korybanci i bakchanci. Taka jest r6znica pomiedzy zdrowg i zta
muzyka. Dlatego potrzeba uczestniczy¢ jak najmniej w muzyce, ktéra
jest dzi§ popularna, a w istocie jest bardzo szpetna”.

Aulos to instrument przypominajacy obecny flet. Korybanci to bostwa
demoniczne uczestniczace w kulcie bogini Kybele; powiadano, ze odbywali
oni tafice powodujace ekstaze, czyli rodzaj szalenistwa. Tak okreslano tez
ludzi uczestniczacych w tego rodzaju taficach. Bachantki (i bakchanci)
to uczestnicy obrzedow (bachanalii) ku czci boga wina Bachusa; tanczyli

# Tamze.
# Tamze, n. 7.
4 Tamze, n. 8.

# Tamze, n. 9: ,,Nie nasycaé oczu nieodpowiednimi widowiskami cudotworcdw, czy
tez pokazami cial, ktére pobudzaja do przyjemnosci, i nie wpuszczaé¢ do uszu melodii,
ktére rujnuja dusze”.
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prawie nago przy muzyce uchodzacej za zta, czasem dopuszczali si¢ prze-
stepstw*’. Tonacja dorycka, majgca siedem tonéw, uchodzita za klasyczna;
w niej Spiewano hymny koscielne. Pouczenie Bazylego na temat muzyki
zastuguje na uwage z tego wzgledu, zZe i obecnie urzadzane sa wystepy
muzyki, ktéra niektdrzy okreslaja jako satanistyczna; zachowanie ludzi
podczas wystepow tego rodzaju czesto odbiega od przyjetych spotecznie
norm i jest szkodliwe moralnie i spotecznie.

Do o0s6b zarazonych tego rodzaju wystepami Bazyli pisal: ,,My musimy
i8¢ za inna muzyka, ktdra jest wyzsza i ku wyzszym rzeczom prowadzi,
a ktora postugiwat sic Dawid, tworca swigtych hymnéw”#. W Kosciele
od poczatku §piewano psalmy, a takze tworzono rézne kontakiony, ody,
theotokiony, stichery i inne hymny oparte na stowach Biblii, dobierajac
odpowiednie melodie wedlug greckich tradycji®. Bazyli zachecat mto-
dziez do korzystania z takiej muzyki.

Za podsumowanie rad, jakich Bazyli udzielit mtodzieficom studiu-
jacym®’, czyli najczesciej pochodzacym z zamoznych rodzin, mozna
uznaé nastepujace przypomnienie: ,,Ani szlachetnego pochodzenia, ani
sity ciata, ani pieknoSci, ani wielkoSci, ani powszechnego szacunku, ani
wiadzy, ani zadnej ludzkiej sprawy, ktora kto§ moglby uznac za wielka,
nie uwazamy za wartg zachodu, ani podziwiamy ich posiadaczy. Nasze
nadzieje kierujemy na co$§ wiekszego i wszystko czynimy w tym celu,
aby przygotowac inne zycie™!.

Tak oto wszystkie rady udzielane mtodziencom sprowadzaja sie
do podstawowej prawdy chrzescijanskiej: mozna korzysta¢ z dobr
tego Swiata, tak materialnych, jak i kulturowych, ale potrzeba sposréd
wartoSci, ktore sa dostepne, wybieraé te, ktore stuza chrzescijanskiej
koncepcji zycia.

Y. Béquignon, Observations sur l'affaire des bacchantes, ,,Revue Archéologique”,
17(1941), s. 184-198.

#BdM, n. 9.

¥ Wschod Zachodowi. Greckie hymny ku czci biskupa Ambrozego z Mediolanu, tham.
G. Jaskiewicz, Lublin 2012; zob. J. Grzywaczewski, Saint Ambrose as a Defender
of the Faith in the Greek Hymnography, ,,Vox Patrum”, 28(2008), nr 52/1, s. 281-313.

3 Niektorzy przypuszczaja, ze pismo Ad adolescentes miato zwigzek z zakazem Juliana
Apostaty ksztalcenia mtodziezy chrzescijanskiej w szkotach publicznych (362 r.), ale nie
jest to pewne. Zob. BAM (wstep). Na temat decyzji Juliana, zob. Sokrates Schola-
styk, Historia Kosciota, 111, 15, thum. S. Kazikowski, Warszawa 1986, s. 301-304. Nie
weszla ona w zycie, bo cesarz zmart w rok pdzniej (363 r.).

SLBdM, n. 2: ,,Gdyby kto$ zebral w jedno (miejsce) wszystkie bogactwa istniejace
od dnia, w ktérym pojawili si¢ ludzi do teraz, to odkrytby, ze nie da si¢ tego poréwnaé
nawet z najmniejsza czastka dobr przysztych”.
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*k * *

W artykule ukazano rady §w. Bazylego dla mtodzieficéw, szczegllnie
dla studentéw, dotyczace korzystania z kultury hellefiskiej. Bazyli z Ce-
zarei otrzymal staranne wychowanie chrzescijanskie zdomu rodzinnym
oraz zdobyt wyksztalcenie helleniskie w takich osrodkach, jak Cezarea,
Konstantynopol i Ateny. Podobnie jak wigkszo$¢ teologéw starozyt-
nosci akceptowat kulture grecka, lecz pojmowat ja jako przygotowanie
do Ewangelii. Dostrzegal, ze niektore nauki greckie, jak gramatyka,
retoryka czy filozofia, moga postuzy¢ jako formacja umystu, co okaze
si¢ przydatne do lepszego zrozumienia nauki zawartej w Biblii.

Bazyli popierat ksztalcenie mtodziezy w oparciu o tradycyjny pro-
gram hellefiski: na poziomie podstawowym, Srednim i wyZszym, lecz
zastrzegal, ze jak w filozofii nie kazde twierdzenie jest prawdziwe, tak
w literaturze nie wszystko jest do nasladowania. Radzil, aby pomijaé
to, co nieodpowiednie z punktu widzenia wiary chrzeScijafiskiej, a za-
trzymywac sie nad tym, co stanowi zachete do dobrego postepowania.
Wskazywat, ze u niektérych filozoféw, jak na przyktad u Platona, mozna
znalez¢ nauke podobna do biblijne;j.

Biskup przestrzegat przed historiami o przygodach bogdéw mitologicz-
nych, przed destruktywna muzyka, przed marnowaniem czasu, a zachecat
do naSladowania postaci, ktére moga by¢ wzorem uczciwosci i prawo-
$ci moralnej, polecal muzyke klasyczna, czyli takq, w ktorej épiewano
hymny koscielne. Rady Bazylego sprowadzaja si¢ do przypomnienia, ze
wszystko, co daje ten Swiat, jest znikome i przemlja] ace, dlatego nalezy
korzystac¢ z dobr doczesnych z mysla o Zyciu wiecznym.

Warszawa ks. Jozef Grzywaczewski

STRESZCZENIE

Artykut przedstawia rady sw. Bazylego dla mlodziencéw, szczegdlnie dla stu-
dentdw, jak korzystac z kultury hellenskiej. Bazyli, jak wiadomo, otrzymat w mto-
doSci staranne wyksztatcenie wedlug programu hellefiskiego. Ogdlnie rzecz biorac
akceptowat on grecka filozofi¢ i literature, traktujac je jako praeparatio evangelica
(przygotowanie do Ewangelii). Przestrzegal mtodych przed historiami o bogach
mitologicznych i ich przygodach, przed zla muzyka, a takze przed marnowaniem
czasu. Ukazywal pozytywne formy zachowania z Zycia powszechnie znanych postaci
z filozofii czy historii, jak: Platon, Sokrates, Prodikos czy Aleksander Macedonski.
Wskazywal, ze w dzielach filozoficznych sa elementy zgodne z zasadami wiary
chrzedcijaniskiej; z takich mozna korzysta¢ dla pozytku intelektualnego i ducho-
wego. Bazyli uwazal, ze hellefiskie wyksztatcenie moze utatwic zrozumienie Biblii
ijej przestanie. W zakoficzeniu swego pisma do miodych Bazyli przypominal, ze
jako chrze$cijanie powinni korzystac ze wszystkiego z mysla o powotaniu do zycia
wiecznego.
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Stowa kluczowe: hellefiska kultura, edukacja, wychowanie, duchowa formacja,
odpowiedni wybor.

SUMMARY

The article presents Saint Basil’s advice for youngsters, especially for the
students, how to use the Hellenic culture. Basil himself received a good Chris-
tian formation in his family and a good education according to the Hellenic
programme. Generally, he appreciated the Greek philosophy and literature,
considering them as a preparation for the Gospel. He warned youngsters against
the stories about pagan gods and their adventures. He also warned them against
bad music and wasting of time. He showed them some figures such as Plato,
Socrates, Prodikos or Alexander of Macedonia as examples of a good way of
living. Basil showed that in some philosophical works, yet not all of them. there
were many elements conforming to the Christian faith. Students could explore
such things for their intellectual and spiritual benefit. Hellenic education could
also be considered as an intellectual training which could be useful for a better
understanding and assimilation of the Biblical message. Saint Basil reminded his
readers that they should use everything in the spirit of the Christian vocation to
the eternal life

Key words: Hellenic culture, education, upbringing, spiritual formation, proper
choice.
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KAPEANSKIE
167(2016), z. 1(644), 5. 30-38

SZCZEPAN T. PRASKIEWICZ OCD

ML.ODZI WIEKIEM, DOJRZALI DUCHEM
Sylwetki niektérych dawnych i wspétczesnych
mlodych $wietych Kosciota

Zapowiedz papieza Franciszka, uczyniona 28 lipca 2013 r. w Rio de
Janeiro w Brazylii na zakofczenie Swiatowych Dni Mlodziezy, ktére
odbyly sie w Brazylii, ze kolejne podobne dni odbeda sie w koficu lipca
2016 r. w Krakowie, stata si¢ w Polsce bodZcem do zainteresowania
mtodymi $wietymi — §wiadkami wiary moggcymi stuzy¢ mtodziezy za
or¢downikéw i wzory do naSladowania. Potwierdzeniem tego zaintere-
sowania sa wydane ksiazki i opublikowane artykuly o mtodych swietych',
powstanie portali internetowych przyblizajacych ich sylwetki i przestanie?,
organizowanie konkursow, ankiet i wystaw oraz roznorodnych spotkan
z prezentowaniem ,,mtodych Swiadkow wiary™.

SZCZEPAN TADEUSZ PRASKIEWICZ OCD - dr hab. nauk teologicznych,
absolwent Papieskich Wydziatow Teologicznych ,, Teresianum” i ,Marianum”
w Rzymie, byly wykladowca ,, Teresianum”; redaktor serii wydawniczej Swietos¢
kanonizowana (13 tomow) oraz autor wielu publikacji z duchowosci i hagiografii
(Jan Pawet IT - Mgz ustawicznej modlitwy, Krakow 2004; Sw. Rafat Kalinowski wzorem
i patronem wspolczesnego cztowieka, Krakow 2007; Duchowosé maryjna, Krakow 2008;
Wybrane zagadnienia z prawa kanonizacyjnego i teologii Swietosci, Krakow 2013);
w latach 1999-2005 prowincjat Krakowskiej Prowincji Karmelitow Bosych, obecnie
jej postulator; wykladowca w Karmelitafnskim Instytucie Duchowosci w Krakowie
i konsultor watykanskiej Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych.

'K. Rajski, M.P. Tomaszewski, Mlodzi sSwiadkowie wiary, Tarnéw 2009; R. Przy-
tucka, Swieci, cho¢ mlodzi, Krakéw 2014; http://www.niedziela. pl/artykul/115076/nd/
Swieci-choc-mlodzi [29.04.2016]; http://rycerzmlodych.pl/?mlodzi-swieci,56 [29.04.2016];
http://warszawa.gosc.pl/doc/2170923.Tu-beda-pomagac-mlodzi-swieci [29.04.2016].

2 http://www.swkazimierz.mkw.pl/tag/mlodzi-swieci/ [29.04.2016]; https://mswieci.
wordpress.com/biografie/ [29.04.2016]; http://genfest2012.focolare.pl/index.php/mlodzi-
-dla-zjednoczonego-swiata/mlodzi-swieci [4.05.2016].

3 http://biblioteka.natan.pl/?id=plik&idp=948 [4.05.2016]; http://www.bosko.pl/
wiara/ankieta/Mlodzi-swieci-i-blogoslawieni-Ktorzy-sa-Ci-najblizsi.html [4.05.2016].
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W ten nurt przyblizenia sylwetek i przestania wybranych miodych
Swietych swoim czytelnikom, ktérymi — zgodnie z tytutem i profilem
kwartalnika — sa przede wszystkim polscy kaptani, wlacza si¢ takze
»Ateneum Kaptanskie”.

Publikacje o mtodych $wietych i blogostawionych przywotuja nam
wielkie ich liczby. Kajetan Rajski i Marek Pawet Tomaszewski kresla
sylwetki prawie 120 mtodych Swiadkéw wiary, gféwnie mtodych meczen-
nikéw wszystkich epok chrzescijanistwa i kontynentéw, stanowiacych
dla dzisiejszej mtodziezy przyklady zywej wiary i radykalnego przyjecia
oredzia Jezusowej Ewangelii*. Regina Przylucka przybliza natomiast
w porzadku chronologicznym sylwetki az ponad 230 mtodych Swietych,
od meczennikéw pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, az do swietych
i blogostawionych naszych dni’. Autorzy zaznaczaja, ze wiele postaci,
pomimo przemijania wiekow, nadal cieszy si¢ popularnoscia, np.: $w. Lu-
cja, $w. Agata czy Sw. Agnieszka. Wielopokoleniowa pamie¢¢ utrwalita
je jako ,,Swiete od...”, a z obchodami liturgicznego wspomnienia kazdej
z nich zwiazane sa pewne tradycje. Wiekszo$¢ biograméw czyta sie ze
szczegblnym wzruszeniem: to mtodzi, ktérych Kosciot wskazat jako
patronéw dla ich réwie$nikéw. Na przyktad bl. Imelda Lambertini jest
patronka dzieci pierwszokomunijnych, $w. Dominik Savio — patronem
ministrantow, §w. Alojzy Gonzaga — patronem studentow, $w. Teresa
od Dzieciatka Jezus — patronka nowicjatow zakonnych, czy bt. Karolina
Koézkoéwna — patronka Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy i Ruchu
Czystych Serc w Polsce. Drogi mtodych $wietych na oltarze byly r6z-
ne, pochodzili oni z réznych stron $wiata, z rodzin o réznym statusie
spolecznym i materialnym, ale KoSciét swoim autorytetem orzekl, ze
wszyscy oni osiggneli ewangeliczng doskonato$é. Przywotajmy chociazby
niektoérych z nich: dawnych, blizszych nam w czasie i tych, ktorzy stapali
po naszej polskiej ziemi.

1. ,,Stara gwardia”¢

Jakkolwiek najodleglejszymi nam w czasie mtodymi Swietymi sa
wspominane przez kanon rzymski trzy meczennice pierwszych wiekéw
chrzescijanstwa, tj. §wicte Agata (235-251), Lucja (281-304) i Agnieszka
(ok. 291 — ok. 304), ktore taczy przelanie krwi i oddanie Chrystusowi

4K. Rajski, M.P. Tomaszewski, Mlodzi Swiadkowie wiary, dz. cyt.
SR. Przytucka, S'wiqci, choc¢ miodzi, dz. cyt.

¢ Okreslenie to, podobnie jak i kolejne (,,nowy zaciag”) zapozyczam od K. Rajskie-
g0, z jego ksiazki pt. Prawdziwy Swiety... czyli kto?, Sandomierz 2015, ktdra skadinad
opatrzylem przedmowa.
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ich mtodego zycia, to jednak blizej przygladnijmy si¢ w naszej refleksji
trzem Swietym mlodzieficom, Zyjacym juz w drugim tysiacleciu chrzesSci-
janstwa i osiggajacym ottarze nie droga meczenstwa, ale praktyki cnot.
Sq nimi: Alojzy Gonzaga (1568- 1591) Jan Berchmans (1599- 1621)
i Dominik Savio (1842-1857). Dwaj pierwsi byh jezuitami, trzeci za$
Swieckim mtodziencem wzrastajacym w szkole $w. Jana Bosko. Swieci
Alojzy i Dominik byli Wiochami, natomiast ojczyzna $w. Jana byt Belgia.

Sw. Alojzy, pochodzacy z rodziny ksiazecej, dat sie poznac jako szcze-
g6lny mitosnik ubdstwa i ascezy, dobry i inteligentny student bioracy
udzial w dysputach filozoficzno-teologicznych w Kolegium Rzymskim,
kochajacy matke i najblizszych, altruista poswiecajacy sie dobrowolnie
pos1udze wsrod chorych na dzume, co spowodowato chorobe i Smieré
j€go samego.

Zyjacy kilka lat pdzniej Sw. Jan Berchmans, przeciwnie, pochodzit
z wielodzietnej rodziny robotniczej (jego ojciec byt garbarzem skor
i szewcem) i byl najstarszym z rodzenstwa. Gdy rozpoczat studia, za-
chorowata mu matka, co spowodowalo zatamanie si¢ i tak ubogiego bu-
dzetu rodziny. By kontynuowac rozpoczete studia, musial réwnoczesnie
pracowad. Po $mierci matki wstapit do nowicjatu jezuitow i wystano go
na studia do Rzymu. Wyrd6zniat si¢ pilnoscia w nauce, dyspozycyjnoscia
wobec bliznich i duchem ewangelicznego wyrzeczenia. Jego ostabiony
organizm nie zdotat oprze¢ si¢ sierpniowym rzymskim upatom —w 1621 r.
odszedt do nieba. Kronikarz kolegium wspominat jego ,,dziewiczy urok,
towarzysko$¢ i mile usposobienie [...], ktére sprawialy, ze do kazdego
odnosil sie ze czcia, gotéw zawsze do ustug. Na jego obliczu goscit
zawsze przyjazny usSmiech, ktérego nawet Smier¢ nie zdotata zgasi¢™”.

Ostatni mtody Swiety ze ,,starej gwardii”, Dominik Savio, jest w Polsce
najbardziej znanym z calej tréjki. Posiada w naszym kraju portal inter-
netowy istnieja stowarzyszenia mtodych, ktérym patronuje (w Fodzi,
Nysie i Lwowcu k. Olsztyna) pielgrzymowaly w naszej ojczyznie jego
relikwie (od wrze$nia do 25 pazd21ern1ka 2007)°. Swiety pochodzﬁ
z jednej z podturynskich wiosek, jego matka byla krawcowa, a ojciec
rzemieSlnikiem. Uczeszczal do szkotki parafialnej i byl ministrantem,
chodzac codziennie kilka kilometréw do koSciota. Bardzo dojrzaly
w wierze, ofiarowat swe zycie Matce Bozej. Od 12. roku zycia uczeszczat
do oratorium $§w. Jana Bosko, gdzie zatozyt grupe chtopcéw zaangazowa-

7 http://www.brewiarz.pl/czytelnia/swieci/11-26¢.php3 [5.05.2016].
8 http://www.dominik.salezjanie.pl/dominik/ [5.05.2016].

? http://info.wiara.pl/doc/168910.Peregrynacja-relikwii-sw-Dominika-Savio-w-Polsce
[5.05.2016].
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nych w mlodzienczy apostolat dobrego przyktadu. Gdy umart z powodu
gruzlicy, a miat zaledwie 15 lat, méwiono o nim, ze byt to ,,maly gigant”.

2. ,Nowy zaciag”

Mtodziezy wsrod §wietych Kosciola nie brakuje tez w czasach o wiele
nam blizszych, a wtaSciwie nam wspétczesnych, bo zyjacych w XX wie-
ku, a na ottarze wyniesionych przez Jana Pawta II i Benedykta XVI.
Przywotajmy tez troje spoSrdd nich: Chilijke — Juanite Fernandez Solar,
w zakonie Terese¢ z Los Andes (1900-1920), i Wiochéw — Piotra Jerzego
Frassatiego (1901-1925) oraz Klar¢ Badano (1971-1990).

Pochodzaca z dobrze sytuowanej rodziny, wysportowana, kocha-
]qca przyrod(—;, chetnie wybierajaca si¢ z réwieSnikami na wycieczki
w gory i nad morze, uwielbiajaca plywanie i ]azde; konna, stqd nazy-
wana ,amazonka”, Juanita Fernandez Solar byta réwnocze$nie dobra
uczennica. Zywila szczegélne nabozefistwo eucharystyczne i do Matki
Bozej, nazywajac sie ,,corka Maryi”. W wieku 19 lat, w maju 1919 r.
podjeta radykalng decyzje wstapienia do Karmelu w miasteczku Los
Andes i przyjeta imi¢ zakonne: Teresa od Jezusa (w odréznieniu od
$w. Teresy od Jezusa z Avila, nazywana jest Teresa z Los Andes). W li-
stach pisanych z klasztoru do krewnych, kolegéw i kolezanek wyrazata
swoje szczescie i rozpalata w nich mito$¢ do Chrystusa i Jego Matki.
Po niecatym roku zachorowata na tyfus i ztozywszy na tozu Smierci
swoje Sluby zakonne, zmarta 12 kwietnia 1920 r., przezywszy w klasz-
torze jedynie 11 miesiecy. Jest pierwsza Swieta narodu chilijskiego
i patronka mtodziezy Ameryki Lacinskiej. Beatyfikowat i kanonizowat
ja $w. Jan Pawet I1'°.

Podobnie kochajacym sport i gérskie wyprawy byt bt. Piotr Jerzy
Frassati, syn ambasadora Italii w Niemczech, student Politechniki
w Turynie, zalozyciel Stowarzyszenia Ciemnych Typow, ktérego celem
byl apostolat wiary i modlitwy m.in. przez wspdlne wycieczki w gory.
Altruista postugujacy ubogim i chorym, zarazit si¢ choroba Heinego-
-Medina i zmarl. Bliski Polakom takze przez fakt, ze byl wujem polityka
Jasia Gawronskiego ijego kult rozpowszechnila jego siostrzenica Wanda
Gawronska, corka Lucjany Gawronskiej z domu Frassati (tj. mtodszej
siostry blogostawionego). Patronuje w naszym kraju wielu stowarzysze-
niom i grupom mtodziezowym. Jako patrona mlodziezy ukazywat go
szczeg6lnie $sw. Jan Pawet 11, ktory — zartujac — mowil, ze trzykrotnie go
beatyfikowal: po raz pierwszy jeszcze jako kardynal, w 1977 r. w Krako-
wie, kiedy otwierajac wystawe jemu poSwigecona, nazwat go ,,cztowiekiem

1087 T Praskiewicz, Sw. Teresa z Los Andes, ,Na Karmel”, 2015, nr 2, s. 4.
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oSmiu blogostawiefistw” i stwierdzil, ze ,,chociaz nie jest on jeszcze bto-
gostawionym, patronuje mtodziezy akademickiej”; nastepnie w 1988 r.,
gdy nawiedzit jego grob w Pollone k. Turynu, wyznajac, Ze ,,sam w swej
mlodosci odczuwat dobroczynny wplyw jego przyktadu i jako student
pozostawat pod wrazeniem mocy jego chrzedcijanskiego Swiadectwa”;
i w koncu w dniu rzeczywistej beatyfikacji w 1990 r., przedstawiajac go
wiernym, zwlaszcza miodziezy, jako ,,przyktad do nasladowania i przy-
jaciela do pozostawania z nim w kontakcie”!!.

O bt. Piotrze Jerzym Frassati mowil czgsto mtodziezy takze Bene-
dykt XVI, a papiez Franciszek w swym w oredziu na Swiatowe Dni
Mtodziezy w Krakowie, ktorym przyswieca idea oSmiu blogostawiefistw,
polecit jego nasladowanie w stuzbie Bogu i bliznim!2.

Od odejscia do nieba najblizszej nam w czasie mtodej btogostawione;j
Kosciota, tj. Klary Badano, corki kierowcy tira i gospodyni domowej,
mija zaledwie nieco wigcej niz ¢wieré wieku. Ta niespetna 19-letnia,
elegancka, energiczna, delikatna, wysmukta, wysportowana, normalna
wloska dziewczyna przetomu lat osiemdziesiatych i dziewieédziesiatych,
doswiadczajaca m.in. probleméw w nauce (powtarzata trzecig klase
gimnazjum) i nieporozumien z rodzicami (z powodu wieczornych
»wychodzen” z domu), majac 14 lat odkryla, Ze nie byta autentyczng
chrzescijanka. Wiazac si¢ z kilkoma kolezankami z maryjnym ruchem
fokolarynéw, zadeklarowata wigc, ze bedzie si¢ staraé naprawde; zyé
Ewangehq Marzyta o tym, by zostac stewardesq ,,Blegah zania” chtopcy
i czasami rozmawiata z przyjaciotka, ktory jej sie podoba Szczegdlna
przyjazh faczyla ja z jednym z nich, ktéry miat na imi¢ Luca. Pewnego
dnia, 16-letnia Klara, podczas gry w tenisa odczula bardzo silny bol
w ramieniu. Poczatkowo nie przywiazywala do tego wagi, podobnie jak
i lekarze. Nawroty bolu sktonily jednak do przeprowadzenia doktadniej-
szych badan, ktorych wynik byl ,,piorunujgcy”: rak ko$ci z przerzutami,
jedna z najciezszych i bolesnych postaci nowotworu. Swiadoma powagi
sytuacji powiedziata: ,,dla Ciebie Jezu”. Gdy w terminalnym stadium
znoszonej z heroizmem choroby chciano jej podawaé morfing, odrzucita
ja, méwiac stanowczo, ze ,lek ten odbiera Swiadomo$¢, a ona moze
ofiarowac Jezusowi jedynie cierpienie”. Odwiedzana przez rodzicéw,
kolegdw i kolezanki, nie ona przyjmowatla pocieche, ale pocieszata
przychodzacych: ,,Nie ptaczcie nade mna. Ja ide do Jezusa. Na moim
pogrzebie nie chece ludzi ptaczacych lecz glo$no Spiewajacych”. Swoj

' http://www.piergiorgiofrassati.org/piergiorgiofrassati/discorsi%20papa.htm
[6.05.2016].
12 Relikwie $wictego przybeda na Swiatowe Dni Mtodziezy do Krakowa.
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zblizajacy sie pogrzeb nazwala ,,uroczystoscia zaSlubin”. Zadecydowata
z mama, zeby ja ubrano do trumny w biata sukienke, bardzo prosta,
z czerwonym paseczkiem. Poprosila, aby ubrata si¢ w nia jej najlepsza
przyjaciotka, by ,,zobaczy¢, jak lezy”. Wybrata muzyke, Spiewy i czytania
mszalne na liturgie pogrzebowa. Pragneta, aby liturgia ta byla wielkim
radosnym Swigtem. ,,Mamusiu — prosita — gdy bedziesz mnie przygo-
towywata do trumny, musisz powtarzac: «teraz Klara widzi Jezusa»”.
I umierajac, do mamy obecnej przy t6zku, potwierdzita: ,,Ciao. Badz
szczesliwa, bo ja jestem szczesliwa”3. W poczet blogostawionych, au-
torytetem Benedykta X VI, zostata wpisana 25 wrzesnia 2010.

3. Polki i Polacy

Wsréd mtodych $wietych i btogostawionych nie brakuje tez naszych
rodakéw. Warto sobie uswiadomié, ze jest ich naprawde wielu. To nie
tylko Swieci ze ,,starej gwardii”, znani takze poza Polska, jak krolowa
Jadwiga (1373/4-1399), krélewicz Kazimierz (1458-1484), czy Stanistaw
Kostka (0k.1550 — 1568), ale to takze nader liczni i blizsi nam w czasie
btogostawieni, czesto mato znani i (poza wyjatkami) mato przywotywani.
Jesdli za kryterium mtodoSci przyjmiemy gorng granice wieku 30 lat, to
do ich ,liczby” naleza (w nawiasie podajemy wiek ich zycia): Wincenty
Lewoniuk (25) i towarzysze, meczennicy uniccy z Pratulina, zamordo-
wani w 1874 r.: Lukasz Bojko (22), Bartlomiej Osypiuk (30), Anicet
Hryciuk (19), Jan Andrzejuk (26), Onufry Wasyluk (21) i Michat Waw-
ryszuk (21); nadto Marta Wiecka (30), szarytka zm. w 1904 r. w Snlatymu
na Ukrainie, gdzie jako ochotniczka opiekujac si¢ chorymi zarazila si¢
tyfusem; Karolina Kézkéwna (16), wiejska dziewczyna, meczennica cnoty
czystoSci, poniosta Smieré¢ w 1914 r. w diecezji tarnowskiej; nazaretanka
z Nowogrédka Boromea Weronika Narmontowicz (27), meczennica
,Z 1ak” niemieckich podczas II wojny §wiatowej i meczennicy z tych
samych ,,rak”, beatyfikowani w Warszawie w 1999 r.: ks. Stanistaw
Pyrtek (29), ks. Marian Skrzypczak (30), klerycy: Tadeusz Dulny (28)
i Bronistaw Kostkowski (27), ks. Leon Nowakowski (26), ks. Jozef Ku-
rzawa (30), o. Jan Antonin Bajewski OFMConv. (26), br. Piotr Boni-
facy Zukowski OFMConv. (29), o. Florian Stepniak OFMCap. (30),
ks. Jozef Stanek (26), oraz tzw. Poznafiska Piatka, tj. wychowankowie
salezjanskiego oratorium w Poznaniu: Czestaw Jozwiak (23), Edward
Kazmierski (23), Franciszek Kesy (22), Edward Kilnik (23) i Jarogniew
Wojciechowski (20).

13 Dane i cytaty zaczerpnigto z: Positio super virtutibus Clarae Badano, Roma 2004,
t. 2: Biografia documentata.
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Podejmujac probe znalezienia wspdlnego mianownika faczacego
wszystkich mtodych polskich §wietych i blogostawionych, trzeba przyznac,
ze byly nim ich idealy religijne i patriotyczne, oparcie zycia na Chrystusie
i Jego Ewangelii jako prawdziwym Zrddle szczeScia oraz konnaturalne
Polakom — wyrdzniajace ich nabozefistwo maryjne. Nadto niektorzy
wyrdzniali sie troska o ubogich (Jadwiga, Kazimierz). Charakteryzowato
ich przeciwstawienie si¢ panujagcym modom na zycie i poszukiwanie
prawdziwego, glebszego jego sensu (Stanistaw Kostka), altruizm (Marta
Wiecka), przywiazanie do Kosciota katolickiego (meczennicy z Pratuli-
na), obrona cnoty czystosci (Karolina K6zkdwna), wierno$¢ powotaniu
(kaptani i osoby konsekrowane), a u meczennikéw heroizm i statos§¢
w wierze, solidarnos$¢ w cierpieniu i mito$¢, nawet wobec nieprzyjaciot.
Dla wspotczesnej polskiej (i nie tylko polskiej) mtodziezy pozostaja oni
nieobojetna propozycja obrony wartoSci Zycia i godnosci osoby, oporu
wobec nowych fatszywych ideologii, troski o wlasne zycie duchowe
i wieczne zbawienie.

* & *

,»Bozyszczami” mtodziezy poczatku XXI sa nie tylko piosenkarze,
aktorzy czy sportowcy. Czesto karmiona jest ona ,kultura” absurdu,
konsumpcji, seksu i zmystéw, brutalnosci, przemocy i braku szacunku
wobec drugiego cztowieka, niewiary w mito$¢, ojczyzne i tradycje. Staje
si¢ wowczas ona ,kultura”: utraty sensu i wySmiewania wiary, rozpa-
dajacych sie rodzin i przyjazni, nadto samotnosci i rozpaczy. W takiej
sytuacji mlodziez siega po narkotyki, alkohol, a nawet podejmuje proby
samobdjcze. Jest to w gruncie rzeczy ,.kultura” przerazajacej pustki'.

Przeciwwaga dla takiej pseudokultury jest przyktad mtodych swietych,
ktorzy potrafili ,,ptynaé pod prad”, nie dali si¢ zwie§¢ mirazom kariery,
bogatego i wygodnego zycia, przysztosci zabezpieczonej majatkiem ro-
dzicow; nie chcieli uczynic z zycia jednej wielkiej rozrywki, ale szybko
zrozumieli jego ztudzenia i odkrywali prawdziwa jego glebie. Umieli
przeciwstawic si¢ naciskom grupy, by¢ soba, by¢ wolnymi i dojrzalymi,
wiedzacymi, po co zyja, i dajacymi wiele z siebie, w imi¢ bezinteresownej
mitoSci Jezusa, ukierunkowujacej na mitos¢ blizniego, co dawato im
prawdziwe szczeScie. Zadna, ani zaden z nich nie byt ,,migczakiem”,
ktory by méwit: , taki juz jestem”. Nikt z nich nie usprawiedliwial braku
czynienia dobra staboscia, nie obwiniat za nieczynienie go innych, nie
oskarzat historii i otoczenia. Potrafili kochac i przebacza¢, pomimo
panujacej wokoét nienawisci i przemocy. Byli czujnymi ,,ogrodnikami”

14 Por. J. Cegltowski, Sw. Stanistaw Kostka wczoraj i dzis, Ptock 2007, s. 6.
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wyrywajacymi chwasty staboSci i grzechu, aby wyrosty pieckne kwiaty
i owoce zycia szlachetnego, ewangelicznego. Wedtug stéw biblijnego
medrca, ,,zyjac krétko, przezyli czaséw wiele. Dusze ich spodobaly si¢
Bogu, dlatego pospiesznie zabral ich sposréd nieprawosci” (Mdr 4,
13-14).

Niech przyblizanie w duszpasterstwie ich sylwetek i duchowego
przestania pomaga nie tylko ludziom mtodym, ale i ,,wcze$niej urodzo-
nym” — osobom starszym do wstepowania w ich §lady i do czerpania
w zyciu duchowym z ich przyktadu, bySmy — wbrew otaczajacym nas
destrukcyjnym pradom pseudonowoczesnosci — potrafili zy¢ na co dzien
tak, ,,jak przystoi Swietym” (Ef 5, 3) i rzeczywiScie stawali si¢ ,,Swigtymi
i doskonatymi przed Bozym obliczem” (por. Ef 1, 4).

Wadowice Szczepan T. Praskiewicz OCD

STRESZCZENIE

Wyznaczenie Krakowa na Swiatowe Dni Mtodziezy w 2006 r. stato sie w Pol-
sce bodZcem do zainteresowania mtodymi $wigtymi — §wiadkami wiary mogacymi
stuzy¢ mtodziezy za orgdownikéw i wzory do nasladowania. Publikacje o mtodych
Swietych i blogostawionych przywoluja nam wielkie ich liczby, nawet 230 mtodych
Swiadkéw wiary, poczawszy od §wietych meczennic czaséw rzymskich (Lucji, Aga-
ty czy Agnieszki), az do bl. Klary Badano, zmarlej w 1990 r. Artykut przywoluje
mlodych $wietych ,starej gwardii” (Alojzego Gonzage, Jana Berchmansa i Do-
minika Savio) i ,,nowego zaciagu” (Juanite¢ Fernandez Solar — w zakonie Terese
z Los Andes, Piotra Jerzego Frassatiego oraz Klar¢ Badano). W koncu przybliza
mlodych $wietych Polakow i Polki, od krélowej Jadwigi, krolewicza Kazimierza
i Stanistawa Kostki, poprzez btogostawionych Marte Wiecka, Karoling K6zkéwne,
do mtodych meczennikéw caratu i faszyzmu z tzw. Poznanska Piatka wychowankéw
salezjafiskich z Poznania.

Przyblizanie mtodych §wietych w duszpasterstwie powinno pomagaé wszystkim
wstepowac w ich Slady by — wbrew destrukcyjnym pradom pseudonowoczesnosci
— zy¢ na co dzien tak, ,jak przystoi Swietym” (Ef 5, 3) i rzeczywiScie stawac sie
»Swietymi i doskonatymi przed Bozym obliczem” (por. Ef 1, 4).

Stowa kluczowe: miodzi, swieci, Swiatowe Dni Mtodziezy, Krakow.

SUMMARY

The appointment of Cracov, Poland, for the organizer of ,,The World Youth
Day” in 2016 was a stimulus to raise the awareness of Poles on young saints — the
witnesses of faith fit to become the apostles of youth and to be set as examples to
follow. The publications on young saints and those young people who are known as
,,Blessed” amount to 230 in number. They give examples of young witnesses of their
faith who have become Saints and Martyrs, reaching back to Roman times (Lucy,
Agatha and Agnes), up until Blessed Clara Badano who died in 1990. The article
recalls the young saints of the ,,old guard” — Aloisius Goncaga, John Berchmans and
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Dominic Savio, as well as those of the ,,new guard” — Juanita Fernandez Solar, in
carmelite monastery Terese of the Andes, Pier Giorgio Frassati and Clara Badano.
Eventually, the paper presents the young Polish Saints, Queen Hedwig (Jadwiga),
Prince Cassimere (Kazimierz) and Stanislaus Kostka, also Blessed Marta Wiecka,
Karolina K6zkéwna and young martyrs of the era of tsarism and fascism with the
so-called ,,The Poznan Five” — Salesian pupils from Poznan.

The number and knowledge of so many young saints should help everyone to
follow in their footsteps against the current of modern worldly ideals, young people
should live each day like ,,the holy people of God” (Eph. 5, 3) and strive to become
,holy, and without blame, before him in love” (Eph. 1, 4).

Key words: Youngsters, saints, witness, World Youth Days, Cracov.
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PAWEL SOKOLOWSKI

CHRYSTOCENTRYZM MEODOSCI W OREDZIACH
JANA PAWLA 11, BENEDYKTA XVI I FRANCISZKA
NA SWIATOWE DNI ML.ODZIEZY

Smutnym paradoksem jest fakt, ze wielu wspotczesnych ludzi, zwtasz-
cza miodych, kojarzy chrzescijanstwo z religia, ktéra ogranicza ich
wolno$¢, a takze stoi na drodze do ich petnego szczescia. Chrystusowy
Koscidt wydaje im si¢ wrecz sprzeczny z dazeniami i pragnieniami, jakie
sa wlaSciwe dla mtodoSci. Ponadto chrzescijanstwo ma ,,naktada¢” na
cztowieka szereg trudnych przykazan, w dzisiejszych czasach wrecz nie-
mozliwych do wypetniania. Ma si¢ ono takze jawic¢ jako religia zakazéw
i nakazoéw, niedajaca w zamian zadnej radosci. Stad dla czesSci mtodych
chrzescijafistwo to religia zupetnie nieatrakcyjna.

Papiez Benedykt XVI zwrdcil uwage, ze jest to obraz jak najbardzie;j
fatszywy. Chrzescijafistwo nie jest ani ponure, ani nudne. Podobnie
chrzescijanie nie sa ani posepni, ani nuzacy. Wiedzg oni — wskazat pa-
piez — ze ,,53 zawsze w rekach Boga™, a ta perspektywa przed kazdym
cztowiekiem otwiera horyzont nieskoficzonej przygody.

Tak tez pojmowat chrzescijanstwo Sw. Jan Pawet II, ktory wystapit
ze — zdawac by sie mogto — ryzykowna inicjatywa Swiatowych Dni
Mtodziezy. Inicjatywa ta, kontynuowana przez jego nastepcow, szybko
zyskata ogromne uznanie mtodych.

PAWEL SOKOLOWSKI - dr teologii w zakresie teologii fundamentalnej,
mgr historii; redaktor w wydawnictwie Monumen, adiunkt w Instytucie Leksyko-
grafii KUL (2010-2014); cztonek Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych
w Polsce; kierunki zainteresowan badawczych: argumentacja w teologii fundamen-
talnej, teologia religii, teologia procesu; autor 30 artykutéw naukowych, popular-
nonaukowych i recenzji, okoto 50 haset encyklopedycznych oraz ksiazki Objawiona
mitos¢. Agapetologiczna wiarygodnosé chrzescijaristwa (2011).

'Benedykt XVI, Oredzie na XXVII Swiatowy Dzier Mlodziezy,w: Jan Pawet 11,

Benedykt XVI, Franciszek, Domilodziezy (1979-2015). Listy, oredzia, przemowienia,
homilie, Poznan 2015, s. 221, dalej cyt. — Do miodziezy (1979-2105).
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W niniejszym tekscie ukazane zostanie zagadnienie chrystocentryzmu
mtodosci. Jak wiadomo, chrystocentryzm oznacza, ze Chrystus stanowi
centrum catej rzeczywisto$ci. W teologii ta prawda skutkuje ukazywaniem
doktryny chrzescijafiskiej w relacji do Osoby Jezusa Chrystusa®. Jest to
jej sens przedmiotowy. W sensie podmiotowym, ktory dla prowadzo-
nych tu rozwazaf wydaje si¢ istotniejszy, chrystocentryzm stanowi m.in.
postawe egzystencjalna, cechujaca sie ,,chrystoksztaltng formacja zycia
osobistego i wspolnotowego”. Chrystus stanowi nie tylko centrum tego
Zycia, ale tez najwznio§lejsza Petnie, najwyzszy Sens, najglebsza Tresc.
Ponadto kazdy okres zycia ludzkiego, a wiec takze mtodos¢, powinien by¢
ksztaltowany na wzor weielonego Syna Bozego. Mtody cztowiek ,,caltym
swoim sercem, cala swoja dusza i caltym swoim umystem” (Mt 22, 37)
powinien zjednoczy¢ si¢ z Chrystusem i w ten sposdb przynies¢ owoce
chrzedcijanskiego zycia. Chodzi tu wiec o pewng predyspozycje do
»uchrystusowienia”, jaka wtaSciwa jest szczegdlnie dla mtodosci.

Powyzsze zagadnienie ukazane zostanie w czterech punktach. Naj-
pierw omoéwi sie sytuacje wspotczesnych mtodych, nastepnie przedstawi
si¢ to, w jaki sposdb mtodos¢ prowadzi do Chrystusa, by ukaza¢ mitos¢
i $wietos¢ jako ideaty mtodosci, ktore w pelni zostaly zrealizowane we

2 Trzeba dodac, ze spotkania papiezy z mlodzieza sa przedmiotem wielu opracowan
naukowych — teologicznych (zob. np. P. Makosa, Mlodziez nadziejqg Kosciota i swiata.
Papieskie wskazania dla miodziezy, ,,Zeszyty Formacji Katechetow”, 1(2004), nr 1, s. 51-56;
K. Pawlina, Miodzi z Janem Pawtem II u progu trzeciego tysiqclecia, Warszawa 1997,
P. Salamon, Co Chrystus daje dzisiaj mtodym? Nauczanie Jana Pawta 1l do miodziezy,
Krakéw 1998) i pozateologicznych (sposrdd tych ostatnich gtéwnie pedagogiczno-so-
cjologicznych — zob. np. J. Bagrowicz, Jan Pawetl 1 wobec wspotczesnych miodych,
,Paedagogia Christiana”, 1(1997), s. 9-21; M. Rewera, J. Daszykowska, Autorytet
Jana Pawta Il w Swiadomosci miodziezy polskiej, ,,Spoteczenstwo i Rodzina. Stalowowol-
skie Studia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego”, 2011, nr 2, s. 119-135; A. Rynio,
» Wwas jest nadzieja...”. O wychowaniu miodziezy w postudze duszpasterskiej Jana Pawta 1,
,»Ethos. Kwartalnik Instytutu Jana Pawla I KUL”, 27(2014), nr 1, s. 155-174).

Na marginesie warto zauwazy¢, ze papieskie spotkania z mlodzieza nieustannie ciesza
si¢ duzym zainteresowaniem medialnym. W tym kontekscie interesujacy jest komentarz
dziennikarza J. Moskwy: ,,Mlodzi sa tajna bronig Jana Pawta II. Ich spotkania z papie-
zem zawsze stanowia szok dla postronnych obserwatoréw. Widza oni, jak setki tysiecy,
a zdarza sie, ze miliony gromadza si¢, aby stucha¢ cztowieka mocno juz posunigtego
w latach, ktdry gtosi prawdy niepopularne, zasady rygorystycznej moralnosci katolickiej
z dawnych czaséw. Czego szukaja?” (Pontifex maximus. 25 lat — 25 tajemnic, Gorle —
Bergamo 2003, s. 159; cyt. za: 1. Feszczyn, Mlodziez nadziejq Kosciola w nauczaniu
Jana Pawta 11, ,,Zeszyty Teologiczne”, 17(2008), s. 60).

3Por. E. Kopeé, Znaczenie chrystologicznej koncentracji w teologii wspolczesnej,
w: Chrystocentryzm w teologii, red. E. Kope¢, Lublin 1977, s. 8.

*R. Lukaszyk, Chrystocentryzm, w: Encyklopedia katolicka, red. R. Lukaszyk,
L. Biefikowski, F. Gryglewicz, t. 3, Lublin 1985, kol. 296.
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wcielonym Synu Bozym. Cato$¢ rozwazan zamkna wskazdwki duszpa-
sterskie.

1. Sytuacja wspotczesnych mtodych

Jan Pawel 11, Benedykt X VI oraz Franciszek wiele uwagi poswiecaja
prezentacji i ocenie sytuacji mtodych. Postawa papiezy wobec §wiata
jest krytyczna. Niewatpliwie znaja oni problemy, z ktérymi stykaja
sie¢ mtodzi oraz ktorymi na co dzien zyja. Wskazuja tez na niebezpie-
czefistwa i zagrozenia, z jakimi oni si¢ stykaja. Dobrze tez rozumieja
religijno-moralne dylematy miodych, a na ich trudne pytania oferuja
im odpowiedzi o wyjatkowej glebi.

Papieze zwracaja szczegolna uwage na nastepujace problemy i trud-
nosci mtodych: cierpienie, zyciowe wybory, prawda, dobro i zto, praca,
wolno$¢. W kolejnych oredziach pojawiaja sie dalsze kwestie: zanik
wartoSci, narkotyki, alkohol, erotyzm. Do probleméw mtodych najnow-
szych czasdéw naleza natomiast: neopoganstwo, sekularyzm, , kultura
powierzchownos$ci”, relatywizm?®.

Nie bedzie si¢ tu szczegétowo omawiac wszystkich trudnosci, z jakimi
stykaja si¢ mtodzi chrzescijanie, poniewaz cel niniejszego artykutu jest
zgota inny. Warto jednak zwrdéci¢ uwage na kilka sposrdd nich.

Wiele pytan rodzi u mtodych cierpienie, zwlaszcza niezawinione.
Wspotczesnie dazy sie do eliminacji cierpienia z obszaru ludzkiej egzy-
stencji. W tym kontekscie Jan Pawet II podkreSlal, ze cierpienie w Zaden
sposob nie umniejsza wartosci i sensu zycia. Ponadto wskazywalt, ze py-
tanie o znaczenie zycia jeszcze dobitniej artykutuje serce do§wiadczone
cierpieniem wlasnym lub Swiadome cierpienia innych®.

Mtodos¢ otwiera przed cztowiekiem rézne perspektywy, bardzo czgsto
sprzeczne z Ewangelia. Stad nie bez powodu w nauczaniu papieskim jawi
sie problem prawdy i dobra, a takze zta. Aby wie$¢ zycie na wzor samego
Chrystusa, mtodzi powinni kwestie dobra i zta rozwaza¢ w swoim sumieniu,

SJan Pawet II, Oredzie na 111 Swiatowy Drzienn Miodziezy, w: Do miodziezy (1979-
2015), n. 3; tenze, Oredzie na 1V Swiatowy Dzie Mlodziezy, w: tamze, n. 2; tenze,
Oredzie na VII Swiatowy Dzien Miodziezy, w: tamze, 1. 3; tenze, Oredzie na XVII Swiatowy
Dziet Miodziezy, w: tamze, n. 3; Benedykt XVI, Oredzie na XXIV Swiatowy Dzier
Mtodziezy, w: tamze, s. 189-190 (w przypadku oredzi Jana Pawta II podawac si¢ bedzie
wewnetrzne numery, jakie w nich si¢ znajduja, natomiast w odniesieniu do niektérych
oredzi papiezy Benedykta X VI i wszystkich Franciszka podawacé si¢ bedzie jedynie
numery stron). Zob. tez E. Tkocz, Chrzescijariska formacja mlodziezy w swietle oredzi
Jana Pawta 11 na Swiatowe Dni Miodziezy, Katowice 2005, s. 48—49.

®Jan Pawet 11, List apostolski do mlodych catego swiata z okazji Miedzynarodowego
Roku Mtodziezy, w: Do miodziezy (1979-2015), n. 3.
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a nastepnie odnosic¢ je do Boga. Tylko w ten sposéb moga dokonywaé
stusznych wyboréw. Jan Pawet 11 przestrzegat tez mtodych przed falszywa
wolnoscig. Ona zawsze prowadzi do zniewolenia. Prawdziwa wolno$¢ —
wskazywat — domaga si¢ ,,rzetelnego stosunku do prawdy™”. W tym kon-
tekscie Ojciec Swiety przypominat stowa Chrystusa: ,,Poznacie prawde,
a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Jan Pawel II zwracat uwage nie tyle na
wolnos$¢ zewnetrzna, ile wolno$¢ wewnetrzna, czyli wolno$¢ od grzechu.
Nauczal, ze prawdziwa wolnos¢ daje site, by ,,wybrac Tego, dla ktérego
zostaliSmy stworzeni, i zaakceptowac Jego panowanie w naszym zyciu”’s.

Problemem z ktorym stykaja si@ mtodzi, s tez fatszywi ,,mistrzowie
zycia”. Jan Pawet II okreslat tym mianem tych, ktérzy prezentuja dwie
skrajne postawy wobec stworzonego §wiata. Jedni go odrzucaja i w imie
ztudnej duchowosci prowadza miodych ku ,,nierealnemu wyzwoleniu”,
ktore tylko ,,pogl@bla [...] ich samotnos$¢™. Inni prezentuja postawe zgota
przeciwna i zachecaja mlodych do zaspokajania wszelkich instynktéw.
Rodzi to jednak ich smutek i niepokdj'.

Innym problemem, jakiego doswiadczaja mtodzi, jest , kultura po-
wierzchownosci”. Polega ona na usuni¢ciu Boga z horyzontu ludzkiego
zycia i podjeciu poszukiwan szczgécia poza Nim. Jan Pawet 11 wskazywat,
ze istote ,kultury powierzchownosci” stanowi odrzucenie Chrystuso-
wego krzyza w imie¢ ludzkiego szczescia'l. Te mysl kontynuuje papiez
Franciszek, ktory rozumienie tej tragicznej kultury poszerza o obecny
w niej element odrzucenia'?. Tego typu kultura kwestionuje bowiem —
poza wartoSciami nadprzyrodzonymi — np. odpowiedzialno$¢ mtodych
i uznaje, ze sg oni do niej niezdolni.

W pluralistycznych spoteczenstwach Zachodu coraz trudniej zapewnié
miodziezy spdjny przekaz wartosci chrzescijafiskich. Skutkiem tego naste-
puje szybka zmiana mentalnosci religijnej. Wplyw na nia maja tez nowe
prady myslowe. Coraz czestszym problemem staje si¢ takze podejscie
relatywistyczne do chrzeScijanstwa, ktére zakrada si¢ w mySlenie mto-

"Tenze, Oredzie na VISwiatow Dzien Mlodziezy, w: tamze, n. 5. Zob. tez E. Tkocz,
Chrzescijariska formacja mtodziezy w swietle oredzi Jana Pawfa I1..., dz. cyt., s. 50-51.

$Jan Pawel I, Oredzie na XIX Swiatowy Dzienn Miodziezy, w: Do miodziezy
(1979-2015), n. 4.

* Tenze, Oredzie na VIII Swiatowy Dzien Miodziezy, w: tamze, 1. 3.

10 Por. tamze. Zob. tez E. Tkocz, Chrzescijariska formacja mtodziezy w Swietle oredzi

Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 53-54; P. Salamon, Co Chrystus daje dzisiaj miodym?...,
dz. cyt., s. 68—69.

"Jan Pawet IlI, Oredzie na XVI Swzatowy Drziern Mtodziezy, w: Do miodziezy
(1979-2015), n. 6; zob. tenze, Oredzie na XX Swiatowy Dzieri Mlodziezy, w: tamze, n. 5.

2 Franciszek, Oredzie na XXIX Swiatowy Dzier Mlodziezy, w: tamze, s. 237.
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dych ludzi. Ten problem dostrzegat papiez Benedykt XVI. Wskazywat
on na obecny we wspotczesnym Swiecie ,,kontekst spotecznokulturowy
pozbawiony pewnikow, wartosci i solidnych punktéw odniesienia”®. Nie
pozostaje to bez wptywu na sytuacje mtodych. Przyjecie lansowanego
przez dzisiejsza mentalnos$¢ punktu widzenia powoduje, ze cztowiek staje
sie niewolnikiem chwilowych pragniefi, wtadzy, niepohamowanych zadz
i innych pokus. W gruncie rzeczy zaczyna koncentrowac si¢ jedynie na
sobie, co odwodzi go od ,,powotania do mitosci”*.

Ponadto miodziez na ogromna skale doSwiadcza mitosci fatszywej,
niewiernej i stabej, a wu;c takle], ktéra ze swej natury jest sprzeczna
z miloscia ,,prawdziwa, wierna i mocna™". Te prawde; podkreslat w swoich
oredziach zwlaszcza Benedykt X V1. Z kolei papiez Franciszek wskazuje
na silng tendencje do banalizowania mitosci, czyli splycania jej jedynie
do aspektu seksualnego!.

Troska mlodych jest tez niepokéj o trwatos¢ ich przysztych zwiazkow
malzenskich. Nic dziwnego, Ze papieze wykazuja, iz bez odniesienia
do Boga i Jego agape ludzka milo$¢ nigdy nie osiagnie przeznaczonej
jej doskonatosci i petni. Jest to o tyle istotne, ze kultura i mentalnos¢é
ludzi Zachodu, przeniknigta tendencjami sekularyzacyjnymi, dazy do
usuniecia Boga z obszaru ludzkiej mitosci'’.

Papiez Franciszek zauwaza, Ze mlodzi zyja w czasach, kiedy najwaz-
niejszy staje sie sukces za wszelka cene. Towarzyszy temu ,,dobrobyt,
arogancja wladzy, autoafirmacja kosztem innych”!®. Obecny Nastepca
$w. Piotra zaznacza, ze sa to iluzje szczescia, ktore odwodza cztowieka
od prawdziwego szczeScia, jakie moze dac jedynie Bog. Podobnie do
iluzji prowadzi nieuporzadkowane pragnienie posiadania dobr mate-
rialnych. Franciszek apeluje do mtodych, aby nauczyli si¢ dystansu do
pieniedzy i rzeczy materialnych. Apeluje o odwage umiarkowanial’.

Istotnym problemem dzisiejszych czaséw staje sie tez rozwdj tech-
niczny i technologiczny, a takze postepujaca globalizacja komunikowania

BBenedykt XVI, Oredzie na XXIV Swiatowy..., art. cyt., s. 189-190; zob. tez:
Mtodziez wobec ponowoczesnosci, red. M. Duda, Krakéw 2009.

“Benedykt XVI, Oredzie na XXV Swiatowy Dzieri Mlodziezy, w: Do miodziezy
(1979-2015), s. 200.

5 Tenze, Oredzie na XXII Swiatowy Dziefi Mlodziezy, w: tamze, s. 172.
6 Franciszek, Oredzie na XXX Swiatowy Dziern Mlodziezy, w: tamze, s. 246.

"P. Sokotowski, ,,Przygotowac si¢ do przysztosci”. Mitos¢ malzeriska i rodzinna
w oredziach Benedykta XVI na Swiatowe Dni Miodziezy, ,,Ateneum Kaptanskie”, 166(2016),
z. 1(641), s. 82-83, 88.

8 Franciszek, Oredzie na XXIX Swiatowy..., art. cyt., s. 236.
Y Tamze, s. 238-239.
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si¢ pomiedzy ludZzmi. W duzej mierze sa one oparte nie tyle na mitosci,
ile na materializmie®. )

W papieskich oredziach na Swiatowe Dni Mtodziezy pojawia si¢
tez opis zagrozen, na jakie narazeni sa ludzie mtodzi. Naleza do nich:
przesadny krytycyzm, sceptycyzm wobec tradycyjnych wartosci, handel
rozrywka (co skutkuje brakiem powaznego zaangazowania si¢ w Zy-
cie), reklama i konsumizm, ktére podsycaja ,,naturalng sktonno$¢ do
unikania wysﬂku”21 Jednym z najpowazniejszych duchowych zagrozen
jest z pewnoScig utrata Swiadomosci grzechu. Im bardziej ona wzrasta,
tym mniej czlowiek szuka Bozego przebaczenia?, a w konsekwencji
stara si¢ realizowac plan ukierunkowany na siebie i swe zZycie ,,poza
orbita” Bozego planu zbawienia. W tej sytuacji mtodo$¢ przestaje go
prowadzi¢ do Chrystusa.

2. Mitodos¢ prowadzi do Chrystusa

Stwierdzenie, ze mtodoS¢ prowadzi do Chrystusa, moze budzi¢ pewne
watpliwosci teologiczno-antropologiczne. W jaki spos6b mlodos¢é moze
prowadzi¢ do wcielonego Stowa? Czy do Chrystusa prowadzi tylko
i wylacznie ona? Co w takiej sytuacji z pozostatymi okresami w zyciu
cztowieka, jak wiek dojrzaly, staro$¢, dziecinstwo? (Wsrdd btogostawio-
nych i $wietych KoSciota sa przeciez kilkuletnie dzieci). Poza tym czy po
wkroczeniu w dorosto$¢ po prostu ,wyrasta sie” z przychodzenia do Chry-
stusa? Kolejne watpliwosci dotycza tego, czy przyjscie do Chrystusa
jest aktem tylko i wylacznie samego cztowieka, czy dokonuje sie zatem
bez udziatu taski Bozej (nalezy tu pamietac o bledach pelagianizmu)?

Na czeé¢ tych pytan odpowiedziat papiez Jan Pawet I1 w homilii, ktéra
wyglosit w Niedzielg Palmowa w 1984 r. podczas Jubileuszu Miodych
w Roku Odkupienia. Ojciec Swiety podkresh{ wtedy: ,,Mlodo$¢ oznacza
szczegllne «zapotrzebowanie» na wzor cztowieczenstwa, [...] na czto-
wieczenstwo «wzorcze». «Zapotrzebowanie» na takie cztowieczefistwo
jest szczegdlnie mocne u ludzi miodych”?. Ta mysl bedzie rozwijana
w oredziach do mtodziezy samego Sw. Jana Pawla II, ale tez Benedyk-

2 Benedykt XVI, Oredzie na XXVIII Swiatowy Dzier Mlodziezy, w: Do mlodziezy
(1979-2015), s. 2241 227.

*'Jan Pawet 11, List apostolski do mtodych cafego swiata..., art. cyt., n. 13; tenze,
Oredzie na VIII Swiatowy..., art. cyt., n. 3. Zob. tez P. Salamon, Co Chrystus daje dzisiaj
mtodym?..., dz. cyt., s. 152-153.

2Jan Pawel 11, Oredzie na XIV Swiatowy Dzierr Mlodziezy, w: Do miodziezy
(1979-2015), n. 5.

3 Tenze, Homilia w Niedziele Palmowq, Rzym — Plac §w. Piotra, 15 IV 1984,
w: tamze, s. 256.
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ta XVI i Franciszka. Z kolei w przem6wieniu wygloszonym podczas
spotkania z mlodzieza w trakcie I Swiatowego Dnia Mtodziezy Jan
Pawet II wskazat: ,,Cate zycie chrzeScijanina powinno by¢ dynamicznym
Swiadectwem nowej rzeczywistosci, w ktorej uczestniczy za sprawa mitoSci
Boga”*. Jest to odpowiedZ na pytanie, czy do Chrystusa prowadzi tylko
mtodos¢? Jasne si¢ staje, ze do weielonego Stowa Bozego prowadzi cate
zycie chrzedcijanskie, ze wszystkimi jego etapami i okresami.

Chocéw perspektywie catego zycia mtodoS¢ nie jest okresem dominu-
jacym, to jednak uksztaltowane w tym okresie zycie stosunkowo trudno
zmieni¢ w kolejnych etapach rozwoju cztowieka. Stad kolejni papieze,
podejmujac dialog z mtodymi, pragna im przekazad, jak wazny jest to czas.

2.1. Mtodos¢ kluczowym etapem w zyciu czlowieka

Juz w pierwszych stowach Listu apostolskiego do Mtodych z okazji
Miedzynarodowego Roku Miodziezy (1985) Ojciec Swicty Jan Pawet IT
podat kluczowe prawdy antropologiczne, ktére mozna zawrze¢ w stwier-
dzeniu, Ze cztowiek nieustannie si¢ rozwija. Szczegdlnie intensywnie
zachodza te procesy w okresie mtodosci. Papiez stwierdzit, ze mtodos¢
jest ,,wzrastaniem”; owo ,,wzrastanie” stanowi jakby etap ,,wstepujacy”
w caloksztatcie ludzkiego przemijania. Odpowiada temu caly zespdt zmian
psychosomatycznych, poprzez ktére wydobywa sie ludzka indywidualnoscé.
Konieczne jest, by mtodo$¢ niosta ze soba stopniowa akumulacje wszyst-
kiego, co prawdziwe, dobre i pigkne?, co doskonali byt ludzki.

Jan Pawet II wyraznie pragnat ukaza¢ mtodym specyfike tego okresu
zycia poprzez podkreSlenie jego doniostosci w dalszej egzystencji. Do-
niosto§¢ mtodosci polega na dazeniu do ,,czego$ wiecej”. Ojciec Swiety
kierujac przestanie do mtodych poczatkowo nie okreSlat, czym jest owo
,,co§ wigcej”. Stwierdzat jedynie, Ze dazenie to jest ukryte, lecz daje o sobie
znaé na rézne sposoby. Papiez postrzegal mtodos¢ w bardzo szerokiej
perspektywie. Co wiecej, wskazywat, ze mlodos¢ — podobnie jak cale
zycie chrzescijanskie — nie przynalezy bezpoS§rednio do samego cztowie-
ka. Mowit: ,,Wasza mtodosc nie jest tylko wasza mlodoscia osobista czy
pokoleniowa — nalezy ona do catoksztaltu tej drogi, jaka przebywa kazdy

*Tenze, Przeméwienie podczas spotkania z mlodziezq, Rzym — Plac §w. Jana na
Lateranie, 30 III 1985, w: tamze, s. 263.

»Tenze, List apostolski do miodych calego Swiata..., art. cyt., n. 14; por. Bene-
dykt XVI, Oredzie na XXI11 Swiatowy..., art. cyt.,s. 175; Zob tez: Wzrastanie ewangeliczng
definicjg mtodosci, red. Z. Bochenek, Tarn(’)w 1985. Psychologowie wskazuja, ze etap
dorastania jest okresem najbardziej dynamicznym, a ponadto niezwykle skomplikowa-
nym. Szerzej zob. np. J. Makselon, Dynamika religijnosci, w: Psychologia dla teologéw,
red. J. Makselon, Krakéw 1990, s. 290-293.
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cztowiek w swoim zyciowym itinerarium, a zarazem jest jakims§ szczegol-
nym dobrem wszystkich”*. W tym konteks$cie mtodoS¢ staje si¢ darem.

Kontynuacje tych rozwazan mozna odnalez¢ w papieskim stwierdze-
niu, Zze mtodzi maja zostaé przeprowadzeni od ,,zycia wedle przykazan
do zycia w $wiadomosci daru”. Wymiar daru i jego swiadomos$¢ §wiad-
czy o dojrzatosci chrzescijanskiego powotania?’. Dar zwraca tez uwage
mtodych na Dawce, ktérym jest sam Bog. Wreszcie dar, zwtaszcza dar
mlodosci, ma charakter chrystocentryczny. Odnosi on do Osoby Jezusa
Chrystusa, ktory swe zycie uczynil darem dla nas®.

W papieskich oredziach mtodzi jawig si¢ takze jako depozytariusze
nadziei, ktora zawsze wiaze si¢ z tym, co przyszte. Mtodzi naleza juz do
przysztosci, a réwnoczesnie przyszto$é nalezy do nich?. Wynika to z faktu,
ze mtodzi dysponuja réznorodnymi przymiotami, potencjalnosciami, ale
tez marzeniami, ktore moga zaktualizowac na wiele sposobow. Wciaz
staja przed wieloma wyborami, ktore sa i konieczne, i trudne, i pigkne™®.
Mtodos¢ jako szczegllny czas nadziei wiaze si¢ tez z faktem, ze w tym
okresie ksztaltujg si¢ pewne oczekiwania w stosunku do przysztoSci®.
W tym kontekScie mozna si¢ zgodzi¢ ze stwierdzeniem, Ze nadzieja sta-
nowi jedng z podstawowych kategorii opisu mtodosci®?. Je§li natomiast
dodad, ze spetnieniem chrzescijanskiej nadziei jest Chrystus, tatwo
wskazac na obecny tu chrystocentryzm mtodosci.

Mtodos¢ stanowi réwniez szczegdlne bogactwo cztowieka, najczescie]
tez jako swoiste bogactwo bywa przez mtodych przezywana. To bogac-
two, 0 ktorym tu mowa, jest ,,szczegolme intensywnym odkrywaniem
ludzklego «ja» 1 zwigzanych z nim wlasciwosci oraz uzdolnien**. Powoli

*Jan Pawetl 11, List apostolski do miodych catego swiata..., art. cyt., n. 1.

27 Tamze, n. 8.

% Jezus nie zada rezygnacji z zycia, ale przyjecia nowego i petnego zycia, ktére tylko
On moze daé. W glebi jestestwa cztowieka zakorzeniona jest sktonno$é do «my§lenia
o sobie», stawiania siebie w centrum zainteresowania i do czynienia samego siebie miara
wszystkiego. Kto jednak idzie za Chrystusem, odrzuca t¢ postawe skupienia na sobie i nie
ocenia wszystkiego z punktu widzenia wlasnej korzysci. Ocenia swoje zycie w katego-
riach bezinteresownego daru, a nie zysku i posiadania. Prawdziwe zycie bowiem wyraza
si¢ przez dar z siebie, owoc faski Chrystusa: jest zyciem wolnym, w komunii z Bogiem
izbraémi” (Jan Pawel II, Oredzie na XVI Swiatowy..., art. cyt., n. 4).

¥ Tenze, List apostolski do miodych catego Swiata..., art. cyt., n. 1. Mimo nakierowania
na przyszto$¢ mtodosci nie da si¢ budowac bez odwotania si¢ do przesztosci. Jan Pawet 11
wielokrotnie okreslat jg ,,dziedzictwem”, ktére mtodym przekazuja minione pokolenia.

% Benedykt XVI, Oredzie na XXV Swiatowy..., art. cyt., s. 197.

3L Tenze, Oredzie na XXIV Swiatowy..., art. cyt., s. 189.

2 7Zob. A. Draguta, Projekt na wiecznosé, ,,Pastores”, 30(2006), nr 1, s. 116-117.

3 Jan Pawetl II, List apostolski do miodych calego swiata..., art. cyt., n. 3.
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odstania si¢ jedyna i niepowtarzalna potencjalnos¢ konkretnego czto-
wieka. Nalezy dodacd, iz w tak zarysowana strukture Jan Pawet I wpisat
projekt przysztego zycia. Natomiast Zycie to nic innego jak realizacja
tego projektu, czyli jego ,,urzeczywistnienie”*.

W papieskich oredziach mtodo$¢ posiada rowniez wymiar egzysten-
cjalny — to odkrywanie, planowanie, wybieranie, przewidywanie, ale tez
podejmowanie pierwszych samodzielnych decyzji, niekiedy skutkujacych
na cate pdzniejsze zycie. Mtodo$é ma takze wymiar personalistyczny™®.

W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze mtodzi niejako
instynktownie wyczuwaja, iz swego cztowieczefnstwa nie moga oprzec na
wartoSciach ulotnych, jakie proponuje im ,,kultura powierzchownosci”,
lecz na trwalych. A najtrwalsze, bo wieczne wartosci proponuje Chrystus.
Przejawia si¢ tu zatem kolejny wymiar chrystocentryzmu miodosci.

Warto tez podkresli¢ zwigzek tych rozwazan z perykopa o rozmowie
Jezusa z mtodzieficem (czy tez 0 rozmowie mtodziefica z Jezusem), jakze
czesto analizowanej przez Jana Pawta II. Ojciec Swiety podkreslit, ze
nad decyzja mtodziefica z Ewangelii o odejsciu od Chrystusa zaciazyly
bogactwa zewnetrzne (,,posiadto$ci”), a nie to, kim byt 6w mtodzieniec.
,» 10, kim byl — owo bogactwo wewnetrzne — przyprowadzito go do
Jezusa”%. Bogactwo wewnetrzne rodzi pytania dotyczace caloksztattu
zyciowego powolania oraz sensu i wartosci zycia. Bogactwo to — dobrze
poznane i przemodlone — w jakims$ stopniu ma tez wymiar chrystocen-
tryczny, kierujac mtodych ku Chrystusowi.

2.2. Pragnienie Boga i wolnosci zaspokaja tylko Chrystus

Najwigkszym pragnieniem miodosci jest pragnienie Boga. Odczuwa
je ,,kaz’dy m%ody” cztowiek¥. Warunkuje je jednak inne pragnienie,
a mianowicie pragnienie zycia. Jan Pawel II poglebiong refleksje na ten
temat zawart w Oredziu na VIII Swiatowy Dzien Miodziezy. Wskazat
w nim, zZe zZycie jest tym, czego najbardziej pragnie kazdy cztowiek. Po-
nadto podkreslit, ze w historii ludzkoSci nieustannie obecny jest watek
poszukiwania ,,czego$ lub kogos, kto bylby w stanie uwolni¢ cztowieka

3 Tamze, n. 3.

% Por. Benedykt XVI, Oredzie na XXV Swiatowy..., art. cyt., s. 197.

%Jan Pawet II, List apostolski do mtodych calego swiata..., art. cyt., n. 3.

Y Tenze, Oredzie na VII Swzatowy art. cyt., n. 3; por. tenze, Oredzie na XIX
Swiatowy..., art. cyt., n. 2. W Oredziu na XIV Swiatowy Dzien Mtodziezy Jan Pawet 11
przywoku]e myS$l $w. Ignacego Antiochenskiego, ktdry gleboka tesknote za Bogiem wy-
raza w stowach: ,,Strumien zywej wody szemrze we mnie i przemawia do mnie w moim
wnetrzu: «Przyjdz do Ojca»” (n. 2).
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od $mierci i zapewni¢ mu zycie”*. Jednak poza Bogiem objawionym
w Jezusie Chrystusie nic ani nikt nie jest w stanie zaspokoi¢ ludzkiego
pragnienia zycia. Nastepca §w. Piotra wyraznie na to wskazal: Jezus
,przyszedt, aby catkowicie zaspokoié pragnienie zycia i nieskoficzono-
$ci”¥. Tylko On powiedziat o sobie: ,,Ja jestem zyciem” (J 14, 6). Ponadto
papiez podkreslil, iz jedynie ,,Stwdrca Zycia moze spetni¢ oczekiwania,
ktérymi On sam napetnit serce cztowieka”*.

Jan Pawel II uwypuklit prawde, ze cztowiek przerasta Swiat w samym
sobie, poniewaz zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boga. Czto-
wiek jest istota odrebna od Swiata. Stad Swiat nie moze go zadowalac:
,» Lo wszystko, czym cztowiek przerasta Swiat, nie tylko uzasadnia pytanie
o0 zycie wieczne, ale czyni je wrecz nieodzownym”*. Pytanie o Zycie
wieczne staje si¢ niejako naturalnym pytaniem cztowieka. Daje ono
o sobie zna¢ zwtaszcza w chwilach do§wiadczania kruchosci ludzkiego
istnienia*. Takze Benedykt X VI wskazat mtodym, ze cztowiek stworzo-
ny jest do nieskoficzonosci, a pragnienie petni zycia, jakie kazdy z nas
w sobie nosi, wskazuje, iz stworzyt nas Bog*.

Przestanie dotyczace zycia wiecznego, jakie papieze kieruja do
mtodych, Swiadczy o tym, jak powaznie ich traktuja. Nie boja si¢ prze-
kazywac im tego, co pozornie ich nie dotyczy i wydaje si¢ tak bardzo
odlegte. Jan Pawet II zauwazyt nawet, iz ,istnieje antynomia pomigdzy
miodoScig a Smiercia” i ze ,,Smier¢ wydaje sie daleka od mtodoSci”*.
Mimo to w catozyciowym projekcie mtodych musi by¢ miejsce na pytanie
o kres®. Warto dodad, ze w papieskich oredziach do mtodych pytanie to
jest zorientowane chrystologicznie, gdyz jego jedynym i wiarygodnym
adresatem jest zmartwychwstaty Chrystus*.

Wspomniane wyzej pragnienie Boga Jan Pawet II uszczegotowit
w Oredziu na IX i X Swiatowy Dziei Miodziezy. Wskazat w nim, ze

3 Tenze, Oredzie na VIII Swiatowy..., art. cyt., n. 2.
¥ Tamze.

“ Tamze, n. 3; zob. tez J. Nieweglowski, Jan Pawet II i miodziez, ,,Seminare”,
23(2006), s. 322-323.

“Jan Pawet II, List apostolski do mlodych catego swiata..., art. cyt., n. 5; por.
Franciszek, Oredzie na XXX Swiatowy..., art. cyt., s. 242.

2 Por. Benedykt XVI, Oredzie na XXV Swiatowy..., art. cyt., s. 199.

# Por. tenze, Oredzie na XXVI Swiatowy Dzier Mlodziezy, w: Do miodziezy (1979-
2015), s. 203.

“#Jan Pawetl II, List apostolski do miodych catego swiata..., art. cyt., n. 5.
4 Tamze, n. 5.
“ Por. A. Draguta, Projekt na wiecznosé..., art. cyt., s. 123.
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chodzi tu o ,,pragnienie «ujrzenia Pana»”*". Warto podkresli¢, ze owego
»ujrzenia Pana” Ojciec Swiety nie ograniczyl jedynie do doswiadczen
mistykow chrzedcijaniskich ani nie przypisat mu wartosci czysto intelek-
tualnego poznania. Papiezowi chodzilo o osobowe spotkanie zyjacego
w KoéSciele Jezusa Chrystusa, ktére dokonuje si¢ juz dzis.

Nastepnie Jan Pawet II z moca apelowat o konieczno$¢ zachowania
tego ,,wielkiego pragnienia Boga”. Tylko ono potrafi uchroni¢ cztowieka
przed miernota i konformizmem, ktdére szeroko rozlaly si¢ we wspot-
czesnych spoteczenistwach®.

Wielkim pragnieniem miodosci jest takze wolno$¢. Nie chodzi tu je-
dynie o wolnos¢ zewnetrzna, ale przede wszystkim wolno$¢ wewnetrzna,
wolno$¢ ducha. Ludzie mtodzi — jak wspomniano — narazeni sa na pokuse
falszywej wolnosci. Mowi sie nawet, ze dzisiejsze pokolenie zagubito
sie w wolnosci, nie odnalazto jej prawdziwego sensu. W zwiazku z tym
Jan Pawet II jasno zaznaczal, ze warunkiem autentycznej wolnoSci
moze by¢ tylko prawda, a wiec Ten, ktory sam jest Prawda. Wnikniecie
w calg prawde o cztowieku pozwala tez poznaé, ze najbardziej zniewala
go grzech. Jest on zreszta ,,zrédlem wszelkich zniewolen ludzkich”#.
W tym kontekscie jasne si¢ staje, ze pragnienie ludzkiej wolnosci w petni
zaspokaja tylko Bog objawiony w Chrystusie: ,,Ku wolno$ci wyswobodzit
nas Chrystus” (Ga 5, 1). Jest to kolejny element papieskiego nauczania,
ktory akcentuje chrystocentryzm miodosci.

Jan Pawet II i Benedykt XVI przypominali ponadto, ze mtodzi
majg w sobie ,,najdoskonalszy dar Ojca — Ducha Jezusa”>. Wynika to
z przyjecia sakramentow chrztu i bierzmowania. Odtad mlodzi stali
sie ,,Swigtynia Ducha Swigctego” (1Kor 6, 19) i mieszka w nich Bog*..
Obecnos¢ tego Ducha w mtodych pozwala im na to, by swoje cztowie-
czenstwo budowac na wzér Chrystusa®2.

Warto przytoczy€ stwierdzenie Jana Pawla II, w ktérym podkreslat, ze
,najbardziej wyczerpujaca odpowiedzia na wszystkie pytania dotyczace

“7Jan Pawel II, Oredzie na IX i X Swiatowy Dzieii Mlodziezy, w: Do miodziezy
(1979-2015), n. 1.

# ,Niech was nie zadowala nic, co nie doréwnuje najwyzszym ideatom [...]. Jesli
zachowacie wielkie pragnienie Boga, zdotacie uchronic si¢ przed miernota i konformi-
zmem” (Jan Pawet I, Oredzie na XVII Swiatowy..., art. cyt., n. 2).

“ Tenze, Oredzie na VI Swiatowy..., art. cyt., n. 5; zob. tez J. Niewegtowski, Jan
Pawet I1 i mtodziez..., art. cyt., s. 326-329.

0 Benedykt XVI, Oredzie na XXIIT Swiatowy Dzieri Mtodziezy, w: Do miodziezy
(1979-2015), s. 179; por. Jan Pawet 11, Oredzie na VIII Swiatowy..., art. cyt., n. 3.

St Benedykt XVI, Oredzie na XXIIT Swiatowy..., art. cyt., s. 183.
2 Tamze, s. 182.
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cztowieka ijego losu” jest Chrystus. Bez Niego — dodawat — ,,cztowiek po-
zostaje nierozwigzang zagadka”**. Na marginesie tej papieskiej wypowiedzi
mozna wnioskowac, ze wszelkie proby thumaczenia pytan egzystencjalnych
jedynie w kontekscie subiektywnych przezy¢, przekonan, a nawet w od-
niesieniu do psychologii pozostaja niewystarczajace, a ponadto zamykaja
cztowieka w horyzoncie doczesnosci**. Majg one charakter przyrodzony,
a w pewnym stopniu nawet naturalistyczny. Na egzystencjalne pytania
musza zosta¢ udzielone chrystologiczne odpowiedzi.

3. Mitos¢ i Swietos¢ — idealy mlodoSci zrealizowane w Chrystusie

Chrystocentryzm mtodoSci przejawia si¢ takze w tym, ze najwznio-
Slejszg propozycje stanowig dla niej mitoS¢ i Swietosé, ktérych wzor
i przyktad pozostawit Jezus Chrystus. Jan Pawet II zwrdcit sie do mto-
dych, aby podjeli decyzje o przynalezno$ci wytacznie do Chrystusa,
ktory pragnie, aby wszyscy ludzie byli swietymi. Poza tym nauczat, ze
SwigtoSci nie mozna si¢ lgkac, poniewaz jej wypetnieniem jest mitosc.
Ojciec Swiety wyr6znit ambicje mtodoSci, ktora ten cel — dzieki Bozej
tasce — moze osiagnaé. Jan Pawet Il przywolat tez stowa ze swojej
pierwszej encykliki Redemptor hominis, zgodnie z ktérymi cztowiek nie
moze zy¢ bez mitoSci, a jego zycie dopdty pozostaje pozbawione sensu,
dopdki nie objawi mu si¢ Mito§¢>.

Wezwanie do §wigto$ci moze zostaé podjete tylko po uprzednim
uSwiadomieniu sobie wtasnych ograniczefi bytowych, przede wszyst-
kim grzechu, ktdory najbardziej oddala cztowieka od Boga. W drodze
do swietosci mlodzi moga liczy¢ na nieustanng pomoc Jezusa. Na tej
drodze istotne jest zycie modlitwy i kontemplacji, a takze zycie sakra-
mentalne, zwlaszcza czerpanie sit z sakramentow pokuty i Euchary-
stii. One daja radoS¢ nawrdcenia, a takze umozliwiajg zjednoczenie

3 Jan Pawel II, Oredzie na VII Swiatowy..., art. cyt., n. 4. W Liscie apostolskim do
mitodych catego swiata z okazji Migdzynarodowego Roku Mtodziezy Jan Pawet 11 stwierdzil,
ze stworzenie czlowieka na obraz i podobienstwo Boga ,,$wiadczy o tym, jak bardzo
cztowiek nie moze siebie pojac bez Boga” (n. 4). Por. P. Salamon, Co Chrystus daje
dzisiaj mtodym?, dz. cyt., s. 80-84.

34 Psychika nie jest ani zrodtem czlowieczefistwa, ani Zrédtem prawdy o cztowieku”
(E. Tkocz, Chrzescijariska formacja miodziezy w Swietle oredzi Jana Pawta 11..., dz. cyt.,
s. 29).

»Jan Pawet I, Oredzie na Il Swiatowy Dzier Modziezy, w: Do mlodziezy (1 979-
2015), n.2; tenze, Oredzie na VI Swiatowy..., art. cyt., n. 3; tenze, Oredzie na X Swia-
towy Dzienn Mlodziezy, w: Do mtodziezy (1979-2015), n.7; tenze, Oredzie na XV Swiatowy
Drzieri Mlodziezy, w: tamze, n. 3; por. tenze, Encyklika Redemptor hominis, w: Encykliki
Ojca Swietego Jana Pawta 11, t. 1, Krakéw 1996, n. 10.
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z Chrystusem®®. ,Starajcie sie¢ zy¢ w tasce Bozej” — wzywat mtodych
Jan Pawet IT°. )

W drodze do $wigtosci konieczna jest walka z grzechem. Sw. Jan
Pawet 11 podkreslit przy tym, ze mtodzi chrzescijanie nie powinni lekaé
sie nazywac po imieniu Zlego, pierwszego sprawcy zta*. Wiele sytuacji
zwigzanych jest bowiem z grzechem ,,strukturalnym”, ktoéry z jednej
strony odsuwa osobista odpowiedzialnos¢ za grzech, a z drugiej — pozo-
stawia w cztowieku niebezpieczne wrazenie uwolnienia si¢ od niego™.
Na tym wiasnie polega taktyka Ztego.

Skoro w okresie mtodoSci cztowiek poszukuje najwyzszych wartosci,
ktore nadalyby sens jego zyciu, to wowczas, gdy najwyzsza wartoscia
stanie si¢ na§ladowanie Chrystusa, ,,wszystkie inne wartosci zyskuja [...]
wlasciwe miejsce i znaczenie”®. W tym kontekScie najwyzsza norma
i kryterium zycia jest Ewangelia. Warto tez zwrdci¢ uwage na obecna
w oredziach do mtodych mysl, Ze odnowienie ludzkosci moze si¢ do-
konac jedynie przez Swietych®!.

Ideatem mtodosci, w petni zrealizowanym w Chrystusie, jest rowniez
mitos¢. Jan Pawet IT uczulit mtodych na jej bledne rozumienie. Przestrzegt
ich, Ze milo$¢ nie jest uczuciem, lecz aktem woli®?. Natomiast wedlug
Benedykta XVI we wspotczesnych mtodych nalezy zwtaszcza rozbudzié
nadzieje na milos¢, a przede wszystkim ufno$¢ w mitos¢ ,,prawdziwa,
wierng i mocng”%. Moze si¢ to dokonac poprzez trzy etapy: spotkanie
i do$wiadczenie Zrodta prawdziwej mitosci, ktorym jest sam Bog (por.
1J 4, 8.16), odczytanie jej peti i szczytu w Jezusie Chrystusie oraz
w Jego krzyzu, a wreszcie przez mitowanie kazdego cztowieka®. Tutaj

*Tenze, Oredzie na XVS'wiatowy..., art. cyt., nr 3; Benedykt XVI, Oredzie na
XXVII Swiatowy..., art. cyt., s. 218-219; zob. tez: P. Salamon, Co Chrystus daje dzisiaj
miodym?, dz. cyt., s. 121-134; tenze, Zycie sakramentalne miodziezy Zrédlem jednosci
z Chrystusem i KoSciolem w nauczaniu Jana Pawla I1, ,Przeglad Kalwaryjski”, 10(2006),
s.293-313.

S7Jan Pawet II, List apostolski do miodych catego swiata..., art. cyt., n. 14.

¥ Por. tamze, n. 15.

% Tamze.

“Jan Pawel I, Oredzie na XVI Swiatowy..., art. cyt., n. 4; por. tenze, Oredzie
na XVII Swiatowy..., art. cyt., n. 3.

8! Tenze, Oredzie na XX Swiatowy..., art. cyt., n. 7.

22 Tenze, Oredzie na XIX Swiatowy..., art. cyt., n. 5.

% Benedykt XVI, Oredzie na XXIISwiatowy..., art. cyt., s. 172; zob. P. Sokotow-
ski, ,, Przygotowac sie do przysztosci”..., art. cyt., s. 82.

“Benedykt XVI, Oredzie na XXII Swiatowy..., art. cyt., s. 172-174; zob. tez
P. Sokotowski, ,,Przygotowac sie do przysztosci”..., art. cyt., s. 83-84.
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dochodzimy do sedna przykazania mito$ci Boga i blizniego — polega
ono na mitosci ,,do konca” (J 13, 1), az po kres ludzkiego istnienia.

Benedykt XVI wyrdznit trzy plaszczyzny, na ktorych realizuje si¢
mitos¢: Koscidt, rodzina, zycie codzienne. W odniesieniu do matzenstwa
i rodziny papiez podkre§lit, ze Bozy plan miloSci pozwala mezczyZnie
i kobiecie w pelni cieszyC si¢ szczgSciem z przezywanej razem mitoSci®.
Ojciec Swiety nie wahat si¢ tez powtorzy¢ za $w. Pawlem, ze w milosci
matzonkdw ma si¢ zawierac obraz mitosci jednoczacej Chrystusa z Koscio-
fem. Przypomnienie miodym tej prawdy jest niezwykle istotne. Oznacza
ona, ze w odniesieniu do sakramentalnego matzefistwa mozna méwié
o dwéch wymiarach mitosci. Z jednej strony jest to wymiar przyrodzony
i naturalny mito$ci, z drugiej — wymiar nadprzyrodzony, czyli ubogacony
sakramentalng faska. Chrystus strzeze bowiem ludzka mito$¢ i zapewnia
jej wlasciwy ksztatt oraz nadaje odpowiedni kierunek. Jego mitoS¢ stanowi
punkt odniesienia oraz punkt doj$cia dla ludzkiego sposobu mitowania.
Papiez goraco zachecal mtodych, aby ,,odwazyli si¢ na mito$¢”®. Podkre-
Slat tez, ze z mitoscia Scile zwiazana jest rado$¢®, a nie smutek i gorycz.

W oredziach do mtodych pojawia si¢ tez zagadnienie Bozych przyka-
zan, ktérych wypetnianie jest nieodzowne w drodze do petni Swietosci.
Co istotne, papieze SciSle wiaza Dekalog ze szczeSciem i w zaden sposob
nie ukazuja przykazan jako szeregu nakazow i zakazéw. W zwiazku z tym
Dekalog stanowi pewna droge, ktéra prowadzi do pelnego szczeScia
(Jan Pawet I1)®. Rowniez Benedykt XVI nauczat, ze ,,przykazania nie
ograniczaja szczeScia, ale pokazuja, jak je znalez¢”®.

Warto tez pamietac o tym, co w Oredziu na XII Swiatowy Dzien
Mtodziezy napisal Jan Pawet II. Ot6z na drodze wiary wiele zalezy od
nas. Ale odkad zwrocimy sie do Pana, odtad to On przejmuje inicjatywe:
z ,poszukujacych” stajemy si¢ ,,poszukiwanymi””.

W oredziach na Swiatowe Dni Mtodziezy papieze za wzoér do na-
Sladowania stawiajg mtodym Swietych i btogostawionych Kosciota ka-
tolickiego, m.in. bl. Jozefa de Anchiete, bt. Piotra Jerzego Frassatiego,

% ,Bog obdarza wielka radoscig mezczyzn i kobiety, ktorzy oddaja si¢ sobie catkowicie
w malzefstwie, aby budowac rodzing” (Benedykt XVI, Oredzie na XXVII Swiatowy...,
art. cyt., s. 218); por. tenze, Oredzie na XXII Swiatowy..., art. cyt., s. 174.

% Tenze, Oredzie na XXII Swiatowy..., art. cyt., s. 175.
“"Tenze, Oredzie na XXVII Swiatowy..., art. cyt., s. 217.

% Jan Pawet I, Oredzie na IVS'wiatowy..., art. cyt., n. 1.
®Benedykt XVI, Oredzie na XXV Swiatowy..., art. cyt., s. 200.

" Jan Pawet II, Oredzie na XII Swiatowy Dzieri Mlodziezy, w: Do miodziezy
(1979-2015), n. 2.
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bt. Klare Badano, a takze bl. Matke Teres¢ z Kalkuty. Najwigkszym
przyktadem zycia spelnionego w Bogu jest natomiast Maryja, ktora
w mtodoSci powiedziata Bogu bezwarunkowe fiat.

4. Wskazowki duszpasterskie

Niewatpliwie bogactwo mtodosci stanowi ogromny dar dla Kosciofa,
ale tez wyzwanie. Ludzie mlodzi sg petni krytycyzmu, prezentuja posta-
we kontestacji. Z drugiej strony poszukuja autentyzmu i najwyzszych
wartoSci. Niektorzy autorzy pisza o pewnych obawach w stosunku do
mtodych. Wskazuja, ze dorosli bogactwo mtodosci traktuja jak ktopot,
ktéry minie niczym mlodzieficzy tradzik™. Poza tym doroSli swdj sposob
angazowania sie w zycie KoSciota zdaja si¢ traktowac jako norme, ktora
prébuja natozy¢ na mtodych’.

By zapobiec tym trudnoSciom, nalezy traktowa¢ mtodych w sposéb
podmiotowy. Trzeba tez zachecac ich do brania odpowiedzialnoSci za
Kosciol i zycie parafii”. Z pewnoscig sg oni w stanie angazowac si¢
w zycie KoSciota na miare swego osobowego bogactwa.

Wydaje si¢ tez, Ze nieustannie trzeba pamietaé o pytaniu: ,,Czego
miodziez poszukuje w KoSciele?”. Wspdtczesnej mtodziezy potrzebny jest
,duchowy” przewr6t kopernikanski’. Nie chodzi tu jedynie o przewr6t
myslowy (takle przewroty dokonu]q si¢ w nauce), ale o zorientowanie
catego zy01a na Chrystusa i postaw1en1e Go na plerwszym mle]scu
Chodzi tu wiec o radykalna przemiang wewnetrzna, nawrocenie serca.
OczywiScie do takiej przemiany cztowiek nie jest zdolny sam z siebie.
Potrzebuje do tego Bozej taski, o ktdra trzeba prosi¢ Pana na modlitwie.

Na koniec warto zwrdci¢ uwage, ze przedstawione analizy wskazuja
na zgodno§¢ Bozego objawienia i wiary z daZzeniami oraz najgtebszymi
potrzebami cztowieka, w tym cztowieka mtodego. Ktada tez nacisk na
aktywny udzial osoby ludzkiej w procesie przyjecia objawienia™ (w tym
sensie ukazane badania moga przyczyniac si¢ do uzasadniania wiarygod-
nosci Bozego objawienia, cho¢by na drodze argumentu personalistycz-
nego). Z powyzszej racji nalezy tez zacheca¢ mtodziez do zadawania
pytan o Boga, Jezusa Chrystusa i cztlowieka. Pytania toruja droge do

M Zob. np. J. Majewski, Mlodos¢ bogactwem Kosciota? Papieskie zaufanie do
mitodziezy a Kosciot dorostych w Polsce, ,,Wiez”, 40(1997), nr 12, s. 41-42.

7 Tamze, s. 42.
7 Tamze, s. 44.
" Por. J. Plech, Wybrac si¢ do ich swiata, ,,Pastores”, 30(2006), nr 1, s. 12.

5 Por. M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijanistwa, t. 1: Z teorii teologii fundamen-
talnej, Lublin 1994, s. 46.
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odpowiedzi. Konieczne jest nadto prowadzenie systematycznej katechezy,
przekraczajacej mury szkoly, a méwiacej o mitosci Jezusa Chrystusa.

* & *

Papieze Jan Pawet 11, Benedykt XVI oraz Franciszek w orgdziach
na Swiatowe Dni Mtodziezy ukazuja dynamizm mtodoSci, ktéry nie
znajduje pelnego urzeczywistnienia i spetnienia w rzeczywistosci stwo-
rzonej. Wykracza on poza doczesno$¢ i siega samego Boga w pelni
objawionego w Jezusie Chrystusie. Wtasnie dlatego mozna nie tylko
mowid, ale i nauczac o chrystocentryzmie mtodosci.

W okresie mlodosci powinno nastapi¢ przejscie od ,,zycia wedle
przykazan do zycia w Swiadomosci daru” — a to whasnie Chrystus uczynit
swe zycie darem dla nas. Na chrystocentryzm mtodoSci wskazuja tez:
nadzieja (jej najdoskonalszym spetnieniem jest Jezus Chrystus), daze-
nie do trwatych, nieprzemijajacych wartosci (takie warto$ci proponuje
jedynie Chrystus), bogactwo wewnetrzne, ktére rodzi pytania dotyczace
zyciowego powotania oraz sensu i wartosci zycia (najpetniejszych od-
powiedzi udziela na te pytania Chrystus), pragnienie Boga, wolnosci
oraz nieutracalnego zycia (réwniez i te pragnienia w pelni zaspokaja
jedynie Bozy Syn), ideaty mitosci i Swigtosci (w najdoskonalszym stopniu
urzeczywistnione zostaty w Jezusie Chrystusie).

Lublin Pawet Sokotowski

STRESZCZENIE

Papieze Sw. Jan Pawet I, Benedykt X VI oraz Franciszek wskazywali w swoich
oredziach na Swiatowe Dni Mlodziezy, ze mtodos¢ jest kluczowym okresem w Zyciu
cztowieka. Chrystocentryzm mtodosci przejawia si¢ w tym, ze w okresie tym powinno
nastapic przejécie od ,,zycia wedle przykazan do zycia w SwiadomoSci daru” — a to
wiagnie Chrystus uczynit swe zycie darem dla nas. Na chrystocentryzm mtodoSci
wskazuja tez: nadzieja (jej najdoskonalszym spetnieniem jest Jezus Chrystus),
dazenie do nieutracalnych wartosci (takie warto$ci proponuje jedynie Chrystus),
bogactwo wewnetrzne, ktére rodzi pytania dotyczace zyciowego powotania oraz
sensu i wartosci zycia (najpetniejszych odpowiedzi udziela Chrystus), pragnienia
nieutracalnego zycia, Boga i wolnosci (réwniez te pragnienia w pelni zaspokaja
jedynie Chrystus), ideaty mitosci i SwigtoSci (urzeczywistnione w Jezusie Chrystusie).

Stowa kluczowe: Benedykt X VI, chrystocentryzm, Franciszek, Jan Pawet 11,
mtodosé.

SUMMARY

Popes John Paul II, Benedict XVI and Francis pointed out in their messages for
the World Youth Days that youth is a key period in human life. The Christocentric
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character of youth manifests itself in the fact that during this period the transition from
“life according to the commandments to a life in the awareness of the gift” should
take place, and it was Christ himself who made His life a gift to us. The Christocen-
tric character of youth is also indicated by: hope (its most perfect fulfillment is Jesus
Christ), the pursuit of lasting values (such values can be offered only by Christ), the
internal richness which poses questions concerning life vocation and the meaning and
value of life (Christ is the one who gives the most complete answers to these ques-
tions), desire for everlasting life, God and freedom (also these desires can be fully
satisfied only by Christ), the ideals of love and holiness (embodied by Jesus Christ).

Key words: Benedict XVI, Christocentric, Pope Francis, John Paul II, youth.
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MAREK SAJ CSsR

OCHRONA OSOB MAL.OLETNICH
W KANONICZNYM PRAWIE KARNYM

W prawie kanonicznym osoba, ktéra nie ukonczyta 18 lat, nazywana
jest matoletnim'. Nie przystuguje jej jeszcze pelne wykonywanie uprawnien
w spotecznodci KoSciota. Otrzyma je z chwilg osiagniecia petnoletnosci?.
Co jednak w sytuacji, w ktorej osoba maloletnia popetnia zabroniony
czyn? Czy nie bedzie za niego odpowiadaé, nawet jesli powstanie z niego
szkoda lub pojawi si¢ zgorszenie? Jest takze druga strona zagadnienia:
kiedy matoletni nie jest sprawca, ale przedmiotem przestepstwa, ktdrego
dopuszcza sie na nim osoba dorosta, chocby w przypadku wykorzystania
seksualnego. Jak podchodzi do tych kwestii kanoniczne prawo karne,
jak chroni osoby maloletnie — bedzie to tematem niniejszych rozwazan.

1. Niekaralno$¢ za popelnione przestepstwo
w wieku ponizej 16. roku zycia

Kanoniczne prawo karne bardzo tagodnie podchodzi do sprawcow
przestepstw, ktorzy popetnili je w okolicznoSciach wykluczajacych po-

MAREK SAJ CSsR - prof. nadzw. UKSW w Warszawie; dr hab. nauk prawnych
w zakresie prawa kanonicznego; kierownik katedry kanonicznego prawa karnego na
Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW; wyktadowca prawa kanonicznego w Wyz-
szym Seminarium Duchownym Redemptorystow w Tuchowie; cztonek redakcji
rocznika ,,Studia Redemptorystowskie” oraz serii Studia do dziejow redemptorystow
polskich; cztonek rady programowej kwartalnika ,,Homo Dei” i rady wydawniczej
Wydawnictwa Homo Dei. Autor m.in.: Uprawnienia przelozonych w Zgromadzeniu
Najswietszego Odkupiciela, Krakéw 2011; Soborowe Zrédta prawa o instytutach zakon-
nych w Kodeksie Prawa Kanonicznego, Krakow 2012; Jan Pawet II — Benedykt XVI
— Franciszek. O Zyciu konsekrowanym (red.), Krakow 2014; Zycie konsekrowane
w pytaniach i odpowiedziach, Krakow 2015.

! Por. Codex Iuris Canonici auctoritate Joannis Pauli PP, Il promulgatus. Kodeks pra-
wa kanonicznego (KPK). Przektad polski zatwierdzony przez Konferencje¢ Episkopatu,
Poznan 1984, kan. 97 § 1.

2 Tamze, kan. 98 § 1.
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czytalno$¢ karna. Okolicznosci te, choé nie w sposob taksatywny, czyli
wyczerpujacy (gdyz to jest niemozliwe), wylicza Kodeks prawa kano-
nicznego z 1983 roku®. W interesujacym nas temacie nalezy podkre§li¢
przypadek osoby, ktéra nie ukonczylta jeszcze 16. roku zycia*. Gdyby
byta ona sprawcg czynu zabronionego, nawet posiadajac pelne uzywanie
rozumu, nie podlega Zadnej karze. Nalezy pytac: dlaczego osoba, ktora
nie ukonczywszy w chwili przekraczania ustawy lub nakazu 16. roku zycia,
ma za ten czyn nie ponosi¢ konsekwencji prawnych? Argumentem za
takim stanowiskiem jest to, iz ,,maloletni nie sa zdolni do ponoszenia
takiej odpowiedzialnoSci karnej za swoje czyny, jaka przewidziana jest
dla os6b dorostych. [...] rozw6j fizyczny i psychiczny maloletnich nie
jest zakoficzony, a poziom ich §wiadomosci jest znacznie nizszy niz
0s6b petnoletnich. [...] im mtodszy jest maloletni, tym mniejsze jest
jego zawinienie™.

Sformutowanie ,,nie podlega zadnej karze” nie oznacza, ze osoba
popetniajaca zabroniony czyn pozostaje zupetnie bezkarna. Mozliwe jest
zastosowanie odpowiednich Srodkéw poprawczych i wychowawczych,
zwlaszcza gdy okaze sie, Ze ,,0siagneta ona zdolno$¢ do rozpoznania warto-
$ci moralnej i prawnej swego czynu i kierowania swoim postepowaniem’s.

Mozna takze pyta¢ w tej materii, czy osoba ponizej 16. roku zycia
w ogole popehia przestepstwo. Na tak sformutowane pytanie znajdujemy
odpowiedz u Jerzego Syryjczyka. Wedtug niego, ,,czynéw popetnianych
przez osoby matoletnie ponizej szesnastu lat nie mozna nazwaé prze-

3 Tamze, kan. 1323: , Nie podlega zadnej karze, kto w chwili przekraczania ustawy
lub nakazu: 1) nie ukonczyl jeszcze szesnastego roku zycia; 2) naruszyt ustawe lub nakaz
z ignorancji niezawinionej; na réwni za$ z ignorancja stoi nieuwaga i btad; 3) dziatal pod
wplywem przymusu fizycznego lub na skutek przypadku, ktérego nie mégt przewidzie¢
lub przewidzianemu zapobiec; 4) dzialat pod wptywem chociazby wzglednie tylko cigzkiej
bojazni albo z koniecznosci lub wskutek wielkiej niedogodnosci, jesli czynnos¢ nie jest
wewnetrznie zta ani nie powoduje szkody dusz; 5) dziatat w zgodnej z prawem obronie
whasnej lub kogo$ innego przeciwko niesprawiedliwemu napastnikowi, zachowujac na-
lezny umiar; 6) nie posiadat uzywania rozumu, z zachowaniem przepiséw kan. 1324, § 1,
n. 21 1325; 7) sadzil bez winy, ze zachodzi jedna z okoliczno$ci, o jakich w n. 4 lub 5”.

* Taki wiek ustanowil prawodawca obecnie obowiazujacego w Kosciele facinskim
Kodeksu prawa kanonicznego. Warto tutaj wspomnie¢, iz Kodeks kanonéw Kosciotéw
wschodnich jest ostrzejszy, gdyz ustanawia nizsza granicg wieku, po ktérego osiagnie-
ciu osoba ponosi odpowiedzialnosé: ,Nie podlega zadnej karze ten, kto nie ukonczyt
czternastego roku zycia”; Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium auctoritate Joannis
Pauli PP, II promulgatus. Kodeks kanonow Kosciotow wschodnich (KKKW), Lublin 2002,
kan. 1413 § 1.

3J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czes¢ ogolna. Komentarz, Warszawa 2008, s. 130.

¢J. Krukowski, F. Lempa, Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, t. 4,
Lublin 1987, s. 135.
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stepstwami w sensie $cistym, albowiem nie obowigzuje ich sankcja karna
przewidziana w ustawie. W mysl zasady nullum crimen, nulla poena sine
lege poenali nie popetniaja wigc one przestepstwa”’. Z drugiej strony,
ten sam autor zaznacza, powotujac si¢ na innych znawcéw tematu, iz
,»nie jest wykluczone, ze osoba przed ukoficzeniem szesnastu lat moze
dopusci€ sie przestepstwa, gdyz jest w stanie rozpoznac znaczenie mo-
ralne i prawne czynu i pokierowac swym postepowaniem’. Abstrahujac
jednak od tego typu dyskusji, tutaj nalezy jedynie mocno podkresli¢
to, ze prawodawca koScielny chroni osoby, ktdre nie ukonczyly jeszcze
16 lat, przed odpowiedzialnoScia karna.

2. Obnizona karalnos$é za popelnione przestepstwo
w wieku pomiedzy 16. a 18. rokiem zycia

Kontynuujac podjety temat, mozna zastanawiac si¢, co bedzie w sy-
tuacji, kiedy sprawca przestepstwa jest osoba majaca ukoficzone 16 lat,
ale jeszcze nie pe%noletnia Takq okoliczno$¢ rowniez przewiduje prawo
kanoniczne’ — jako zmniejszajacg poczytalnos¢ i réwnoczesnie odpo-
wiedzialno$¢ karna. Sprawca w1e;c czynu zabromonego bedacy w wieku
pomiedzy 16. a 18. rokiem Zycia, nie ponosi pelnej odpowiedzialnosci
za taki czyn. Jednak ,,nie jest wolny od kary, lecz kara przewidziana
ustawa lub nakazem powinna by¢ ztagodzona lub zastapiona pokutg™!.

Pierwsza mozliwo$¢ to zastapienie przewidzianej kary mniejsza, czyli
fagodniejsza. Zgodnie z brzmieniem normy, musi ona by¢ mniejsza.

7J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele, dz. cyt., s. 129; zob. Sentencje taciriskie, wybor
ioprac. J. Syjud, Katowice 2003, s. 148.

8J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele, dz. cyt., s. 129.

?KPK, kan. 1324 § 1: ,,Sprawca przekroczenia nie jest wolny od kary, lecz kara
przewidziana ustawa lub nakazem powinna by¢ ztagodzona lub zastapiona pokuta, jesli
przestepstwo zostato popetnione: 1) przez tego, kto posiadat tylko niezupelne uzywanie
rozumu; 2) przez tego, kto nie posiadat uzywania rozumu wskutek zawinionego naduzycia
alkoholu lub podobnego zaburzenia umystowego; 3) na skutek powaznego wzburzenia
uczuciowego, ktdére jednak nie wyprzedzito i nie przekreSlito catkowicie §wiadomosci
i zgody woli, jesli samo wzburzenie nie zostato dobrowolnie wywotane lub nie byto pod-
trzymywane; 4) przez matoletniego, ktdry ukonczyt szesnasty rok zycia; 5) przez tego,
kto dziatal przymuszony ci¢zka bojaznia, chociazby tylko wzglednie, albo z koniecznosci
lub wielkiej niedogodnosci, jesli przestepstwo jest wewnetrznie zte lub powoduje szkode
dusz; 6) przez tego, kto dzialat w zgodnej z prawem obronie wlasnej lub kogo$ innego
przeciwko niesprawiedliwemu napastnikowi, ale nie zachowat koniecznego umiaru;
7) przeciwko powaznie i niestusznie prowokujacemu; 8) przez tego, kto z wtasnej winy
byt btednie przekonany, Ze zachodzi jedna z okolicznoSci, o ktérych w kan. 1323, n. 4
lub 5; 9) przez tego, kto bez winy nie wiedziat, ze do ustawy lub nakazu zostata dotaczona
kara; 10) przez tego, kto dziatal bez petnej poczytalnosci, o ile ta pozostata wielka”.

0 Tamze, kan. 1324 § 1.
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Sedzia zatem jest zobligowany do takiego dziatania. ,,OkreSlenie stopnia
zmniejszenia odpowiedzialnoSci pozostawione jest uznaniu przetozonego
lub sedziego wymierzajacego kare. Powinno by¢ ono uzaleznione od
osobistych wlasciwosci sprawcy czynu przestepnego”!!.

Druga mozliwoscia, jaka daje prawodawca, jest zastapienie przewi-
dzianej kary pokuta. Pokuty ustanowione sa wtasnie po to, by przewi-
dziana w ustawie lub nakazie karnym kare zastapic albo ja zwickszyc¢!2.
Tutaj méwimy jedynie o zastapieniu. José Bernal Pascual nazywa
pokute ,,prawdziwa karg kanoniczna, [...] Srodkiem przymusu, w czym
rozni si¢ od pokuty sakramentalnej. Od innych kar odrdznia ja zakres,
ktoéry ma charakter religijny, poboznos$ciowy lub charytatywny”!3.
Twierdzenie takie wydaje si¢ jednak sprzeczne ze sformulowaniem
kodeksowym. Pokuta na pewno jest czym$ dotkliwym, sposobem
ukarania, ale nie sensu stricto kara!'. Jakg zatem moze ona przybraé
forme? NajczeSciej pokuta beda akty religijnoSci, takie jak na przyktad
odmdwienie okreslonych modlitw lub uczestnictwo w nabozenstwach
liturgicznych; uczynki poboznosci, czyli odprawienie rekolekcji, odby-
cie pielgrzymki; a takze dzieta miloSci w postaci jatmuzny na pobozne
cele, opieka nad starszymi i chorymi'>. W temacie pokuty nalezy
podkreslic¢ to, iz ,,za tajne przekroczenie nie nalezy nigdy naktadac
pokuty publicznej”t.

Argument za ukaraniem tagodniejszym, niz przewiduje ustawa lub
nakaz, albo zastapieniem kary pokuta w przypadku osoby, ktéra nie
osiagneta petnoletnosci, cho¢ ukonczyta 16. rok zycia, jest identyczny
jak przy okolicznoS$ci wykluczajacej poczytalnos¢ przy wieku ponizej
16 lat. Osoba taka ma mniejsza mozliwos$¢ rozpoznania moralnego, spo-

1J. Krukowski, E Lempa, Komentarz do Kodeksu..., dz. cyt., s. 141.

2 Por. KPK, kan. 1312 § 3.

3J. Bernal Pascual, Sankcje w Kosciele, w: Kodeks prawa kanonicznego. Komen-
tarz, red. P. Majer, Krakow 2011, s. 1009; por. KPK, kan. 1340 § 1.

4 Poglad wyrazony przez José Bernala Pascuala znajduje potwierdzenie, ale w Ko-
deksie kanonéw KoSciotéw wschodnich. Tam bowiem mozemy przeczytac: ,,Jedli inna
kara nie zostata prawem okreslona, moga by¢ wymierzone wedhug starozytnej tradycji
Kosciotéw Wschodnich kary nakazujace wykonanie jakiego$ powaznego dzieta religij-
nosci, poboznosci lub mitosci, na przyktad okreslone modlitwy, pobozna pielgrzymka,
specjalny post, jalmuzna, duchowe odosobnienie”. ,,Temu, kto nie jest dysponowany do
przyjecia tych kar, nalezy wymierzy¢ inne kary”; KKKW, kan. 1426 §§ 1-2.

5Por.J. Krukowski, F. Lempa, Komentarz do Kodeksu..., dz. cyt.,s. 181; J. Sy-
ryjczyk, Sankcje w Kosciele, dz. cyt., s. 254-255. Obecnie obowiazujacy Kodeks prawa
kanonicznego nie podaje zadnej formy pokuty.

16 KPK, kan. 1340 § 2.
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fecznego, a nade wszystko prawnego znaczenia popetnionego czynu niz
osoba pelnoletnia’. W tej jednak sytuacji nie mamy juz, jak poprzednio,
problemu z okreSleniem, czy mozna czyn ten nazwac przestepstwem.
Bez watpienia nim jest. Mlody jednak wiek sprawcy daje mu prawna
ochrone przed zbyt surowym ukaraniem.

3. Niezaciaganie Kar latae sententiae

Prawodawca koscielny, majac na wzgledzie sposob wymierzania kar,
podzielit je na kary ferendae sententiae i kary latae sententiae. W Ko-
deksie prawa kanoniczego z 1983 roku czytamy: ,,Kara jest najczesciej
kara wymierzang wyrokiem, to jest taka, iz nie wiaze winnego, jesli
nie zostanie wymierzona; jest za$ kara wiazaca moca samego prawa,
tak iz wigze przez sam fakt popetnienia przestepstwa, jesli to wyraznie
postanawia ustawa lub nakaz”8. Zgodnie z tg norma, kara ferendae
sententiae jest wymierzana po przeprowadzonym postepowaniu admi-
nistracyjnym lub sgdowym. Cho¢ to w rzeczywistosci ostatecznosé, gdyz
jesli osiagnie sie cel kary — czyli naprawienie zgorszenia, wyrownanie
naruszonej sprawiedliwosci i doprowadzenie do poprawy winnego —
w inny sposéb, na przyktad poprzez braterskie upomnienie, nagane lub
innymi Srodkami pasterskiej troski, wowczas ordynariusz nie powinien
wszczynaé postgpowanial’.

W przeciwienstwie do tej kary, kara latae sententiae® jest zaciagana jakby
automatycznie, juz z chwilg popelnienia zabronionego czynu, co podkresla
wprost wyrazenie poena latae sententiae®' oraz inne, takie jak ipso iure®,

7Por.J. Krukowski, F Lempa, Komentarz do Kodeksu..., dz. cyt., s. 141; J. Sy-
ryjczyk, Sankcje w Kosciele, dz. cyt., s. 155.

8 KPK, kan. 1314; zob. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele, dz. cyt., s. 69-75; J. Kru-
kowski, FE. Lempa, Komentarz do Kodeksu..., dz. cyt., s. 181-184.

¥ Por. KPK, kan. 1341.

2 Tutaj warto zaznaczy¢, iz kara ta wystepuje tylko w kanonicznym porzadku praw-
nym KoéSciota facinskiego. Nie zna jej ani prawodawca $wiecki, ani Kodeks kanonéw
KoSciotéw wschodnich.

2l Poena latae sententiae — kara z gory przewidziana prawem i wskutek przestep-
stwa mozliwa do natychmiastowego wykonania z woli przetoZzonego. Por. J. Sondel,
Stownik tacirisko-polski dla prawnikow i historykow, Krakéw 2006, s. 758. Zob. np. KPK,
kan. 1378 § 2: ,In poenam latae sententiae interdicti vel, si sit clericus, suspensionis
incurrit [...]” — ,,Podlega wiazacej moca samego prawa karze interdyktu lub, jesli jest
duchownym, suspensy [...]”.

22 Ipso iure —z mocy samego prawa. Por. J. Sondel, Stownik tacirisko-polski..., dz. cyt.,
s. 528. Zob. np. KPK, kan. 1709 § 2: ,,Misso libello, clericus ordines exercere ipso iure
vetatur” — ,,Po przestaniu skargi powodowej zabrania si¢ duchownemu wykonywania
$wiecen, na mocy samego prawa”.
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ipso facto® czy tez eo ipso*. Nie ma wigc mozliwosci uwolnienia si¢ od
niej. Jesli za dany czyn przewidziana zostala kara latae sententiae,
a czyn miat wszystkie znamiona przestepstwa, kara zostata zaciagnigta
i sprawca zobowigzany jest do jej przestrzegania®. W funkcjonowaniu
tych kar istnieje jednak pewien wyjatek. Ot6z mozna je zaciggnac tylko
w petnej poczytalnoSci. Znaczy to, ze osoba, ktdra jej nie posiadata,
a takg jest osoba ponizej 18. roku zycia, kary latae sententiae nie zaciaga.
Prawodawca wyrazil to w stowach: ,,Sprawca przekroczenia nie jest
wolny od kary, lecz kara przewidziana ustawa lub nakazem powinna
by¢ ztagodzona lub zastgpiona pokuta, jeSli przestepstwo zostato
popelnione: [...] przez maloletniego, ktory ukonczyt szesnasty rok
zycia”?. I zaraz dodaje: ,,W okolicznoSciach, o ktorych mowa w § 1,
przestepca nie jest zwigzany karg wigzaca moca samego prawa”?’.
Dla przyktadu: jesli kto§ spowoduje przerwanie ciazy, podlega eks-
komunice wigzacej mocg samego prawa®. Osoba ta i wszyscy konieczni
wspOlnicy? tego czynu popetniajg przestepstwo. Nadto sa winni grzechu
ciezkiego, poniewaz kazde spowodowane przerwanie ciazy jest ztem

2 Ipso facto — z mocy samego faktu. Por. J. Sondel, Stownik tacinisko-polski...,
dz. cyt., s. 528. Zob. np. KPK, kan. 1383: ,,Episcopus qui, contra praescriptum can.
1015, alienum subditum sine legitimis litteris dimissoriis ordinavit, prohibetur per an-
num ordinem conferre. Qui vero ordinationem recepit, est ipso facto a recepto ordine
suspensus” —,,Biskup, ktéry wbrew przepisowi kan. 1015 wyswigcit obcego podwtadnego
bez zgodnych z prawem dymisoriow, podlega przez rok zakazowi udzielania Swigcen. Kto
za$ przyjat wigcenia, jest moca samego faktu suspendowany od przyjetego §wiecenia”.

2 Eoipso — tym samym, dlatego. Por. J. Sondel, Stownik tacirisko-polski..., dz. cyt.,
s.333. Zob. np. KPK, kan. 1734 § 1: ,,Antequam quis recursum proponat, debet decreti
revocationem vel emendationem scripto ab ipsius auctore petere; qua petitione proposita,
etiam suspensio exsecutionis eo ipso petita intellegitur” — ,,Zanim kto$ wniesie rekurs,
powinien na piSmie prosi¢ autora o odwotanie lub poprawienie dekretu; rozumie sie,
ze wniesienie takiej pro$by jest przez to samo takze prosba o zawieszenie dekretu”.

» Por.J. Syryjczyk, Wymiar kar , latae sententiae” w Swietle przepisow Kodeksu prawa
kanonicznego z 1983 roku, ,,Prawo Kanoniczne”, 28(1985), nr 3—4, s. 60-62.

20 KPK, kan. 1324 § 1 nr 4.

2T Tamze, kan. 1324 § 3.

% Por. tamze, kan. 1398.

¥ Tamze, kan. 1329 § 1: ,,Jesli na gldwnego sprawce sg ustanowione kary wymierza-
ne wyrokiem, ci, ktérzy po wspélnym powzigciu przestgpczego zamiaru wspotdziataja
W przestepstwie, a nie sa w ustawie lub nakazie wyraznie wymienieni, podlegaja tym
samym karom albo innym takiej samej lub mniejszej ciezkoSci”. § 2: ,Karze wiazacej
moca samego prawa dotaczonej do przestepstwa podlegaja wspdlnicy nie wymienieni
w ustawie lub nakazie, jesli bez ich udzialu przestepstwo nie bytoby dokonane, a kara
jest tej natury, ze moze ich dotyczy¢; w przeciwnym razie moga podlegac karze wymie-
rzanej wyrokiem”.
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moralnym®. Gdyby jednak wsrdd tych sprawcéw bylta osoba, ktdra nie
ukonczyta 18. roku zZycia, woéwczas popetnia ona grzech cigzki, ale nie
zaciaga kary koScielnej, gdyz, zgodnie z cytowana wczeSniej norma, kare
latae sententiae zaciaga si¢ jedynie w pelnej poczytalnosci, a takowa
uzyskuje si¢ po osiaggnieciu petnoletnoSci. Sytuacja taka bedzie mied
miejsce zawsze, kiedy za dany zabroniony czyn przewidziana jest ta kara.
Prawo kanoniczne chroni wiec mtodych ludzi przed zaciaganiem kar
latae sententiae. Zwiazana z nimi surowo$¢ wydaje si¢ za wielka dla osob,
ktore wtadnie ze wzgledu na swoj wiek moga jeszcze popetiac btedy.
Nadto kary te sa ciezsze od kar ferendae sententiae, gdyz w tych drugich
wyrok zapada po popelnieniu przestepstwa, w karach latae sententiae
za$ wymierzenie kary nastepuje w chwili dokonania przestepstwa3.

4. Osoby matoletnie jako ofiary przestepstw seksualnych

Na ochrone os6b matoletnich przez kanoniczne prawo karne mozna
spojrze¢ takze z innego punktu widzeniu. Wezesniej przywotane zostaly
sytuacje, w ktorych to oni sa sprawcami przestepstw. Moga jednak by¢
takze ich ,,przedmiotami”, gdy kto$ inny, petnoletni, popetnia przestep-
stwo wzgledem nich. Tak dzieje si¢ na przyktad w przypadku pedofilii.
Duchowny, ktéry dopuscit sie takiego czynu z osoba ponizej 16. roku zycia,
,powinien by¢ ukarany sprawiedliwymi karami, nie wylaczajac w razie
potrzeby wydalenia ze stanu duchownego™. Najpierw w roku 20013,
a pozniej w roku 2010% wiek ten zostal podniesiony do ukonczenia 18 lat,
co $wiadczy o cigzkoSci tego typu przestgpstwa. Sposob jego dokonania
nie jest tutaj istotny: moga to by¢ czyny seksualne z matoletnim, a takze
wobec niego, lub tez sprowokowanie go, by dokonat takich czynéw z kim§
innym®. Zachowania takie ,,stwarzaja powazne niebezpieczenistwo dla
prawidlowego rozwoju psycho-fizycznego ofiary. [...] Doznane w dzie-

¥ Katechizm Kosciota katolickiego (KKK), Poznafi 1994, n. 2271; zob. W. Botoz,

Zycie w ludzkich rekach, Warszawa 1997, s. 170-172.

3 Por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele, dz. cyt., s. 72.

2 KPK, kan. 1395 § 2.

37Zob. Jan Pawet II, Litterae Apostolicae motu proprio datae quibus Normae de
gravioribus delictis Congregationi pro Doctrina Fidei reservatis promulgantur, Sacramen-
torum Sanctitatis Tutela, 30 IV 2001, ,,Acta Apostolicae Sedis” (AAS), 93(2001), s. 737-739.

3 Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae de delictis Congregationi pro Doctrina
Fidei reservatis seu Normae de delictis contra fidem necnon de gravioribus delictis, 21 V
2010, AAS, 102(2010), s. 419-434.

3 Por. E. Lempa, Kanoniczna ochrona matoletnich przed naduzyciami seksualnymi,
Bialystok 2013, s. 63; D. Borek, Sextum Decalogi praeceptum w kanonicznym prawie
karnym aktualnie obowigzujgcym, Tarnow 2015, s. 78-79.
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cifstwie lub w wieku mlodocianym urazy psychiczne na tle seksualnym
rzutuja zaréwno na ogoélny rozwdj psychiczny i moralny matoletniego,
jak i na jego péZniejsze zycie erotyczne, prowadzac do jego zaburzen™*.
Miedzy innymi z tego wlasnie wzgledu wymiar przewidzianych tutaj kar
jest obligatoryjny, a ponadto gdy sprawca tych przestepstw jest duchowny,
s one zarezerwowane Kongregacji Nauki Wiary?’.

O cigzkosci przestepstwa pedofilii Swiadczy takze okres jego przedaw-
nienia. Poniewaz po uptywie okreslonego prawem czasu niemozliwe staje
sie pociagniecie do odpowiedzialnoSci karnej sprawcy przestepstwa, nie
mozna mu wymierzy¢ sprawiedliwej kary*®. Przestepstwa zarezerwowane
Kongregacji Nauki Wiary, a o takich tutaj méwimy, przedawniaja sie po
uplywie 20 lat. W poszczegdlnych przypadkach Kongregacja moze nawet
wydtuzy¢ ten czas*. Wazna jest tutaj takze kwestia, od kiedy zaczyna
biec okres przedawnienia. Zgodnie z Kodeksem prawa kanonicznego
z 1983 roku, ,,przedawnienie liczy si¢ od dnia popetnienia przestepstwa,
lub, jesli przestgpstwo jest permanentne badz habitualne, od dnia jego
ustania”®. Jednak w przypadku przestepstwa przeciwko széstemu przy-
kazaniu Dekalogu popelnionego przez duchownego z osoba nieletnia
ponizej 18. roku zycia czas ten zaczyna biec od dnia, w ktérym osoba
ta osiagneta petnoletno$c*.

5. Osoby matoletnie jako ofiary pornografii

Osoby matoletnie moga by¢ takze ofiarami czynéw na tle seksualnym
w postaci pornografii dziecigcej. Wedlug Katechizmu Kosciota katolic-

% F Lempa, Kanoniczna ochrona maloletnich..., dz. cyt., s. 65.

377Zob. Jan Pawet II, Litterae Apostolicae motu proprio datae quibus Normae de
gravioribus delictis..., dz. cyt.; Congregationi pro Doctrina Fidei, Epistula a Congregatione
pro Doctrina Fidei missa ad totius Catholicae Ecclesiae Episcopos aliosquae Ordinarios et
Hierarchos interesse habentes: de delictis gravioribus eidem Congregationi pro Doctrina
Fidei reservatis, 18 V 2001, AAS, 93(2001), s. 785-788. Kongregacji tej zarezerwowane
sa przypadki, gdy sprawca pedofilii jest duchownym. Gdyby byt nim zakonnik, wowczas
kompetenty jest tutaj jego przetozony, ktérego prawo kodeksowe zobowiazuje do wydalenia
takiego czlonka z instytutu, po przeprowadzeniu procedury o charakterze administarcyj-
nym. Por. KPK, kan. 695, 1395 § 2; D. Borek, Wydalenie z instytutu zakonnego w swietle
aktualnie obowigzujgcego kanonicznego prawa karnego, Tarnow 2016.

¥ Por. M. Stoktosa, Przedawnienie skargi kryminalnej w prawie kanonicznym,
,,Prawo Kanoniczne”, 56(2013), nr 4, s. 140.

¥ Por. KPK, kan. 1362 § 1, n. 1; Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae de delictis
Congregationi pro Doctrina Fidei..., dz. cyt., art. 7 § 1.

“KPK, kan. 1362 § 2.

#l Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae de delictis Congregationi pro Doctrina
Fidei..., dz. cyt., art 7 § 2.
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kiego, ,pornografia polega na wyrwaniu aktéw ptciowych, rzeczywistych
lub symulowanych, z intymnoSci partneréw, aby w sposdb zamierzony
pokazywac je innym. Zniewaza ona czysto$¢, poniewaz stanowi wyna-
turzenie aktu matzenskiego, wzajemnego intymnego daru matzonkéw.
Narusza powaznie godno$¢ tych, ktorzy jej sie oddaja (aktorzy, sprze-
dawcy, publiczno$¢), poniewaz jedni staja si¢ dla drugich przedmiotem
prymitywnej przyjemnosci i niedozwolonego zarobku. Przenosi ona ich
wszystkich w §wiat iluzoryczny. Pornografia jest ciezka wina. Wtadze
cywilne powinny zabroni¢ wytwarzania i rozpowszechniania materialow
pornograficznych”#. Przestgpstwem bedzie wigc nabywanie, przecho-
wywanie lub tez rozpowszechnianie w jakikolwiek sposéb i przy uzyciu
jakiegokolwiek instrumentu takich materialéw w celach lubieznych
z matoletnimi, ktérzy nie ukonczyli 14. roku zycia. By taki czyn pod-
legal kompetencji Kongregacji Nauki Wiary, jego sprawca musi by¢
duchowny®. Zatem tylko on jest podmiotem tego przestepstwa*. Inne
osoby dopuszczajace si¢ tego zachowania podlegaé beda cywilnemu
wymiarowi sprawiedliwosci, wedtug procedur przezen okreslonych.

Przedawnienie wskazanych tutaj czynow jest identyczne jak przy
molestowaniu 0sOb matoletnich ponizej 18. roku zZycia, czyli wynosi
20 1at®. Wynika to migdzy innymi z tego, iz przestepstwo pedofilii nalezy
do ciezszych przestepstw. Nie koficzy si¢ ono na utrwaleniu obrazéw
pornograficznych, ale trwa nadal, gdyZ materialy te trafiaja do szerokiego
obiegu. Zatem ,,powoduje dalsze obdzieranie [matoletnich] z godnosci
i naruszanie prawa do wlasnej intymnosci”*.

6. Troska papiezy o ochrone o0s6b nieletnich

Obok strony czysto normatywnej, to jest ochrony matoletnich przed
ukaraniem za popelnione przez nich ewentualne przestepstwa czy tez
ochrony ich przed osobami, ktére moga ich wykorzystywac do popel-
nienia przestgpstwa, wazny jest tez glos pasterzy Kosciota w tej kwestii.
Swiadczy on bowiem o wielkiej trosce o osoby matoletnie i prawidlowy
ich rozwdj, w czym wspolnota Kosciota powinna im pomagac.

2 KKK, n. 2354.

# Por. Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae de delictis Congregationi pro Doctrina
Fidei..., dz. cyt., art. 6 § 1, n. 2; D. Borek, Delicta graviora contra mores w normach De
delictis reservatis z 2010 roku, ,,Prawo Kanoniczne”, 57(2014), nr 2, s. 63-64.

“ Por. tamze, s. 67.

# Por. Congregatio pro Doctrina Fidei, Normae de delictis Congregationi pro Doctrina
Fidei..., dz. cyt., art. 6.

“F Lempa, Kanoniczna ochrona matoletnich..., dz. cyt., s. 75.
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Nalezy w tym temacie przywotac stowa Jana Pawla II wypowiedziane
podczas spotkania z kardynatami amerykanskimi w Watykanie, gdy mo-
wil o cigzkim grzechu Kosciota, jakim jest wykorzystywanie seksualne
nieletnich przez duchownych i zakonnikéw: ,,Wielkie zto wyrzadzone
przez niektorych ksiezy i zakonnikéw sprawilo, ze ludzie patrza teraz
na Kosciét z nieufnoscia i wielu z nich oburza postawa, ktorg wobec
tej sprawy przyjeli — jak im sie wydaje — zwierzchnicy wspdlnot kosciel-
nych. Naduzycia, bedace przyczyna obecnego kryzysu, sa pod kazdym
wzgledem zlem i stusznie uznawane sa przez spoteczefstwo za zbrodnig;
jest to rowniez straszny grzech w oczach Boga. Ofiary naduzy¢ oraz ich
rodziny, gdziekolwiek si¢ znajduja, pragne zapewnic o swojej glebokie;j
solidarnosci i trosce™¥. I dalej: ,,LLudzie musza wiedzie¢, ze w kaplanstwie
i zyciu zakonnym nie ma miejsca dla os6b, ktére moglyby wyrzadzié
krzywde mtodziezy”*.

Glos ten kontynuowany byl przez kolejnego Nastepcee Sw. Piotra,
gdyz wiasnie za jego pontyfikatu omawiane tu naduzycia najliczniej
ujrzaly Swiatto dzienne. Podczas XXIII Swiatowych Dni Miodziezy
w Sydney w roku 2008 O]CleC Swu;ty Benedykt XVI wypowiedziat
dobitne stowa, ktore z pewnoscia nie byly skierowane tylko do tamtej-
szego érodowiska. Mowit: ,,Wszyscy wstydzimy sie z powodu naduzy¢
seksualnych, jakich dopuscili si¢ niektdrzy duchowni i osoby konsekro-
wane w tym kraju. Jest mi naprawde bardzo przykro z powodu bolu
i cierpien, jakich doznaly ofiary tych naduzy¢, i zapewniam, ze jako
ich pasterz cierpi¢ razem z nimi. Te karygodne czyny, ktére stanowia
tak powazne naduzycie zaufania, zasluguja na jednoznaczne pote-
pienie. Spowodowaty wielkie ludzkie cierpienie i wyrzadzity szkode
Swiadectwu KoSciota. [...] Ofiarom nalezy si¢ wspoétczucie i pomoc,
a osoby odpowiedzialne za to zto winny zosta¢ osadzone. Rzecza nie-
zwykle pilna jest dziatanie na rzecz stworzenia bardziej bezpiecznego
i bardziej zdrowego moralnie Srodowiska, w szczeg6lnosci dla ludzi
mtodych”#.

Koniecznie przywotac trzeba réwniez stanowisko papieza Francisz-
ka, ktdry jest kontynuatorem rozpoczetej walki z pedofilia w KosSciele

7 Jan Pawet 11, Prosmy Boga o przebaczenie, uzdrowienie i taske. Przemdwienie do
kardynatow i biskupéw KoSciota w USA zgromadzonych w Watykanie na nadzwyczajnym
spotkaniu, 23 IV 2002, OsRomPol, 23(2002), nr 6, n. 1.

4 Tamze, n. 3.

¥ Benedykt XVI, Bgdzcie znakiem odnowy dla ludu Bozego. Msza $w. z biskupami,
duchowiefistwem, seminarzystami, nowicjuszami i nowicjuszkamiw St. Mary’s Cathedra,
Sydney, 19 VII 2008, OsRomPol, 29(2008), nr 9, s. 23.
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i pomocy jej ofiarom. Niektorzy nawet twierdza, ze otwiera on tu nowy
rozdzial, gdyz jest bogatszy o doswiadczenia swoich poprzednikéw,
a nade wszystko ma wsparcie mediow, wiec i wigksze mozliwoSci
dziatania®. Tutaj, niejako dla przyktadu, wspomnie¢ mozna o wzru-
szajagcym wystgpieniu Franciszka w trakcie podrozy apostolskiej do
Stanéw Zjednoczonych, podczas VIII Swiatowego Spotkania Rodzin:
, W moim sercu wyryte sg historie, cierpienia i b6l nieletnich, ktorzy
zostali wykorzystani seksualnie przez ksigzy. Nadal przyttacza mnie
wstyd, ze ludzie, ktérym powierzono delikatna opieke nad tymi ma-
luczkimi, wykorzystali ich i wyrzadzili im powazne szkody. Gteboko
ubolewam z tego powodu. Bog ptacze. Przestgpstwa i grzechy wy-
korzystywania seksualnego nieletnich nie moga by¢ dtuzej trzymane
w tajemnicy. Zobowiazuje si¢ do gorliwej czujnoSci KoSciota, aby
chronic nieletnich, i obiecuje, ze osoby odpowiedzialne zdadza sprawe
ze swoich czynow™3L,

W licznych przemdwieniach ostatnich papiezy, jak i poprzez po-
wolanie specjalnych instytucji, nieustannie przejawia si¢ ich troska
o ochron¢ matoletnich,

S * *

Poruszone w tym artykule kwestie ochrony os6b matoletnich w ka-
nonicznym prawie karnym zaledwie lekko dotykaja tego waznego
zagadnienia. Jest ono bowiem bardzo szerokie, wymagajace dogleb-
nego i szczegdlowego studium, tym bardziej Ze sa to wazne problemy
wspolczesnosci. Podsumowujac, mozna jedynie powiedzieé, iz osoby
maloletnie powinny by¢ chronione, takze przez kanoniczne prawo
karne. Ze wzgledu na swoj mtody wiek i stopiefni rozwoju nie zawsze sa
one w stanie prawidtowo oceni¢ swoje zachowanie, ktore czasem moze
by¢ nawet przestepstwem — ale nie powinny odpowiadac za nie tak,
jak doroS§li sprawcy takich czyndw. Jeszcze bardziej matoletni powinni
by¢ chronieni wtedy, gdy kto§ wykorzystuje ich seksualnie, gdy staja

S0 Por. H. Suchocka, Dzialania papiezy oraz Stolicy Apostolskiej na rzecz ochrony
0s6b matoletnich, w: Prawa dziecka: perspektywa Kosciota, red. P. Kroczek, Krakéw 2015,
s. 192 (Annales Canonici. Monographiae, nr 3).

' Franciszek, pap., Dar odnowionej bliskosci miedzy rodzing a Kosciotem. Spotkanie
z biskupami przybylymi do Filadelfii na VIII Swiatowe Spotkanie Rodzin, Filadelfia,
27 IX 2015, OsRomPol, 36(2015), nr 10, s. 48.

2 Zob. np.: R. Hatas, Dziecko jako ofiara i sprawca przestepstwa na tle nauczania
Jana Pawta 11, w: Zagadnienia prawa karnego na tle nauczania Jana Pawta 11, red.
A. Grzeskowiak, Lublin 2006, s. 293-304; H. Suchocka, Dziafania papiezy..., art. cyt.,
s. 175-197.
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si¢ przedmiotem przestepstwa. Odniesione woéwczas rany psychiczne
niejednokrotnie daja o sobie zna¢ do konca zycia. Jako zwieficzenie
poczynionych tutaj rozwazan trafne wydaja si¢ stowa Jana Pawla II skie-
rowane do katolickich wtoskich prawnikéw, ktére cho¢ wypowiedziane
20 lat temu, nadal sa zobowiazujace: ,,Problemy zwigzane z ochrona
nieletnich sa zawsze aktualne i wymagajq rozwazenia. [...] W ramach
systemu, ktéry uznaje osobe dorosta za swdj podmiot «typowy», obda-
rzony petna zdolnoScia dziatania, cztowiek nieletni jawi si¢ jako podmiot
staby. Poniewaz jednak najglebszym i najszlachetniejszym powolaniem
prawa jest ochrona stabych, staje si¢ coraz bardziej oczywiste, ze prawo
o nieletnich to wazna dziedzina systemu prawnego, ktora bardziej niz
inne wymaga, by ja nieustannie uzupetniac i rozwijaé, a to ze wzgledu
na ogromny tadunek wartosci, jaki w sobie zawiera”>.

Warszawa Marek Saj CSsR

STRESZCZENIE

Artykut ten podejmuje kwestie ochrony os6b matoletnich w kanonicznym pra-
wie karnym. Moze si¢ bowiem zdarzy¢, ze osoby, ktore nie ukonczyly 18. roku zycia,
staja si¢ sprawcami przestepstw. W zaleznoSci od posiadanego wieku czasem nie
beda ponosic za nie kary, a czasem przewidziana w prawie kara bedzie zmniejszona.
Osoby takie moga by¢ takze wykorzystane seksualnie, czyli stac si¢ przedmiotem
przestepstwa w postaci molestowania lub tez pornografii. Celem kanonicznego
prawa karnego w jednej i drugiej sytuacji jest ochrona nieletnich. Troske KoSciota
o te ochrong¢ wida¢ nie tylko w zapisach stanowionego prawa, ale rowniez w licznych
papieskich przemdwieniach.

Stowa kluczowe: nieletni, prawna ochrona, przestepstwo, pedofilia, pornografia.

SUMMARY

This paper examines the issue of the protection of juveniles in The Canon Penal
Law. There is a possibility for the persons under 18 to commit a crime. Regard-
ing their age, they may not be punished or the penalty established in law may be
tempered in their case. Those persons, on the other hand, can also become the
victims of a sexual abuse, which is the crime of sexual abuse itself, or pornography.
The purpose of the Canon Penal Law regulations is to protect juveniles both in
the former situation of committing a crime and the latter one of being a victim.
Pastoral care is visible not only when law regulations as such are considered, but
also in numerous papal statements.

Key words: juveniles, law protection, crime, paedophilia, pornography.

% Jan Pawel II, Ochrona nieletnich. Przestanie do prawnikéw katolickich we
Witoszech, Watykan, 6 XII 1996, OsRomPol, 18(1997), nr 3, s. 9.
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KRYSTIAN WOJACZEK

DLACZEGO MLODZI KOHABITUJA?

Istotnym elementem wspolczesnego pejzazu zachowan ludzi mto-
dych jest kohabitacja wielu z nich przed zawarciem matzefnstwa.
Zjawisko, ktore rozprzestrzenia sie¢ szybko, zyskujac aprobate nie
tylko samych mtodych, ale czesto réwniez rodzicéw, nie mdwigc juz
o tzw. autorytetach medialnych i celebrytach. Na uwage zasluguje
takze ,,wyciszone” zachowanie duszpasterzy, w najlepszym przypad-
ku traktujacych takie postgpowanie jako element socjologicznego
obrazu wspoélczesnej mlodziezy, wobec ktérego staje duszpasterstwo.
Warto zauwazy¢, ze to podejscie do problemu przywraca duszpaster-
stwu i duszpasterzom spokoj wynikajacy z poprawnego pastoralnie
podejscia.

Rejestrowane zjawisko zgodnie z paradygmatem postepowania
pastoralnego jest bowiem umieszczane w ramach tzw. przestanki mniej-
szej, ktorej specyfika, w tym przypadku wtasnie kohabitacja mtodych,
musi zosta¢ odniesione do nauczania KoSciota (przestanka wigksza)
po to, by wypracowac stosowne wnioski pastoralnego postepowania
w takich przypadkach. Czy kohabitacje mtodych przed slubem mozna
potraktowac wylacznie jako wyraz obiektywnych przemian socjolo-
gicznego obrazu spoteczefnstwa? Czy jako taka jest nie do unikniecia
réowniez w Srodowiskach ludzi deklarujacych przynalezno$é do Kosciota
proklamujacego nauke o sakramentalnos$ci malzefistwa? To wazne
pytania, na ktore nalezy przynajmniej sprobowac poszuka¢ odpowiedzi.

KRYSTIAN WOJACZEK - prof. dr hab. kierownik Katedry Duszpasterstwa
i Profilaktyki Dysfunkcji Rodziny Wydziatu Teologii Uniwersytetu Opolskiego.
Autor licznych opracowan na temat wigzi matzenskiej, roztaki matzonkow z przy-
czyn ekonomicznych, profilaktyki kryzysu matzefistwa, duszpasterstwa matzenstw
i rodzin oraz metodologii i metodyki pracy z matzefistwami i rodzinami. Autor
metody uprzedzania kryzysu matzefstwa. Jest autorem takich ksiazek, jak:
Malzenstwo, doswiadczenie obdarowania, Opole 2001; Wiez maizeriska w sytuacji
rozitgki z przyczyn ekonomicznych, Opole 2007, czy Profilaktyka kryzysu matzeristwa,
Lublin 2013.
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1. Wyjasnienia mlodych

299

Gietda ,,uzasadnief’” kohabitacji, szczegolnle w ustach samych
mtodych jest dos¢ przewidywalna i stabo zréznicowana. Podstawowym
argumentem ,,za” jest dobre poznanie si¢ mtodych przed zawarciem
malzefistwa. Nie mozna, jak twierdza, ,,kupowac kota w worku”. Blisko
powiazanym argumentem, ktéry mozna potraktowac jako rozszerzenie
poprzedniego, jest konieczno$¢ dopasowania sie do siebie. Jego warian-
tem jest argument niepewnosci przed nieprzewidzianymi czynnikami
niepowodzenia zwigzku. Chodzi o pozostawienie sobie furtki wyjscia
w razie pojawienia si¢ hipotetycznych trudnosci. Jako uzasadnienie
racjonalno$ci takiego postepowania przytacza si¢ nader widoczne
i narastajace zjawisko rozpadu wielu zwiazkéw, ktére zawierane byly
w najlepszych intencjach, w tym wielu matzefnstw sakramentalnych.

Innym argumentem za kohabitacja, przytaczanym przez ludzi mto-
dych, jest argument ekonomlczny, ograniczania kosztow cod21ennego
utrzymania, ktore staje si¢ drozsze w pojedynke, w odrebnych miesz-
kaniach, anizeli wowczas gdy dzieli si¢ mieszkanie wspdlne. Nie trzeba
dodawad, Ze ten argument jest szczegllnie aktualny i czesto przytaczany
w obecnym systemie ekonomiczno-spotecznym. Biorac pod uwage
wzrost znaczenia ekonomii i jej praw w zyciu spotecznym, w ustach
ludzi mtodych jest on wypowiadany z nieskrywanym oczekiwaniem jego
oczywistoSci, a w konsekwencji uznania przez ewentualnego pytajacego.
Nierzadko nie przytacza si¢ zadnego argumentu za takim postqpowaniem
traktujac je jako oczywiste. Zachowanie to niestety zdaje si¢ zataczaé
coraz szersze kregi, sygnalizujac postepujacy proces rozstawania si¢
wielu z nauczaniem KoSciota i podstawowymi wartoSciami niesionymi
przez Ewangelie.

Powyzsze wyjasnienia mtodych dla swoich zachowan kohabitacyj-
nych, badz tez ich brak, jak to ma miejsce w ostatnim przypadku, mozna
probowac obalac w taki czy inny sposob. To tez jest najczestszy sposob
podejsma duszpasterzy. Mozna jednak podejs¢ do samego zjawiska
i jego uzasadnien, niezaleznie od ich rodzaju, jako porazki samego
duszpasterstwa, poniewaz' ostatecznie jest to porazka pewnego rodzaju
duszpasterstwa.

2. Kohabitacja ochrzczonych porazka duszpasterstwa

Ktos, kto przez wiele lat pracuje w duszpasterstwie rodzin, nie mogt
nie zauwazy¢ uwagi poswiecanej przez duszpasterzy kwestii czystoSci.
Nie mozna tez nie zauwazy¢, jesli nie pustki, to przynajmniej niewy-
starczajacego zawieszenia owego wymagania moralnego postepowania
mlodych w teologii sakramentu malzenstwa. Innymi stowy mtodzi, do
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ktorych wymaganie to jest kierowane, nie rozumieja jednego i czgsto
daja temu wyraz méwiac: ,,dlaczego przed tym obrzedem przy ottarzu
nie mozemy wspotzy¢ mimo ze sie¢ kochamy, a po juz tak?” Ttumacze-
nie, ze to Pan Bog daje prawo do ciata drugiej osoby, poniewaz taka
bywa odpowiedZ duszpasterzy, widocznie nie dziata, skoro mamy do
czynienia z narastaniem zjawiska i to lawinowym. Warto zda¢ sobie
sprawe w tym miejscu z tego, Ze niniejszy wywod nie ma na celu dostar-
czenia argumentéw do przekonania ludzi mtodych. Nie o to tu chodzi.
Chodzi o sprawe znacznie powaz'niejszq, kt(’)rej by¢ moze w pewnej
perspektyww bo o niej zawsze trzeba méwic, gdy mamy do czynlema
z procesami wychowania, jednym ze skutkéw bedzie zrozumienie nie
tylko przez ludzi mtodych, ale tez duszpasterzy, ze wspotzycie seksualne
jest istotnym elementem sakramentalno$ci malzefistwa. Angazowanie go
poza sakramentalnoscia jest w gruncie rzeczy naruszeniem tej struktury
i Bozego zamierzenia wobec matzenstwa.

3. Zaniechane nauczanie?

Spojrzenie na to, co dzieje si¢ w polskim duszpasterstwie, rowniez
w duszpasterstwie rodzin, najdelikatniej rzecz ujmujac budzi zdziwienie.
Duszpasterstwo to bowiem, wtasciwie na wszystkich szczeblach swojego
funkcjonowania odchodzi, badz odeszto od spuscizny Jana Pawta I w tej
materii, na dobra sprawe nigdy jej nie wprowadzajac w zycie. W tym
miejscu pragniemy wskaza¢ przede wszystkim temat dynamicznego
ujecia sakramentalnoSci malzefistwa. Jest oczywiste, ze ujecie to wynika
poniekad z przyjetego i rozwijanego przez papieza modelu malzenstwa
jako procesu osobowego obdarowania soba matzonkéw, obecnego
w przekazie biblijnym juz w pierwszym opisie stworzenia Rdz 1, 26-27.
Nauka na temat dynamicznego ujecia sakramentalnoSci matzefistwa
jest wyraznie przedstawiona przez papieza w adhortacji po§wieconej
rodzinie Familiaris consortio n. 13 i 19 oraz katechezach srodowych
poswieconych teologii ciata. R6znica tego ujecia w stosunku do obie-
gowego polega przede wszystkim na tym, ze wyraZnie wskazuje tres¢
catej relacji malzenskiej jako tworzywo sakramentu, czyli widzialnego
uobecniania mitoSci Chrystusa do spotecznosci KoSciota, a nie tylko akt
jego zawarcia, czyli tzw. §lubowanie matzonkéw. Nalezy uSwiadomié
sobie, co to znaczy dla funkcjonowania KoSciota, poszczegélnego mat-
zenstwa i w konsekwencji wychowania do matzenstwa ludzi mtodych.

4. Kos$ciét budowany w sakramencie matzenstwa

Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Soboru Watykanskiego 11
definiuje Koscidt jako znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia

73



ludzi z Bogiem i miedzy sobg (n. 1). Kosciét pelni swoje postannictwo,
czyli rozwija sie jako spoteczno$¢ ludzi zjednoczonych z Bogiem i ze
soba, miedzy innymi przez sprawowanie poszczegOlnych sakramen-
tow szczegotowych, w tym sakramentu matzefnstwa. Sakramenty te
sa znakiem i narzedziem zjednoczenia ludzi z Bogiem i miedzy soba.
Matzonkowie zostaja wiaczeni w Koscidt, kazdy indywidualnie przez
chrzest. W momencie zawarcia sakramentu matzenstwa, czyli tzw. §lu-
bowania, rozpoczynaja swoja egzystencje w spotecznosci Kosciota jako
sakramentalny zwiazek malzenski. Odtad ich wiezZ staje si¢ znakiem
i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i miedzy soba.

Bardzo wazne jest, by uswiadomic sobie, ze malzonkowie uczestnicza
w budowaniu wiezi taczacych z Bogiem i miedzy soba nie tylko przez sam
obrzed zawarcia przymierza malzefiskiego, czyli Slubowania. Uczestnicza
w nich przez kazde stowo i gest skierowany do wspétmatzonka, ktéry wyra-
7a mito$¢ do niego. Malzonkowie czerpia swoja mito$¢ z realnie istniejacej
wiezi mitoSci Chrystusa z tymi, ktérzy Mu uwierzyli i zostali wlaczeni naj-
pierw przez chrzest indywidualnie, a nastepnie przez zawarcie przymierza
malzefiskiego jako para, w spotecznos¢ ludzi oddanych Chrystusowi.

Charakterystycznym dla matzenstwa zbiorem gestow i stéw, przez
ktore malzonkowie wyrazaja sobie mito$¢ i staja si¢ osobowym darem
jedno dla drugiego, jest ich wspotzycie seksualne. Wspoétzycie seksualne
matzonkéw nie tylko nie jest wyizolowane z pozostalych stow i gestow
miloSci, okazywanych sobie przez malzonkéw, ale nadaje im specyficzny
charakter, ktory odgrywa duza role w budowaniu ich wigzi. Wiez ta
widzialnie uobecnia mito$¢ Chrystusa do spotecznosci ludzi, ktérzy Mu
uwierzyli i kochaja Go. Bez wspoétzycia seksualnego matzonkow wieZ ta
miataby zupetnie inny charakter. Powiazanie wspotzycia seksualnego
matzonkow z pozostatymi stowami i gestami mitoSci, wyrazanymi sobie
przez malzonkow irola, jaka odgrywa w widzialnym uobecnianiu mitoSci
Chrystusa do tych, ktérzy Mu uwierzyli i Zyja Jego nauka, wymaga jego
specjalnego potraktowania.

5. Wychowanie do zycia sakramentalnoscia malzenstwa
droga pokonania praktyki kohabitacji

Pierwszym waznym aspektem wspomnianego specjalnego potrakto-
wania wspotzycia seksualnego matzonkow jest uSwiadamianie w ramach
wychowania roli, jaka ono petni w budowaniu specyfiki wiezi matzenskiej,
ktéra pozwala malzonkom doswiadcza¢ mito$ci Boga do nich skierowane;.
Jest to dtugofalowy proces ksztattowania spojrzenia mtodych na wspdtzycie
seksualne jako tworzywo sakramentalnoSci matzenstwa, dlatego z tym sa-
kramentem jest ono Scile zwiazane. Dzigki niemu malzonkowie, zawarlszy
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zwigzek matzenski, moga zy¢ sakramentalnoscia swojego matzenstwa, a nie
tylko w zwiazku sakramentalnym, jak to dzieje si¢ powszechnie dzisiaj.
Znaczy to, ze wiez, ktora buduja migdzy soba, jest specyficzna, wiasciwa
tylko dla nich droga spotykania Boga i do§wiadczania Jego mitoSci.

Wsp6tzycie seksualne matzonkéw jest tym ich zachowaniem, ktére
wiaze sie wyraznie i wprost z ptodnoScia, nawet jesli poszczeg6lne akty
seksualne matzonkow nie prowadza do poczecia nowej osoby ludzkie;.
Ten wyrazny zwiazek wspodtzycia seksualnego matzonkow z ptodnoscia
odgrywa ogromna role w sakramentalnosci matzefistwa. Unaocznia bo-
wiem matzonkom ptodnos¢ mitoSci Boga, w ktorej uczestnicza i z ktorym
wspOtpracuja w dwojaki sposdb. Najpierw poprzez rozwoj kazdego z nich,
ktory jest skutkiem uczestnictwa w procesie bycia darem dla drugiego
i przyjmowania jego daru. Po wtére poczynajac, rodzac i wychowujac po-
tomstwo jako wspdtpracownicy samego Boga Stworcy. Dlatego wspélzycie
seksualne ]est tworzywem sakramentu malzenstwa, sakramentu ludzkle]
ptodnosci i zycia, i z tym sakramentem ]est zwigzane. Mtodzi powmm
dostrzec, ze mitos¢ Chrystusa do ludzi niesie w sobie dar Zycia przywro-
conego pokonaniem §mierci w Jego Zmartwychwstaniu. Wspolzycie
seksualne malzonkow z racji swojego nieroztacznego zwigzku z darem
ptodnosci wprowadza matzonkdw, zyjacych sakramentalnoscia swojego
matzefistwa, w ten dar Chrystusa i pozwala im w nim uczestniczy¢. Te
treSci mtody cztowiek powinien systematycznie poznawac, najpierw
w procesie wychowania w rodzinie, a nastgpnie na katechezie. Wycho-
wanie mtodych w tym kierunku zdaje si¢ by¢ droga do ograniczenia,
a by¢ moze takze pokonania zjawiska kohabitacji.

] * *

Duszpasterstwo, szczegdlnie duszpasterstwo rodzin, moze by¢ sku-
teczne w kwestii prowadzenia ludzi mtodych do spotkania z Bogiem
Osobowym w caloksztatcie uwarunkowan ich zycia tylko wtedy, gdy
pozbedzie si¢ resztek wptywdw manichejskich, zgodnie z nauczaniem
Kosciota, w ktérym na takie wplywy nie ma miejsca. Kwestia kohabitacji
ludzi mtodych jest sygnatem, ze w praktyce duszpasterskiej nie wszyst-
ko jest zgodne z tym nauczaniem. Ludzie mtodzi wyczuwaja wszelkie
niekonsekwencje w proponowanych im rozwiazaniach. Kohabitacja
jest profanacja wspoétzycia seksualnego cztowieka. ,,Ma si¢ dobrze”
i rozwija si¢ w przestrzeni, w ktérej duszpasterstwu zabrakto odwagi
i determinacji, by catoksztalt zycia cztowieka odnie$¢ do Boga, dzieta
Jezusa Chrystusa i KoSciota. Na dowdd tego, ze tak si¢ dzieje, wystar-
czy wskazac, ze tak podstawowe kwestie nauczania Kosciota ostatnich
dziesiecioleci, jak model matzefistwa — osobowego obdarowania soba
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malzonkdéw, czy dynamiczne ujecie sakramentalno$ci matzenstwa nie
sa nawet wykladane w seminariach duchownych.

Opole Krystian Wojaczek

STRESZCZENIE

Zachowania ludzi mtodych w kwestiach zwiazanych z ich przysztym zyciem mat-
zeniskim czesto zaskakujg radykalizmem negatywnych rozwiazan. Do nich nalezy
niewatpliwie szerzaca si¢ kohabitacja mlodych. Negatywna ocena zjawiska zdaje si¢
wytyczad sposob jego zwalczania. Niestety nieskuteczny, czego dowodzi rozprzestrze-
nianie si¢ praktyki. W tej sytuacji warto zwrdci¢ uwage na istotny brak w procesach
wychowania ludzi mtodych wyeksponowania roli i znaczenia wspoétzycia seksualnego
czlowieka w jego zyciu sakramentalno$cia malzenstwa. Ta pustka jest zagospodarowy-
wana przez rozwigzania profanacyjne i przeciwne chrzescijafiskiej wizji matzefistwa.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo, kohabitacja, sakramentalno$¢ matzenstwa,
wspolzycie seksualne.

SUMMARY

The behaviour of young people on issues related to their future married life
tends to surprise due to its radicalism of negative solutions. They undoubtedly
involve a spreading cohabitation of young people. The negative assessment of this
phenomenon seems to indicate the way to combat it, unfortunately ineffective as
evidenced by the spread of the practice. In this situation, it is worth paying atten-
tion to an important gap in the process of education of young people, namely the
emphasis on the role and meaning of sexual intercourse of a man in his life by
sacramentality of marriage. This emptiness is filled with the solutions of a desecra-
tion character opposed to the Christian view of marriage.

Key words: ministry, cohabitation, sacramentality of marriage, sexual inter-
course.
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) POTRZEBY MEODZIEZY )
DOSWIADCZAJACEJ NIEPELNE]J SPRAWNOSCI
Inkluzyjna odpowiedz Kosciota

1. Potrzeby mtodziezy — zmiany rozwojowe wieku dorastania

Mtodos¢ to okres intensywnych i wielorakich zmian rozwojowych,
dokonujacych sie w sferze biologicznej, jak tez psychicznej i spoteczne;.
Zmiany te dynamizuja proces formowania si¢ tozsamosci mtodych
ludzi w jej dwoch wymiarach: osobowym i spolecznym. Dorastajacy
cztowiek szuka odpowiedzi na pytanie ,,kim jestem”, odkrywa ,,jaki jest
i co potrafi, a czego nie” oraz konfrontuje wtasna wizje siebie z tym,
jak widzag go inni.

Czynnikami istotnymi dla przebiegu tego procesu sg: stopief za-
spokojenia potrzeb osobistych i spotecznych, gotowosc do eksploracii,
postawy rodzicow i nauczycieli — rownowaga miedzy przyzwoleniem na
samodzielne dzialania i stopniem kontroli, rodzaj i zakres otrzymywa-
nego wsparcia, nowe do§wiadczenia fizyczne, poznawcze i spoteczne,

EMILIA SMIECHOWSKA-PETROVSKIJ — dr nauk spotecznych w dyscy-
plinie pedagogika, pedagog specjalny (tyflopedagog) i filolog polski, adiunkt
w Katedrze Pedagogiki Specjalnej Przedszkolnej i Wczesnoszkolnej Wydziatu
Nauk Pedagogicznych UKSW. Ekspert Osrodka Rozwoju Edukacji ds. weryfikacji
podrecznikéw i ksiazek pomocniczych w brajlu i powigkszonym druku. Zain-
teresowania badawcze: wsparcie 0s6b z niepetnosprawnoS$ciami, ze szczegdlnym
uwzglednieniem niepetnosprawnosci wzrokowej, w obszarze edukacji, integracji
spolecznej i uprzystepniania dobr kultury. Autorka ponad 25 opracowan naukowych
i popularnonaukowych z obszaru tyflopedagogiki.

! Por. M. Bardziejewska, Okres dorastania. Jak rozpoznac potencjat nastolatkow?,
w: Psychologiczne portrety cztowieka, red. A. Brzezinska, Gdansk 2005, s. 345-377,
B. Zidtkowska, Okres dorastania. Jak rozpozna¢ ryzyko i jak pomagac?, w: Psycholo-
giczne portrety..., dz. cyt., s. 378-422; A. Brzezifiska, Spofeczna psychologia rozwoju,
Warszawa 2000, s. 217-237; R.J. Gerrig, PG. Zimbardo, Psychologia i zycie, War-
szawa 2011, s. 308-351.
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a takze bogactwo i roznorodno$¢ wzoréw dziatania obserwowalnych
w otoczeniu — w Srodowisku zyciaZ,

Zmiany fizyczne, psychiczne i spoteczne doswiadczane przez mtodych
ludzi maja znaczenie dla budowania obrazu wlasnej osoby i rozwijania
poczucia wlasnej wartoSci oraz pozytywnej tozsamosci indywidualnej
i spotecznej. W okresie dojrzewania najbardziej widoczne sa zmiany
fizyczne dokonujace si¢ w mtodym cztowieku. Gdy przebieg rozwoju
jest uznawany przez niego za niezgodny z wlasng wizja i oczekiwaniami
oraz znaczaco odrdzniajacy go od réwiesnikow, skutkiem jest negatyw-
ne postrzeganie siebie, niezadowolenie ze swojej cielesnosci i swojego
wygladu, czego ostateczna konsekwencja moze by¢ unikanie interakc;ji
z ludZmi, zwlaszcza z rowiesnikami®. Wazne dla mlodziezy jest poczucie
nieodbiegania od normalno$ci, czemu nie towarzyszy jeszcze refleksja, ze
,normalno$¢” jest kategorlq sublektywna, ipodlegajaca rekonstrukqom
a nie normatywng. Rozwijajacy si¢ mtody cztowiek do§wiadcza rowniez
zmian na poziomie swojego funkcjonowania psychicznego —w sposobie
mySlenia (zdolno$¢ do rozumowania formalnego i mySlenia refleksyj-
nego oraz antycypacyjnego) i w obszarze emocji. Jest to wazny etap dla
ksztattowania si¢ poczucia wlasnej wartosci mtodych ludzi. Adekwatne
poczucie wlasnej wartosci formuje si¢ w dwdch relacjach: jaki jestem,
a jaki chciatbym by¢; oraz czego pragne, a co udaje mi si¢ osiagnac*.
Drugi komponent to poczucie wsparcia, ktorego osoba doswiadcza ze
strony waznych ludzi, zwtaszcza rodzicéw i réwiesnikéw. Istotne jest
poczucie, ze jest sie akceptowanym i lubianym, takim jakim jest, pomimo
bleddéw, czy tego, jak sie wyglada (tzw. catkowite — globalne —wsparcie?).

Cecha okresu dorastania jest rozwdj zdolnoSci antycypacyjnych, dzie-
ki ktéremu mtody cztowiek moze budowac obraz siebie w przysztosci:
wyobrazac sobie siebie w roli matzonka, rodzica, pracownika, aktyw-
nego obywatela. Dla tych przewidywan istotne jest sprawdzanie siebie
i granic swojej sprawczosci, czyli podejmowanie nowych zadan i wyzwan,
pozwalajacych na poznanie swoich mozliwosci, umiejetnosci, zdolnosci,
preferencji, ale réwniez limitéw: ograniczen, niedoskonatosci, stabosci.

Kluczowa kwestia okresu dojrzewania sa relacje interpersonalne
mtodych ludzi — zaréwno z doroslymi, jak réwniez — a nawet przede
wszystkim — z réwieSnikami. Potrzeba im autentycznych kontaktéw
i doSwiadczenia silnej wiezi, zwlaszcza z osobami podzielajacymi ich

2Por. M. Bardziejewska, Okres dorastania..., dz. cyt., s. 347.

3 Por. tamze, s. 345-377.

4 Por. tamze.

> Por. H. Bee, Psychologia rozwoju cztowieka, Poznan 2004, s. 307.
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doznania, stad ogromne znaczenie dla ich rozwoju ma grupa réwiesnicza.
Redefinicji ulegaja takze relacje mtodych ludzi z dorostymi. Bywa, ze
naznaczone sa w tym czasie specyficznym napigciem, wynikajacym z po-
trzeby wiekszej autonomii i mniejszej zaleznosci od wyboréw rodzicow

czy nauczycieli na ich rzecz. Jednak nadal mtody cztowiek potrzebuje
stabilnego, reprezentujacego okreSlone wartosci dorostego cztowieka,
ktory bedzie gwarantem granic, zabezpieczajacych mloda osobe, ale
jednoczesnie ktory bedzie otwarty na dialog i gotowy do towarzyszenia
w nietatwym procesie dokonywania autonomicznych wyboréw — bez
pryncypializmu. Wazno$¢ tych dwdch relacji o réznogeneracyjnym
charakterze jest istotna dla ksztaltowania tozsamosSci mtodych ludzi
oraz budowania wizji przysztego zycia.

2. Zmiany rozwojowe mlodziezy a odpowiedz KoSciota

Odpowiedziag KoSciola na tak zarysowane potrzeby rozwojowe mto-
dziezy jest szereg dziatan, sposSrdd ktérych podstawowym jest troska
o zwigkszenie zaangazowania miodziezy w postuge liturgiczna (bycie
ministrantem, lektorem, komentatorem, cztonkiem chéru/scholi) oraz
wzmacnianie formacji duchowej mtodych ludzi — wsparcie budowania
osobowej relacji z Bogiem, dzieki ktérej moga do§wiadczy¢ cato$ciowej
akceptacji i afirmacji swojej osoby.

Docenieniem szczegdlnej refleksyjnosci mySlenia mtodych ludzi w tym
okresie jest proponowanie im spotkan poswigconych aktualnym proble-
mom, ktore ich nurtuja, oraz kwestiom wiary i etyki, z uwzglednieniem
perspektywy chrzescijaniskiej w ich rozstrzyganiu. Te kierunki wsparcia
wpisane sg w dzialania stowarzyszef, wspdlnot i ruchéw koScielnych
- ewangelizacyjnych i formacyjnych, skierowanych do mtodych ludzi,
takich jak m.in. Ruch Swiatlo-Zycie, Salezjanski Ruch Ewangelizacyjny,
Odnowa w Duchu Swietym, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy, Klub
Inteligencji Katolickiej, Wspdlnota Emanuel. Daje to szanse mtodym
ludziom na réwnoczesne doswiadczanie wzrostu duchowego i poczucia
wspolnoty rowiesniczej, grupowej. Rozwoj osobowej relacji z Bogiem
oraz poglebionych interpersonalnych kontaktow z réwiesnikami to row-
niez owoc uczestnictwa mlodziezy w ruchach pielgrzymkowych, a takze
krajowych i migdzynarodowych spotkaniach (jak Spotkania Mtodych
Lednica 2000, Europejskie Spotkania Taizé, Swiatowe Dni Miodziezy).

Oproécz tego miodziez moze by¢ réwniez angazowana przez parafie
do dziatan na rzecz jej cztonkéw: dzialan organizacyjnych (festiwale,
wycieczki, pielgrzymki), opiekunczo-edukacyjno-formacyjnych (zaanga-
zowanie w oratoriach, we wspdlnotach religijnych) oraz charytatywnych
(pomoc potrzebujacym). Dzigki temu moze nie tylko rozwijac postawy
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chrzescijaniskie, ale takze do§wiadczad swojej sprawczosci i eksplorowad
rozne pola aktywnoSci, pomocne w przysztych wyborach drogi zyciowej
1 zawodowe;.

Odpowiedz Kosciota na zmiany rozwojowe mlodziezy jest wiec
odzwierciedleniem integralnego podejScia do osoby ludzkie;j.

3. Potrzeby mtodziezy doswiadczajacej niepelnej sprawnosci
— zmiany rozwojowe wieku dorastania

Mtodziez doSwiadczajaca niepetnej sprawnosci rOwniez mierzy si¢
zZwyzwaniami rozwojowymi i trudami zwiagzanymi z szukaniem odpowiedzi
na fundamentalne pytania, ktére pomoga w procesie ksztattowania ich
tozsamosci. Mlodziez ta nie jest jednak grupa jednorodna, ktorej przypi-
sa¢ mozna cechy jednoznacznie charakteryzujace. Uzywanie okreslenia
,hiepelnosprawna mlodziez” niesie zawsze ryzyko zredukowania indywi-
dualnych doswiadczen jednostek, a w konsekwencji nieosobowego trak-
towania i utrwalania dystansu spotecznego do nich, jako do grupy ogdlnie
przejawiajacej ,,odmiennos$¢”. Dlatego warto pamigtac o zrdéznicowaniu
populacji 0s6b z niepetnosprawnosciami i mie¢ Swiadomo$¢, ze raczej
wspotdziela oni pewne doswiadczenia zyciowe, niz maja wspolne atrybuty.

Funkcjonowanie oraz do§wiadczenia poszczegdlnych jednostek zaleza
od wielu czynnik(’)w takich jak m.in. rodzaj doswiadczanej niepeino—
sprawnosm jej stopien, moment wystapienia, wiek oraz etap rozwojowy
1 zyciowy danej osoby, a takze cechy indywidualne.

Dane liczbowe odnoszace si¢ do skali zjawiska niepelnosprawnosci
doswiadczanego przez osoby dorastajace sa szacunkowe, ale mozna przy-
ja¢, ze w Polsce miodziez z niepelnosprawnoscia stanowi ok. 4,3-4,6%
zbiorowosci mtodych ludzi®. Najliczniejsza grupa jest mtodziez z niepel-
nosprawnoscia intelektualna w stopniu lekkim; z niepetnosprawnoscia
intelektualng w stopniu umiarkowanym i znacznym; z niepetnosprawnoscia
sprzezona, stabostyszacy, z niepelnosprawnoscia ruchowa i afazja; stabo-
widzacy oraz miodzi ludzie z autyzmem, w tym z zespotem Aspergera.
Mniejsza reprezentacje stanowi mlodziez niewidoma i niestyszaca’.

Cho¢ istniejg relewantne réznice w funkcjonowaniu pomiedzy oso-
bami z odmiennymi rodzajami niepelnosprawnosci i rézniacymi si¢
momentem doznania dysfunkcji, pewne do§wiadczenia oraz punkty

¢ Por. Oswiata i wychowanie w roku szkolnym 2014/2015, GUS, Warszawa 2015, s. 94;
I. Raszeja-Ossowska, Mlodzi — niepelnosprawni. Sytuacja spoteczna i zawodowa, s. 4,
http://www.watchdogpfron.pl/wp-content/uploads/2014/02/Mlodzi-niepelnosprawni-2013.
pdf [25.04.2016].

7 Por. Oswiata i wychowanie w roku szkolnym 2014/2015, dz. cyt., s. 92-100.

80



trajektorii zycia sa wspotdzielone przez wielu mtodych ludzi z niepel-
nosprawnoscia.

Badacze sg zgodni, ze cho¢ do$wiadczane dysfunkcje zaburzaja proces
dojrzewania 0s6b z niepelnosprawnoscia, to nie zmieniaja kierunku tego
rozwoju — decyduja o nim takie same prawidtowosci i mechanizmy, jak
w przypadku ludzi zdrowych®. Jednak, jak zauwazaja F. Wojciechowski
i S. Opozda-Suder, o pewnych odmiennoSciach procesu dorastania
mlodziezy z niepelnosprawnoscia przesadzac beda obciazenia, z ktérymi
mierzy si¢ osoba, oraz rodzaje wyksztalconych strategii radzenia sobie
znimi’. Obciazenia te beda odnosi¢ si¢ w szczegdlnosci do sfery fizycznej
i spotecznej. Kategorie fizycznosci i cielesnoSci, jak juz wspomniano, sa
istotne w ocenie mtodziezy — maja znaczenie dla ksztalttowania obrazu
wlasnej osoby, wazne jest dla nich postrzeganie swojego rozwoju i zmian
cielesnych jako normalnych. Doswiadczanie ciata przez mtodziez zmaga-
jaca sie z uszkodzeniem organizmu, dysfunkcja ruchowa, zaburzeniami
w sferze sensorycznej czy poznawczej bedzie rowniez trudne, jak w per-
spektywie mtodziezy bez dysfunkcji, ale dodatkowo negatywnie odmienne,
awraz z dorastaniem $wiadomos¢ tej odmiennosci bedzie si¢ pogtebiac,
poniewaz pytania o wlasna tozsamos¢ beda prowadzi¢ do definiowania
i eksplorowania aspektéw wilasnej niepetnosprawnosci'’.

Poglady na temat wlasnego wygladu zewnetrznego, ale takze spraw-
nosci motorycznej i umiejetnosci wykonywania okreSlonych zadan w po-
réwnaniu z réwieSnikami beda bardziej krytyczne. Niemoznos¢ sprostania
niektorym wymaganiom otoczenia réwniez moze nasila¢ negatywne
emocje i budowac nieafirmatywne przekonania na temat wtasnej osoby.
Zintensyfikowac sie moga trudnosci w zaspokajaniu potrzeb bezpieczen-
stwa, aktywnosci, a w szczegolnoSci samodzielnosci i niezaleznoSci, tak
silnych w okresie dorastania. Mlodziez z niepetnosprawnoscia moze mie¢
ograniczong sposobnos¢ sprawdzania wtasnych mozliwosci, takze niekiedy
zaspokojenia potrzeb poznawczych czy estetycznych. Tym deprywacjom
towarzyszy¢ moga rozne reakcje emocjonalne, nasili¢ moze sie labilnos¢
emocjonalna, czy zmniejszy¢ tolerancja na frustracje'!.

8Por. A. Brzezifiska, Spofeczna psychologia..., dz. cyt., s. 217-237; F. Wojcie-
chowski, S. Opozda-Suder, Osobowe i spofeczne nastepstwa niepetnosprawnosci.
Teoretyczne podstawy interpretacji, ,,Niepelnosprawno§¢. Dyskursy Pedagogiki Specjalne;j”,
2014, nr 16, s. 11-31.

 Por. tamze, s. 20-26.

" Por. A. Gawel, E Wojciechowski, Niepetnosprawnos¢ jako czynnik ksztattu-
Jjacy kontekst rozwoju dziecka, ,,Niepelnosprawnos¢. Dyskursy Pedagogiki Specjalnej”,
2015, nr 20, s. 18.

1 Por. tamze.
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Ponadto, jak zauwazaja A. Gawel i F. Wojciechowski: ,,Rozwdj pozy-
tywnej tozsamosci determinowany jest przez do§wiadczenie gratyfikacji
potrzeb w kontakcie ze znaczacymi osobami, gdyz istotna role petni tu
fizyczna i funkcjonalna blisko$¢ z drugim cztowiekiem”'2. Kluczowa dla
okresu adolescencji potrzeba bliskich relacji z rowiesnikami i poczucia
bycia czescig grupy w przypadku mlodziezy z niepetnosprawnoscia bywa
niezaspokojona na satysfakcjonujacym poziomie. Czestym doswiadcze-
niem mtodych ludzi z niepelnosprawnoscia jest tzw. cierpienie socjalne
— doznawanie osamotnienia i odrzucenia. Z jednej strony wynika ono
z ograniczonych mozliwosci podejmowania spontanicznych kontaktéw
spotecznych. Z drugiej strony nastgpstwa funkcjonalne do§wiadczanych
dysfunkcji, takie jakie utrudniona mobilno$¢ (ze wzgledu na niepetno-
sprawno$¢ ruchowa lub wzrokowa), trudnosci komunikacyjne (wyni-
kajace np. z niestyszenia lub z zaburzen ze spektrum autyzmu) rzutuja
na mozliwos¢ realizowania przez mtodziez z niepetnosprawnoscia roli
kolegi/kolezanki. W narracjach os6b do$wiadczajacych réznych trudnosci
rozwojowych i uszkodzen organizmu widoczna jest silna potrzeba tych
kontaktow, ale referuja oni takze negatywne doswiadczenia, zwigzane
zaréwno z doznaniem odrzucenia, braku akceptacji czy izolacji, ale
takze zwiazane z brakiem autentycznych, glebokich relacji, mimo wyste-
powania kontaktow interpersonalnych’®. Nie zawsze relacje pomiedzy
rowieSnikami pelnosprawnymi z niepetnosprawnymi maja charakter
partnerski i kooperacyjny.

Dla ksztaltowania si¢ tozsamosci istotne znaczenie ma takze sposob,
w jaki jest si¢ postrzeganym przez otoczenie, w szczegdlnosci przez
najwazniejsza w tym wieku grupe odniesienia — rowieSnikow. Wiele
analiz dowodzi, ze mlodziez z niepelnosprawnoscia postrzegana jest
stereotypowo oraz bywa stygmatyzowana. W opracowaniach mozna
znalez¢ wnioski, ze mlodziez z niepetnosprawnoscig jest wystawiona
na wiele form dyskryminacji oraz od 2 do 5 razy bardziej narazona na
przemoc niz petnosprawni réwiesnicy'*.

Powyzsze rozwazania prowadza do wniosku, ze mtodziez z niepetng
sprawnoscig podlega tym samym prawom rozwojowym, co mtodziez bez

12 Tamze.

B Por.J. Lipinska-Loks, Kolezeristwo i przyjazii w doswiadczeniach osob z niepetno-
sprawnosciq, ,,Niepetosprawno$¢. Dyskursy Pedagogiki Specjalnej”, 2015 nr 20, s. 57-69.

4 Por. Opinia Europejskiego Komitetu Ekonomiczno-Spotecznego w sprawie: ,, Mlode
osoby niepetnosprawne: zatrudnienie, wlqczenie spoteczne i udziat w zZyciu spotecznym”
(opinia rozpoznawcza), 2012/C 181/02, http://eur-lex.europa.eu/LexUriServ/LexUriServ.
do?uri=0J:C:2012:181:0002:0006:PL:PDF [25.04.2016].
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dysfunkcji, cho¢ znajduje si¢ w znacznie bardziej niekorzystnej sytuacji
ze wzgledu na dysfunkcje funkcjonalne oraz postawy otoczenia, ktore
moga doprowadzi¢ do utrwalenia systemu negatywnych sqdow na swoj
temat, uksztattowania niskiego poczucia wtasnej wartosci i nieuformo-
wania pozytywnej tozsamosci.

4. Potrzeby mlodziezy doswiadczajacej niepelnej sprawnosci
a inkluzyjna odpowiedz Kos$ciota

Mtodziez uczestniczy w grupach formacyj nych ruchach pielgrzymko-
wych i ewangelizacyjnych. W Kosciele rozw1]a nie tylko osobowa relaqe;
ja-Bog, ale takze odnajduje swoje miejsce we wspolnocie — w gruple
rowieSnikow scalonej wspdlnym duchem, a przez to moze czué sie czescia
swojej parafii. W jej ramach moze rozwijac takze swoje zainteresowania
i sprawdzac sie w odpowiedzialnych dziataniach.

Warto jednak postawi¢ pytanie, czy mtodziez do§wiadczajaca nie-
petnej sprawnosci w rownym stopniu znajduje swoje miejsce w KoSciele
iw grupach formacyjnych czy ruchach ewangelizacyjnych, co mtodziez
bez dysfunkcji? Szukajac odpowiedzi na tak postawione pytanie, trze-
ba zastrzec, ze ,,miejsce” nalezy rozumie¢ dwojako — dostownie, jako
przestrzen fizyczng, oraz metaforycznie, jako przestrzefi wspdlnoty
miedzyludzkiej i transcendentalnej. To dwojakie rozumienie pojecia
,miejsce” odnosi do dwdch rodzajow barier do§wiadczanych przez
osoby z niepelng sprawnoscia: barier strukturalnych oraz mentalnych®.

4.1. Inkluzyjna odpowiedz Kos$ciota na potrzeby mtodych ludzi
z niepelnosprawnoscia — warunki strukturalne

Warunki strukturalne zapewniajace wlaczenie to m.in. stopief ada-
ptacji otoczenia fizycznego miejsc kultu do zréznicowanych mozliwosci
0s0b z niepetnosprawnoscia: odpowiednia szerokos¢ wejs¢ do kosciotéw,
podjazdy dla wozkéw inwalidzkich, windy, a takze konfesjonaty uta-
twiajace spowiedZ osobom staboslyszacym, materiaty w alternatywnych
formatach (w systemie brajla, w dostepnej wersji elektronicznej — np. na
stronie internetowej parafii).

Ta lista potrzeb jest niezbedna do refleksyjnego odniesienia si¢, co
mozna zrobic, aby osoby z niepetnosprawnoscia faktycznie mogty by¢

5 Por. A. Calder, To Belong, I Need to be Missed, Victoria 2010; J. Swinton,
E. Powrie, Why Are We Here?, London 2004; D. Patterson, Exploring how Churches
Include People with Learning Disabilities, ,,Learning Disability Today”, November — De-
cember 2013, s. 24-26; W. Janocha, Marginalizacja i wykluczenie osob niepetnosprawnych
z obszarow zycia spotecznego i religijnego, ,,Roczniki Nauk o Rodzinie i Pracy Socjalne;j”,
2012, nr 4, s. 375-392.
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obecne podczas liturgii i nabozefistw czy innych spotkaf religijnych. Choé
w odpowiedzi na wymagania dostepnosci architektonicznej pojawiaja si¢
czesto argumenty finansowe lub wzgledy konserwatorskie, uzasadniajace
trudno$¢ wprowadzenia potrzebnych modyfikacji, to czesto jednak bywa
tak, ze parafia mogtaby zainwestowaé fundusze w potrzebne zmiany,
lecz brakuje wsrod decydentéw zrozumienia waznosci tych potrzeb. Jesli
jednak rzeczywiscie niemozliwe jest dostosowanie fizyczne przestrzeni,
to nalezy promowac takie strategie wsparcia dla os6b z niepetnospraw-
noSciami, ktore beda wzmacnia¢ samodzielnos¢ jednostek, a nie utrwalaé
zalezno$¢ od innych lub izolacje. Innymi stowy, nie jest rozwigzaniem
zdanie parafian z niepeina sprawnoscia, np. z dysfunkcjami motorycz-
nymi lub innymi trudno$ciami z lokomocja (np. os6b niewidomych) na
samych siebie (zapewnienia sobie opiekunéw, przewodnikéw) lub na
uprzejmosc innych oséb — co czesto musialoby wigzac sie z konieczno-
$cia pytania o mozliwo$¢ wsparcia, proszenia o pomoc (np. wniesienie
wozka do koSciota). Rozwigzaniem moze by¢ zaplanowanie obecnoSci
wolontariuszy, np. chetnych mtodych ludzi z grup religijnych, ktorzy beda
oferowaé pomoc asystencka przed nabozefistwem i po nabozenstwie.
Takie strategie tworzenia inkluzyjnej przestrzeni parafialnej polegaja
na uwzglednieniu w mysleniu o wspdlnym zgromadzeniu liturgicznym
zroéznicowanych potrzeb parafian, zrozumienie ich i wyjScie do nich
Z pomoca.

We wspolczesnym $wiecie idea normalizacji Zycia 0os6b z niepetno-
sprawnosciami ma swoje praktyczne implikacje w postaci uniwersalnego
projektowania przestrzeni (nowych inwestycji, zwlaszcza uzytecznosci
publicznej) oraz dostosowywania miejsc kultury i rozrywki — zwigksza-
nia dostepnosci do spektakli teatralnych i pokazéw kinowych dzigki
audiodeskrypcji dla os6b z dysfunkcja wzroku oraz napisom dla oséb
niestyszacych i stabostyszacych, czy ekspozycji muzealnych z opcja au-
dio przewodnikéw i makiet dotykowych. W tym kontekScie waznego
znaczenia nabiera réwniez dostgpnos¢ kosciotow. To pierwszy waru-
nek uczestnictwa 0s6b z niepelnosprawnoscia w przestrzeni sakralne;.
Trafnym i pobudzajacym refleksje podsumowaniem tych rozwazan
o przestrzeni fizycznej, jest przytaczany przez ks. Witolda Janoche cytat
Jane Owen, ktory mozna sparafrazowac, stawiajac prowokujaca seri¢
pytan: ,,Czy bary sa bardziej dostgpne niz ottarze? Czy teatry sa bardziej
goscinne niz koScioty? Czy producenci i rezyserzy sa bardziej wyszukani
w sposobach komunikacji niz liturgia? Czy menadzerowie duzych doméw
handlowych wiedza lepiej, jak dotrze¢ do 0s6b niepetnosprawnych, niz
ludzie Kosciota? Czy wydawcy popularnych magazyndéw maja o wiele
wieksza wiedze, jak przemoéwié do ludzi, niz wydawcy pism religijnych?
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Jedli tak, oznacza to, ze wszyscy ponie§liSmy porazke w zrozumieniu
nauki Chrystusa”!®,

Dbatos¢ o te warunki jest szczegélnie wazna w przypadku ludzi
mtodych, ktorzy w relacji osobowej z Bogiem moga znalez¢ odpowiedz
na nurtujace pytania o sens istnienia i o wlasna role w Swiecie, ale takze
bezwarunkowa, cho¢ stawiajaca wymagania, mito$¢. JeSli w tym kry-
tycznym dla ich rozwoju osobowego momencie KoScidt nie bedzie dla
nich dostepny, nie beda szukad dla siebie w nim miejsca i w dorostoSci.

Aby tak sie nie stalo, wazne jest, by proboszcz i duszpasterze
znali swoich parafian z niepetnosprawnoscia i byli otwarci na pozna-
wanie réwniez ich potrzeb oraz Swiadomie zachgcali do czynnego
uczestnictwa w zyciu wspolnoty parafialnej. Akceptujace wspieranie,
w szczegolnoSci mtodych ludzi z niepetnosprawnoscia przez ksigzy
oraz otworzenie dla nich koSciota, by mogli wyrazi¢ swoje potrzeby
i zaproponowac zmiany, mogtoby skutkowac zwickszeniem ich zaan-
gazowania. Donna Paterson wskazuje, ze zachecenie mtodych os6b
z niepetnosprawnoscia, ekspertéw do spraw swoich wiasnych potrzeb,
by okreslili zakres zmian'’7, np. warunki utatwiajace im uczestnictwo
w liturgii, jest produktywne. Te warunki zwiazane sa najczeSciej
z obszarem komunikacji — obecnoéciq materialéw dostosowanych do
potrzeb 0s6b niewidomych i stabowidzacych: broszur, Spiewnikow,
Pisma Swietego, modlitewnikéw, innych tekstéw plsanych obecnoSci
tlumaczy jezyka migowego lub wySwietlaniem na ekranie napiséw dla
0s6b niestyszacych's.

4.2. Inkluzyjna odpowiedz Ko$ciota na potrzeby mtodych ludzi
z niepelnosprawnoscig — warunki mentalne

Drugi typ warunkéw inkluzji mtodych ludzi z niepelnosprawnoscia
w Kosciele to warunki mentalne, ktére mozna sprowadzi¢ do odpo-
wiedzi na pytanie o to, jaka jest wiedza duszpasterzy i jaka jest wiedza
parafian na temat funkcjonowania osob z niepetnosprawnosciami,
doswiadczanymi w roznych fazach zycia? Stereotypowe postrzeganie,
zywienie uprzedzen, negatywne nastawienie, postrzeganie osoby z nie-
pelnosprawnoscia nie w kategoriach ,,jeden z nas”, ale ,,jeden z nich”
to istotne zapory uniemozliwiajace racjonalne formy kooperacji.

16 Por. JJM. Owen, The Wisdom of Human Vulnerability, ,,The Disability Rag
and Resource”, 14(1993), nr 5, s. 19, za: W. Janocha, Marginalizacja i wykluczenie...,
dz. cyt., s. 383.

7Por. D. Patterson, Exploring how Churches..., dz. cyt., s. 24-26.
8 Por. W. Janocha, Marginalizacja i wykluczenie..., dz. cyt., s. 386.
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Szczegblnego znaczenia nabiera utrwalanie w przekazach koScielnych
rzetelnych informacji o osobach z niepetnosprawnoscia, nakre§lanie ich
realnego obrazu. Biblijnemu wizerunkowi 0sob nie w pelni sprawnych,
chorych i cierpiacych, ktéry prezentowany jest w PiSmie Swietym oraz
w homiliach, musi takze towarzyszy¢ refleksja na temat wspolczesnego
wymiaru niepelnosprawnosci. Rowniez trzeba by¢ refleksyjnym w kontek-
Scie innych niepozornych, ale szkodliwych tendencji przedstawieniowych
w odniesieniu do 0s6b z niepetnosprawnoscia: prezentowania ich jako
bezradnych i niesamodzielnych, potrzebujqcych pomocy, zastugujacych
na lltosciwspo%czume lub przeciwnie, jako superbohateréw, pokonujq—
cych heroicznie nie tylko trudy dnia cod21enneg0 iwlasne ogranlczema
ale takze zdolnych do niezwyklych czynow, ktére sa trudne do osiagnigcia
nawet dla ludzi sprawnych’. Mlode osoby z niepetnosprawnoscig sa
bardzo wrazliwe w okresie ksztaltowania tozsamoSci osobowej i spo-
lecznej, wazna jest dla nich ocena dokonywana przez innych — zaréwno
ocena ich samych, ale i ich statusu osoby z niepelnosprawnoscia. Nauka
gloszona przez duszpasterzy na ten temat moze negatywnie wptywac
na interioryzacje znaczenia ograniczonej sprawnosci przez jednostke.
Taka nauka moze réwniez utrwala¢ stereotypowe postrzeganie os6b
z niepetnosprawno$cig przez innych ludzi. Jak podkre§la ks. Stanistaw
Bielecki: ,,Nalezy wypowiedzie¢ walke szkodliwym mitom i przesadom
i ksztattowaé u zdrowych prawidtowe postawy. Problematyka ta powinna
by¢ podejmowana podczas niedzielnych homilii, a takze okresowych re-
kolekeji, zwtaszcza za$ przy okazji obchodéw Dnia Chorego 11 lutego™?.
Mozna ogodlnie stwierdzi¢, ze Kosciot powinien staé si¢ przestrzenia
inkluzyjna dla os6b z niepetnosprawnoscia, a celem wysitkow duszpa-
sterskich powinna by¢ formacja ogétu parafian, zeby przetamywac ich
lek przed kontaktem z ludZmi niepetnosprawnymi, dostarczaé wiedzy
i zmniejszac dystans spoteczny?.

Reakcje srodowiska parafialnego na potrzeby osob z niepetnospraw-
noSciami czesto maja charakter czyndéw mitosierdzia realizowanych
w ramach idei pomocowosci — poprzez pomoc materialna, zbieranie
dardw, czesto w odniesieniu do osob starszych, do§wiadczajacych prze-

1 Por. E. Smiechowska-Petrovskij, Aspekty stygmatyzacji i stereotypizacji
0sob niewidomych oraz tendencje przeciwstawne, w: Od stereotypu do wykluczenia, red.
A. Fidelus, Warszawa 2014, s. 96.

2 S. Bielecki, Niepelnosprawni w Kosciele, ,Kieleckie Studia Teologiczne”, 8(2009),
s. 281.

2 Por. D. Lipiec, Duszpasterstwo niepetnosprawnych w parafii, ,,Perspectiva. Le-
gnickie Studia Teologiczno-Historyczne™, 8(2009), nr 2, s. 120.
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wlektej choroby i niesprawnosci. Tymczasem istotne jest takze wspot-
bycie, zacheta i realne proby wlaczenia osob z niepetnosprawnosciami,
w szczegblnosci ludzi mtodych, do uczestniczenia w normalnych dziata-
niach parafii i w stuzbie liturgicznej. Mtodziez dobrze zrehabilitowana
—tj. wykazujaca duzy stopief samodzielnoS$ci moze spetniac r6znorakie
funkcje. Mtodzi ludzie mogg by¢ ministrantami (np. osoby niestyszace,
z niepetnosprawnoscig intelektualna), lektorami, kantorami, komenta-
torami (np. osoby niewidzace, z niepetnosprawnoscia ruchowa), moga
by¢ cztonkami schol i chéréw koScielnych?.

4.3. Dostepne grupy formacyjne i ewangelizacyjne

Kosciét moze by¢ niezwykle waznym miejscem dla mtodych ludzi
z niepelnosprawnoscia wobec doswiadczanych przez nich deficytow
wsparcia spolecznego oraz potrzeby akceptacji, ktdra czesto nie jest
zaspokajana w interakcjach codziennych. Budowanie osobowej gte-
bokiej relacji z Bogiem poprzez modlitwe, formacje duchowa i udziat
w sakramentach moze by¢ dla nich znaczacy i cze$ciowo kompensowaé
braki realnego zycia. W do$wiadczeniach zycia religijnego miode osoby
z niepelng sprawnoscia moga doswiadczy¢ bycia kochanymi, ,,przyjmo-
wanymi” i wlaSciwymi, takimi, jakimi sa.

Uczestnictwo mlodziezy z niepetnosprawnoscia we wspdlnotach re-
ligijnych to kolejny wazny aspekt ich obecnosci w Kosciele, pozwalajacy
zaspokoi€ nie tylko potrzebe bezwarunkowej mitoSci i akceptacji, ale
takze potrzeby spoteczne — bycia czeScia grupy rowiesniczej, wspotdzie-
lenia doswiadczen, bycia w przyjaznym Srodowisku. Takie uczestnictwo
jest mozliwe, ale na poczatku wymaga pewnych zabiegéw: zachecenia
i wprowadzenia mtodej osoby do wspdlnoty, a takze przygotowania
grupy: dostarczenia wiedzy o potrzebach i mozliwosciach jednostki
z niepetnosprawnoscia, przeszkolenia w zakresie asystowania (np. jak
by¢ widzacym przewodnikiem osoby niewidomej, jak utatwia¢ mobilno$¢
osobie niesprawnej ruchowo, jak skutecznie komunikowac si¢ z osobami
niestyszacymi lub stabostyszacymi). Dzigki wzrastajacej liczbie projektow,
ukierunkowanych na rozwijanie spotecznej odpowiedzialnosci i inicjatyw
obywatelskich, mozliwe jest uzyskanie w tym zakresie wsparcia od stowa-
rzyszen i fundacji dziatajacych na rzecz oséb z niepelnosprawnosciami.

4.4. Duszpasterstwo indywidualne

Dla wierzacych mtodych ludzi szczeg6lnie wazne w okresie dora-
stania sa takze relacje osobowe z duszpasterzami oraz animatorami

22 Por. tamze.
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grup ewangelizacyjnych. Realne zaangazowanie os6b dorostych lub
nieco starszej mlodziez'y — lideréw wspdlnot, w ich sprawy, moze by¢,
oprocz wspierania rozwoju zycia rehgljnego wypetnieniem niedosytu
odczuwanego w kontaktach z rodzicami i nauczycielami. Ks. Dariusz
Lipiec zwraca uwage na konieczno§¢ prowadzenia w szerszym zakresie
duszpasterstwa indywidualnego adresowanego do 0séb z niepelnospraw-
noscig®. Wydaje si¢ to szczegdlnie zasadne w przypadku mtodziezy
doswiadczajacej niepelnej sprawnosci. W tym okresie bowiem intensyfi-
kuja sie specyficzne potrzeby egzystencjalne oraz religijne, wymagajace
zindywidualizowanej reakcji. Autentyczne zainteresowanie, adekwatne
pytania, wsparcie emocjonalne, gotowos¢ wystuchania i zrozumienie,
proponowanie wskazéwek przystajacych do przezywanych przez mtodziez
sytuacji w danym momencie rozwojowym, sa budulcem dla rozwoju
ich samodzielnoSci. Wazne jest, by duszpasterze chcieli wnikaé w te
realne potrzeby, nie za$ zaw¢zaé komunikacj¢ do przekazu o tym, jak
dojrzewajacy cztowiek ,,powinien” si¢ rozwijac i jaki ,,powinien” by¢.
Mtody cztowiek do§wiadczajacy cierpienia i samotnosci, zdajacy sobie
sprawe ze swojej niemocy w wielu sytuacjach zyciowych, mierzacy
si¢ z odrzuceniem lub izolacja, a jednoczesnie probujacy wyksztatcié
tozsamoS$¢ pozytywna, potrzebuje ludzi, ktorzy zaakceptu]q go takim,
jakim jest, obdarza opieka, szacunkiem, sympatia i swoja autentyczna
obecnoscia. Nie bedzie wspierajace wttoczenie cztowieka i jego doswiad-
czefi w sztywne ramy jakiej$ teorii czy nauki. Potrzeba empatycznego
rozmoéwcey, Swiadomego $wiadka, ktory najpierw przede wszystkim
podzieli emocje (przerazenie, Ik, cierpienie), zamiast racjonalizowaé
i objasniaé, czy dyrektywnie radzic i sterowac*, pdzniej za$ podejmie
si¢ umiejetnego kierownictwa duchowego oraz stanie si¢ liderem kre-
owania inkluzyjnej przestrzeni parafii.

Znaczenie 0s0b duchownych dla mtodych ludzi z niepelnosprawno-
Sciag moze by¢ szczegllnie duze w sytuacji nabycia niepetnosprawnosci.
Proces adaptacji do ograniczonej sprawnosci jest wielofazowy, przepet-
niony licznymi sytuacjami dramatycznymi, emocjonalnie trudny. W tym
procesie pomocni moga okazac si¢ psychologowie i psychoterapeuci
duchowni.

4.5. Wolontariat integracyjny

W okresie dorastania mlodziez dokonuje analiz i antycypuje swoje
miejsce w §wiecie. Potrzebuje zwigkszy¢ obszar i zasieg swych do§wiad-

2 Por. tamze, s. 121.
% Por. A. Miller, Bunt ciata, Poznan 2006, s. 14-15.
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czen, aby uzyskana w ten sposdb informacja na temat swoich mozliwosci,
sprawnoS$ci mogta poszerzy¢ zakres potencjalu osobowego i spotecznego.
Aktywno$¢ we wspolnotach religijnych i ewangelizacyjnych oraz grupach
przykoscielnych to nie tylko wspdlna modlitwa i formacja duchowa,
ale rOwniez przestrzen r(’)wieéniczego poznawania si¢ i wspotdziatania.
Mtodzi ludzie chetnie wiqcza]q sie w dziatania prospoteczne lub sami
]e inicjuja. Dzieki organizacji imprez, festiwali parafialnych, wyjazdéw
i pielgrzymek pieszych, zbiérek daréw i wolontariatu w instytucjach
leczniczych, opiekunczych i wychowawczych (szpitalach, domach po-
mocy, hospicjach) moga doskonali¢ swoje zdolnosci organizacyjne,
uczy¢ si¢ zaradnoSci, odpowiedzialnoSci za podejmowane dziatania.
Ponadto dzieki niesieniu pomocy innym, naturalny dla dorastania
egocentryzm moze ulec zminimalizowaniu, zwlaszcza koncentracja
na cielesnoSci i jej oddZzwigku w oczach otoczenia. Zaangazowanie
w dzialania na rzecz innych potrzebujacych moze budowac poczucie
wlasnej wartoSci oparte na ocenie sensownosci podejmowanych dzia-
fan i ich pozytywnym wplywie na zZycie innych, czy na korzy$¢ grupy,
z ktora sie identyfikuja.

Tego typu doswiadczenia moga by¢ takze udzialem mtodych ludzi
z niepelnosprawnoscia. Zachecanie i stwarzanie mozliwosci kooperacji
mtodych os6b, zaréwno tych w petni sprawnych, jak i doswiadczajacych
niepetnosprawnosci, oraz umozliwienie im realizowania wspolnych
waznych spotecznie projektow przy parafiach to okolicznoSci wspiera-
jace integracje spoleczng oraz ogdlna aktywizacje uczestnikdw, a takze
umozliwiajace w szczegdlnosci osobom z niepetnosprawnoscia realna
mozliwos¢ wykorzystania swoich predyspozycji, umiejetnoSci i kompe-
tencji. Dla podobnych dziatan, cho¢ nieprowadzonych bezposrednio
przy parafiach, wprowadzono nazwe ,,wolontariatu integracyjnego”>.

Wolontariuszami sa zaréwno osoby sprawne, jak i z niepetnospraw-
noscig. KorzySci z udziatu w wolontariacie wyrazane przez mtodych ludzi
z niepetnosprawnoscia to m.in.: pozytywny wplyw na samooceng, dzigki
zyskaniu poczucia bycia komus potrzebnym, uzytecznym, zdolnym do
zaoferowania pomocy, mozliwo$¢ spojrzenia na siebie, jako na osobe,
ktora rozwija sie, nie stoi w miejscu, lecz robi co§ nowego; dostrzezenie,
ze doznawana dysfunkcja nie musi by¢ bariera w budowaniu obustronnie
satysfakcjonujacych relacji z ludZmi zdrowymi, a takze do§wiadczenie

» Por. M. Kotodziejski, Program wolontariatu integracyjnego, lepsza szansa na jutro
i pierwszy krok na rynek pracy, http://webcache.googleusercontent.com/search?q=cache-
:nrLISZLaCcQJ:www.pomost-lodz.org/filesssPROGRAM_WOLONTARIATU_INTE-
GRACYJNEGO.doc+&cd=2&hl=pl&ct=clnk&gl=pl&client=safari [25.04.2016]
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pozytywnych relacji: przychylnosci i akceptacji, a nie odrzucenia; popra-
wa relacji w zyciu codziennym: inspiracja do bycia bardziej zyczliwym
1 empatycznym wobec otoczenia; poprawa subiektywnie ocenianego
stanu zdrowia zwiazana z przeniesieniem punktu koncentracji uwagi
z dysfunkcji na aktywnoSci zewnetrzne; wolontariat jako bodziec do
zmiany sposobu myslenia o swoim Zyciu — od myslenia o terazniejszoSci
i chorobie/niepelnosprawnosci, do myslenia o przysztoSci i wzroscie
samodzielnoSci i aktywnosci; satysfakcja z podotania postawionym
zadaniom, lepsze ,,zarzadzanie soba”, wzrost samodyscypliny*.

Wolontariat integracyjny warto rozpropagowac na terenie parafii,
bo umozliwia niezawezanie relacji mtodziezy petnosprawnej i z nie-
petnosprawnoscia do postawy jednostronnej, pomocowej — w zamian
utatwia budowanie relacji opartych na rownowadze, dwustronnosci
i wymianie. Jednocze$nie poszerza mozliwosci dziatania mtodziezy
z niepetnosprawnoscia, dajac szans¢ na odczucie sprawczoSci poprzez
realizowanie odpowiedzialnych zadan.

* % *

Odpowiedzia Kosciota na potrzeby rozwojowe mtodziezy doswiadcza-
jacej niepetnej sprawnosci powinno by¢ podejScie integralne i integracyj-
ne. Integralne w znaczeniu uwzgledniania réznych sfer funkcjonowania
czlowieka, tj. obejmujace zaréwno rozw6j duchowosci i religijnosci
mlodego cztowieka, jak tez wzmacnianie jego relacji spotecznych z réwie-
$nikami i znaczacymi dorostymi. Ponadto zaktadajace takze stwarzanie
warunkéw do aktywizacji i poszerzania zakresu doswiadczen réznego
typu: organizacyjnych i pomocowych.

To podejscie powinno by¢ réwniez integracyjne, w rozumieniu
intencjonalnego scalania wspdlnoty parafialnej poprzez zapewnienie
osobom z niepelna sprawnoscia szans na fizyczne, duchowe i spoteczne
uczestniczenie w jej zyciu.

Warunkiem powodzenia tych proceséw musi by¢ Swiadomosé, ze
przestrzen Kosciota — te materialna i te niematerialna — wspdlnote ludzi
gromadzaca si¢ w jednym duchu, ktéra rzeczywiscie bedzie wtaczaé
wszystkich do§wiadczajacych niepelnej sprawnosci, trzeba Swiadomie
stwarzac i aktualizowac.

Warszawa Emilia Smiechowska-Petrovskij

% Por. A. Morysinska, D. Zielinska, Badanie ewaluacyjne projektu innowa-
cyjnego ,, Wolontariat jako narzedzie aktywnej integracji osob chorujqcych psychicznie”.
Raport z badar, Laboratorium Badaf Spotecznych, http://www.wolontariat-integracja.
org/images/stories/do_pobrania/raport_ewaluacyjny.pdf [25.04.2016]
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STRESZCZENIE

Celem artykutu jest ukazanie potrzeb mlodziezy doSwiadczajacej niepelne;j
sprawnosci oraz zaprezentowanie, w jaki sposdb Kosciét moze stac si¢ przestrze-
nig inkluzyjna dla tej grupy. Punktem wyjScia dla rozwazaf uczyniono opisanie
specyfiki okresu dorastania mtodych ludzi, jako kontekstu dla zobrazowania trud-
nosci rozwojowych mtodziezy z niepelnosprawnoscia. Nastgpnie opisano warunki
dostepnosci miejsc sakralnych i wspdlnot religijnych dla os6b z niepetnosprawno-
Scig, w szczegdlnosci dla mtodziezy, w odniesieniu do warunkoéw strukturalnych,
mentalnych, dostepnosci grup formacyjnych i ewangelizacyjnych, duszpasterstwa
indywidualnego i wolontariatu integracyjnego.

Stowa kluczowe: dorastanie, dostepno$¢ przestrzeni, Kosciot, mtodziez z nie-
petnosprawnoscia, wspolnota religijna.

SUMMARY

The aim of the paper is to show the needs of youth with disabilities and ways
of presenting the Church as an inclusive space, both in material and mental
sense. The initial stage for reflection are presented aspects of young people’s
development as a context to describe the development of the adolescents with
disabilities. The next step is the description of conditions enabling the opportunity
to make places of worship and religious communities accessible for people with
special needs, especially the youth, according to structural and mental factors,
the accessibility of formation and evangelization groups, individual pastoral care
and integration volunteering.

Key words: adolescence, accessibility of space, Church, youth with disabilities,
religious community.
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EUGENIUSZ SAKOWICZ

MLODZIEZ ) )
W RELIGIACH POZACHRZESCIJANSKICH!

Kazda, nawet najstarsza religia ludzkosci (np. siggajacy swoimi ,,ko-
rzeniami” drugiego tysiaclecia przed Chrystusem hinduizm) pozostaje
zawsze religia ,,mloda” dzieki dzieciom i miodziezy, ktérzy do niej
przynaleza. Wierni mlodzi i mtodo$¢ wiernych jest sita witalna religii!
Zwykle wtadze w religiach sprawuja ludzie dojrzali wiekiem, a nawet
sedziwi. Ich wladza jednakze bytaby bezprzedmiotowa i ,,pusta”, gdyby
nie ludzie mtodzi. W zyciu spoteczno-kulturowym niezmiernie wazna
i nad wyraz oczywista jest prawda, wedtug ktérej mtodos¢ wyznacza
przysztosé. Chcac wybiegnaé w czasy, ktore nadejda, zastanawiajac sie,

EUGENIUSZ SAKOWICZ - prof. zw. dr hab., teolog, religioznawca, ency-
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Kardynata Stefana Wyszyfiskiego w Warszawie; aktualnie profesor zwyczajny
w Katedrze Religiologii i Dialogu Miedzyreligijnego w Instytucie Dialogu Kultury
i Religii na Wydziale Teologicznym UKSW; konsultor Rady do spraw Dialogu
Religijnego Konferencji Episkopatu Polski; redaktor: ,,Biuletynu Misjologiczno-
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! Niniejszy tekst stanowi poszerzona wersje wezesniej opublikowanego autorskiego
artykulu pt. Mfodzi w innych religiach, ktory opublikowany zostal w piSmie ,,Misje Dzi-
siaj. Dwumiesigcznik Papieskich Dziet Misyjnych”, 32(2013), nr 4, s. 32-33. Wskazany
numer pisma zatytutowany zostat ,,Kosciot mtodych”. Dzigkuje redaktorowi naczelnemu
ks. dr. Tomaszowi Attasowi za wyrazenie zgody na wykorzystanie fragmentéw artykutu
ogloszonego w ,,Misjach Dzisiaj”. Zob. tez Mtodzi w innych religiach, ,,Misje Dzisiaj”.
Wydanie internetowe, lipiec — sierpieni 2013, http://misjedzisiaj.pl/index.php?optio-
n=com_content&view=article&id=136:lipiec-sierpien-2013&catid=30:religie-i-wier
zenia&ltemid=41 [15.05.2016].
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jakie one beda, wystarczy uwaznie przyjrzec si¢ dzisiejszej mlodziezy,
jej ideatom, pragnieniom, poszukiwaniom. Jacy dzisiejsi mtodzi, tacy
jutrzejsi starcy!

»Spogladajac” na mtodych w religiach niechrzescijafiskich, wypada na
pewno zadad pytanie: Czy maja oni takie samo znaczenie jak w KoSciele
katolickim? (notabene — znaczenie oraz misja mtodziezy podkreslana
jest nieustannie w nauczaniu papiezy i w ogéle w wypowiedziach Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota, a takze w licznych inicjatywach pastoralnych,
czy tez w codziennej trosce duszpasterskiej, od katechezy przedszkolne;j
poczynajac na duszpasterstwie studentéw i mtodych ludzi pracy kon-
czac). Mozna tez zastanowic si¢: Czy chetnie mlodzi niechrzescijanie
podazaja za tradycja? Czy nie wstydza sie wiary przodkéw i religijnych
zwyczajow i obrzedow?

* & *

W religiach ludéw pierwotnych, wciaz jeszcze obecnych w §wiecie
wspotczesnym (gtownie w Afryce), status mtodych ludzi wyznaczany
jest przez rytualy, w tym ,,odwiecznie” ustalone i siggajace praczasow
inicjacje, ktorym sg oni poddawani i przez ktore przechodza. O tozsa-
mosci mtodych, czyli ich petnej obecnosciw danyrn plemieniu, decyduje
bezwzgledne postuszenstwo tradycji, ,,spisane] nie w ksiggach §wietych
(bo takich spotecznosci plemlenne nie posiadaja), leczw zblorowe] pa-
mieci. W trakcie obrzeddw inicjacyjnych dzieci doSwiadczaja przemiany
swojej ,,osobowosci”. Chtopcy, pozostajacy dotychczas w sferze wptywu
kobiet (przede wszystkim matek) staja si¢ mezczyznami, gotowymi do
malzefistwa i ojcostwa, oraz zdolnymi do podejmowania 1ol spotecz-
no-ekonomicznych, takich jak: towcy, pasterze czy rybacy. Dziewczeta
osiagaja natomiast status i przywileje kobiet — moga i powinny zostaé
zonami i matkami, prowadzacymi dom i czuwajacymi nad zagroda.
U ludéw niepiSmiennych mtodzi ludzie sa w sposob naturalny i oczywi-
sty poddani tradycji. Wiara ich przodkow staje sie ich wiara. Praktyka
wiary ich praprzodkéw — modlitwa, ofiara staje si¢ ich sfera zycia. Moga
oni by¢ tymi, kim sa tylko i wylacznie dzigki obecnoSci w plemlemu
i kroczeniu utartymi przez wieki rytualnym1 szlakami. Nikt mtodych nie
pyta, czy chca poddac sie takim czy innym obrzedom. Ta subordynacja
regutom tradycji jest oczywista. Sacrum (sfera religijna zycia) zrasta sie,
scala sie z profanum (sfera zycia w ogble). Mlodzi ten porzadek rzeczy
akceptuja. Jakiekolwiek zaniedbanie w tym wzgledzie byloby grzechem,
a ignorowanie tradycji oznaczatoby niszczenie teistycznego (zaleznego
od Istoty Najwyzszej) oraz kosmicznego (bedacego harmonijng catoscia,
tworzong przez ludzi i $wiat przyrody) wymiaru zycia.
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*k * *

W religiach Abrahamowych — w braterskich tradycjach Semitéw:
Hebrajczykéw i Arabow (a przez Arabow — w calym $wiecie islamu)
mtodzi ludzie szybko osiagaja status petnoprawnych cztonkow spotecz-
nosci religijnej. Tradycja stanowi ,,Srodowisko” dojrzewania Zydéw,
stajacych sie juz w wieku 12-13 lat w petni odpowiedzialnymi wyznaw-
cami judaizmu. Nawet jeSli dzisiejsi Hebrajczycy wzrastaja w rodzinach
ateistycznych, to i tak sa poddani regulom tradycji. Sprzeciwienie sie
jej oznaczatoby dokonanie zamachu na caly nardd, na jego pamigc
i tozsamos$¢. Nie moga Zydzi nie przestrzegac swietych dni, chociaz
w §wietoS¢ juz niektdrzy nie wierzg.

Mtodzi muzulmanie zobowiazani sa do wiernosci zasadom ich religii
i praktyce poboznoSci. Szczegdlna role w ich zyciu odgrywa rodzina
(podobnie jak u Zydéw). W niej urzeczywistnia sie i spetnia zycie reli-
gijne. Ona daje im najwieksze szczeécie. Czesto nawet poza pafistwami
niemal calkowicie muzuimanskim (takimi jak te na Bliskim Wschodzie
czy w Azji lub Afryce) praktykowane jest narzeczefistwo osob niepet-
noletnich, ,,wigzace” rodziny obu ,,mtodych stron”. Zasady religii sa
dla muzulmanéw wazniejsze od regut ustanowionych przez swieckie
ustawodawstwo.

S * *

W religiach Dalekiego Wschodu i Indii mtodo$¢ ma rowniez wyjat-
kowe znaczenie. Czgsto w panteonie znajduja si¢ ubdstwione dzieci czy
mtodzieficy. Dzietno$¢ rodzicéw wskazuje na wielka warto$¢ ptodnosci
w kreowaniu, stwarzaniu Swiata. Tak bylo na przyktad przez wieki w kon-
fucjanizmie, az do czaséw ,,zamachu” na wlasna religie przez bezbozny
chifski komunizm w potowie XX w.

Niezliczone rzesze mtodych hinduistéw poddaja sie praktykom
religijnym ,,odwiecznego porzadku w §wiecie” (dharma), ktory nie
tylko wyznacza, ale ktorym jest ich religia. Zerwanie przez mlodego
czlowieka z religia oznaczatoby zdrade rodziny, porzucenie swoich
przodkéw, ktorzy odtad beda sie mscili na ,,apostacie”. Niepodazanie
droga tradycji stanowitoby ,,wejScie” w destrukcyjna beznadziejnos¢
- ,bezdomnos¢”, zagubienie. Podobne rozumienie zerwania z wiarg
wystepuje w judaizmie i islamie.

Zycie ludzkie wedtug hinduizmu dzieli si¢ na cztery stopnie. Pierw-
szym jest stopief ucznia, po ktérym nastepuja etapy: gospodarza
domu, pustelnika, ascety. Na etapie ucznia (w wieku od o$miu do
dwunastu lat) mtody cztowiek zdobywa pod kierunkiem guru — nauczy-
ciela wiedze, studiujac Swiete teksty religii. Rygorystyczna nauka ma
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przygotowa¢ mtodego hinduiste do petnienia obowiazkéw, ktére go
beda czekaly w zyciu dorostym. Jako uczefi rozwija on mySlenie oraz
cnoty, czyli stale usposobienie do czynienia dobra. Zobowiazany jest
w tym czasie do czystoSci seksualnej. Przechodzac na kolejny stopien
dojrzaly mtodzieniec zeni si¢ i zaktada rodzine. Jako mtody cztowiek
staje si¢ panem domu, czyniac zefi duchowa Swiatynie, w ktérej naj-
wazniejsza jest mitosc.
%k * %

Niezmiernie wazne jest dostrzezenie specyfiki kontekstu danej reli-
gii. Zawsze byla ona i pozostaje czeScia kultury, czy w ogéle cywilizacji,
,czescia” stanowiaca o caloSci, nadajaca jej niepowtarzalny charakter.
Mtodziez hinduistyczna w Indiach pozostaje wierna etosowi kasty, do
ktérej nalezy. Mimo administracyjnych decyzji sprzed ponad pétwiecza,
podjetych przez rzad suwerennych juz Indii, neutralizujacych znaczenie
systemu kastowego w zyciu obywatelskim, kasty wcigz sa zywe. Nie mozna
ich zmieni¢ ani porzucié, tak jak nie mozna wyrzec si¢ narodowosci.
Mtodym hinduistom przebywajacym czasowo na Zachodzie (w Eu-
ropie Zachodniej czy Stanach Zjednoczonych) zdarza si¢ odchodzi¢
od regut ich religii, np. przez porzucenie wegetarianizmu, ktory jest
praktyka ,,dietetyczna” glteboka zwiazana z reinkarnacja, wskazujaca
na ,wedréwke dusz” przez tafcuch réznych stworzef, w tym zwierzat.
Bywa tez i tak, ze mtodzi muzutmanie zyjacy na Zachodzie ukrywaja
swoja przynaleznos$¢ religijna, wstydzac sie islamu jako religii brutalnie
manipulowanej przez areligijne mass media.

* % *

Fundamentem wiezi rodzinnych wedtug konfucjanizmu, narodowe;j
religii Chifczykow, jest ,,mito$¢ synowska” lub ,,nabozno$¢ synowska”.
Dziecko, a nastepnie mtodzieniec zyjacy w chifiskiej rodzinie zobowia-
zany jest w imie subordynacji wobec rodzicéw do petnej szczeroSci. Ma
zywié bezwzgledny szacunek wobec glowy rodziny. Powinien by¢ lojalny
iwierny ojcu. Syn zobowigzany jest po prostu do mitoSci synowskiej. Musi
wypetniac swoje obowiazki, ktdre ,,wpisane zostaly” w jego imie, czyli
w ,tytul” syna. Jest to tzw. zasada rektyfikacji imion, ktorg ustanowit
Konfucjusz, zyjacy w VI wieku przed Chrystusem. Mtody czlowiek ma
by¢ tym, kim jest. Powinien zdobywac wiedzg, czyni¢ postepy w nauce,
by dostapic przemiany w szlachetnego cztowieka. Zadaniem mtodzien-
ca jest wyzwolenie si¢ z pospolstwa, by w koficu stac sie¢ szczeSliwym
cztonkiem zhierarchizowanego chifnskiego spoleczefistwa. W wieku
mlodzienczym Chinczycy ucza si¢ respektu, subordynacji wobec przod-
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kéw, réwniez zmarlych. Ich religia bowiem w najglebszym wyrazie jest
kultem przodkow.

* & *

Temat Mtodziez w religiach niechrzescijaniskich niezwykle trudno
jest obiektywnie naswietli¢. Generalizowanie sad6w, leksykograficzne
nakreSlenie zagadnienia moze nie$¢ ze soba zagrozenie ,,uproszcze-
nia”, czy ,,splycenia” tematu, badz tez jego ,,zaciemnienie”. Nie ulega
jednakze watpliwosci, iz we wszystkich religiach niechrzeScijanskich
mtodzi ludzie odgrywaja wyjatkowa role. Stojg oni na styku przesztosci
i przysztoséci. Doceniony i wlasciwie ,,zagospodarowany” dynamizm
mtodych ludzi wyznacza jasne perspektywy przysztosci danej religii.
Zadna religia nie bedzie umierata, gdy beda w niej rodzily sie dzieci
i dojrzewaly w wierze mtode osoby, bedace opoka, wsparciem, sila
danej spotecznosci.

Dzi$ zar6wno mtodzi niechrze$cijanie jak i chrzeScijanie staja w ob-
liczu rozlicznych zagrozen, podwazajacych warto$¢ ich religii. Brutalna
propaganda konsumpcjonizmu, narzucanie niemoralnosci jako stylu
zycia, apoteoza destrukcyjnego indywidualizmu i pogardy dla tradycji
(bedaca ,,dzietem” wyjatkowo niebezpiecznych fundamentalistow
areligijnoSci i bezboznictwa) to tylko wybrane przyktady zagrozen,
ktérym wszyscy mtodzi wiary religijnej powinni stanowczo si¢ sprzeci-
wic. Mtodzi wiedza, iz ich najwickszym atutem i sila jest ich mtodosé.
To oni beda juz wkrétce rozwiazywac losy jednego, jedynego $wiata,
zgodnie z zasadami szacunku dla kazdego cztowieka, zgodnie z respek-
tem dla prawa naturalnego. Znane jest w Polsce dawne powiedzenie:
, Do odwaznych Swiat nalezy!” Parafrazujac te mysl stwierdzi¢ mozna
z calym przekonaniem, iz: ,,Do ludzi mtodych wszystkich religii §wiata
Swiat ten nalezy!”

Mtodzi niechrzeS$cijanie przyjmujac chrzest moga ubogaci¢ Ko-
Sciol ,,skarbami” wiary ich przodkéw. Koscidt bedacy ,,od poczatku”
wspdlnota ,,zgromadzonych” przez Jezusa Chrystusa Jego wyznawcow,
gotdw jest ,,zgromadzic¢” i tych, ktoérzy dotychczas byli dof przyporzad-
kowani. Mlodzi konwertyci nigdy nie beda w KoSciele bezdomnymi.
Rowniez mlodzi niechrzeScijanie sa nadzieja KoSciota. Wraz ze swoimi
rowieSnikami — Chrzeécijanami moga skutecznie przeciwstawic sie
»kulturze” Smierci, budujac jedna, jedyna, nlepod21elnq cywilizacje
mitoci. Zywié nalezy nadzieje, ze w przy5210501 zorganizowane zostana
tez Swiatowe Dni Mtodych Chrzescijan i Niechrzescijan, jako znak
nadziei dla $wiata.

Warszawa Eugeniusz Sakowicz
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STRESZCZENIE

Kazda religia jest zawsze religia ,,mloda”, dzieki dzieciom i mtodziezy, kto-
rzy do niej naleza. Mlodos$¢ wiernych jest sita witalng religii. W religiach ludéw
pierwotnych status miodych ludzi wyznaczany jest przez rytualy, w tym inicjacje.
Sa oni poddani tradycji plemiennej, ktéra stanowi o ich tozsamosci. W religiach
Abrahamowych — zaréwno w judaizmie, jak i islamie mtodzi ludzie szybko osiagaja
przywilej pelnoprawnych czlonkéw ich spotecznoSci religijnej. Szczegdlna role w ich
zyciu odgrywa rodzina. W niej urzeczywistnia si¢ i spetnia tradycja. Rodzina daje im
najwigksze szczeScie. W religiach Dalekiego Wschodu i Indii mtodo$¢ ma réwniez
wyjatkowe znaczenie. W panteonie hinduizmu znajduja si¢ ubostwione dzieci oraz
mlodziefcy. Zycie ludzkie wedtug tej religii dzieli si¢ na cztery stopnie: ucznia,
pana domu, pustelnika, ascety. Na etapie ucznia (w wieku od o§miu do dwunastu
lat) mtody cztowiek pod kierunkiem nauczyciela (guru) zdobywa wiedze, studiujac
Wedy — $wiete teksty religii. Fundamentem wiezi rodzinnych wedlug konfucjani-
zmu, narodowej religii Chinczykéw, jest ,,mito$¢ synowska”. Mlodzieniec zyjacy
w chifiskiej rodzinie zobowiazany jest — w imi¢ subordynacji wobec rodzicéw — do
petnej szczerosci. Ma zywié bezwzgledny szacunek i lojalno$¢ wobec ojca, ktdry jest
glowa rodziny. Mtodzi niechrze$cijanie przyjmujac chrzest moga ubogaci¢ Kosciét
,,skarbami” wiary ich przodkéw.

Stowa Kkluczowe: hinduizm, islam, judaizm, konfucjanizm, mtodziez, religie
ludéw pierwotnych, religie pozachrzescijanskie.

SUMMARY

Each religion, thanks to the children and youth who are involved into its prac-
tices, is always ,,young”. The youth of believers is a vital strength of religion. Rituals,
including the rites of initiation, determine the status of young people in religions of
native peoples. They are to follow the tribal tradition which shapes their personali-
ties. In Abrahamic religions, both Judaism and Islam, young people are quickly
granted with the privilege of full membership within their religious communities.
A crucial part of their lives is the family. It is in the family where the tradition be-
comes reality and is fulfilled. The family provides them with the greatest joy. Youth
is also given a special meaning in religions of the Far East and India. The pantheon
of Hinduism includes deified children and youngsters. This type of religion clas-
sifies human life into four stages: the Student Stage, the Householder Stage, the
Hermit Stage and the Wandering Ascetic Stage. At the Student Stage, 8-12 years
old, a young man acquires knowledge under the guidance of the Teacher (guru)
by studying Vedas — the holy books of the religion. According to Confucianism,
the national religion of the Chinese, the foundation of the family bond is ,,filial
piety”. A youngster living in a Chinese family is obliged to display a total honesty
in the name of obedience towards one’s parents. He is expected to cherish absolute
respect and loyalty towards the father who is the head of the family. Young Non-
Christians may enrich the Church with the ‘treasures’ of their forefathers’ faith if
they embrace the grace of baptism.

Key words: Hinduism, Islam, Judaism, Confucianism, youth, religions of native
peoples, Non-Christians religions.
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KS. LECH KROL

»MILOSIERNI JAK OJCIEC”
Inspiracje papieza Franciszka dla zycia duchowego kaplanéw
w Swietle bulli Misericordiae vultus

Poniewaz mitosierdzie chrzescijafiskie jest istotnym elementem Zycia
Kosciota, dlatego uzasadniona wydaje si¢ refleksja, jaka podejmiemy
nad zagadnieniem okreS§lonym tematem niniejszego artykutu. Papiez
Franciszek catoksztatt duszpasterstwa ujmuje w aspekcie mitosierdzia
Bozego. Dziatalno$¢ i przepowiadanie KoSciota powinny, jego zdaniem,
,»zosta¢ otulone czutoscia”. Realizowana misja nie moze by¢ izolowana
od mitosierdzia. Ko$ciot bowiem zachowuje i przezywa swoja tozsamosc,
kiedy w jej realizacji, jak czytamy w adhortacji Franciszka Evangelii
gaudium, kieruje si¢ ,,niewyczerpanym pragnieniem ofiarowania mito-
sierdzia” (EG, n. 24).

Rok Mitosierdzia uswiadamia, szczegdlnie prezbiterom odpowiedzialnym
za jakoS$¢ duszpasterstwa, ze ma ono ,,wskazywac i zy¢ droga mitosierdzia”
(MV, n. 10). Wedtug bulli Misericordiae vultus' powinni odnajdywac najpierw
w tej warto$ci ewangeliczne inspiracje dla zycia duchowego, z ktérego ro-
dza si¢ wielorakie inicjatywy duszpasterskie weryfikujace si¢ ostatecznie
w dzielach milosierdzia. Tak za§ ksztattujac duchowo$¢ kaptanéw sprawia,
ze beda stawali si¢ ,,milosierni jak Ojciec”.

Strukture niniejszego artykutu wytyczaja takie elementy treSciowe, jak
biblijny obraz Boga mitosiernego, ktorego ikong jest Chrystus Arcykaptan,

KS. LECH KROL - dr hab. w zakresie teologii duchowosci chrzescijanskiej;
prowadzi wyklady zlecone na Wydziale Teologicznym UMK z zakresu tegologii du-
chowoSci. Autor ksiazki pt. Charyzmat Zgromadzenia Stuzebnic Najswietszego Serca
Jezusowego, Whoctawek 2012 i wielu artykutéw naukowych; prezes Teologicznego To-
warzystwa Naukowego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku; redaktor
»Studiéw Wioctawskich”; spowiednik i kierownik duchowy zgromadzen zakonnych.

'Franciszek, pap., Bulla Misericordiae vultus. O Nadzwyczajnym Jubileuszu Mito-
sierdzia (MV), Wroctaw 2015, n. 1.
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potrzeba Jego kontemplacji oraz mitosierdzie Boze realizowane w zyciu
i w postannictwie prezbiteréw.

1. Biblijny obraz Boga milosiernego

Papiez Franciszek, nawigzujac do $w. Pawta Apostota, dla ktérego Bog
jest ,,bogaty w mitosierdzie” (Ef 2, 4), uzasadnia potrzebe Nadzwyczajnego
Jubileuszu Mitosierdzia. W logice papieskiego nauczania w stowie ,,mito-
sierdzie” ,,tajemnica wiary chrzedcijanskiej znajduje [...] swoja synteze”
(MV, n. 1), jest trescig wiary catego Kosciota.

Najpierw powinno to by¢ tredcig zycia duchowego tych, ktérych Chry-
stus powotat i wszczepit w swoje jedyne i wiekuiste kaptanstwo. Papiez
podkresla, ze jednym z istotnych elementow wiary chrzeScijanskiej jest
milosierdzie. Ono za$ jest odpowiedzig na tajemnice objawienia odsta-
niajacego wewnetrzne zycie Boga Tréjjedynego, bogatego w mitosierdzie.
Taki Bog objawia si¢ juz na kartach Starego Testamentu, poniewaz taka
jest Jego natura i sposob istnienia. Wedlug Franciszka ,,Bog dziala juz od
poczatkéw naszej historii. Po grzechu Adama i Ewy [...] nie chciat zostawié
ludzko$ci samej, wystawionej na dziatanie zta [...]. Na ogrom grzechu [...]
odpowiada petnia przebaczenia” (MV, n. 3). Z kolei $w. Jan Pawet II uczy
w encyklice Dives in misericordia®, ze w dziejach Starego Testamentu ma
ono dluga i bogata histori¢. Do niego nalezy powracac, aby zrozumie¢ te
tajemnice objawiong w pelni w osobie Chrystusa®.

W Starym Testamencie objawia si¢ miedzy innymi Mojzeszowi jako
»milosierny i litoSciwy, cierpliwy, bogaty w laske i wierno§¢” (Wj 34, 6).
Izrael wynidst z Jego stow i czyndw ,,szczegdlne doswiadczenie mitosierdzia
Bozego” (DiM, n. 4). Dla prorokéw oznaczato ono ,,szczeg6lna potege mi-
tosci, ktora jest wigksza niz grzech i niewierno$¢ ludu wybranego” (tamze).
Tego doswiadczyl szczegdlnie w czasie wyjscia z niewoli egipskiej, poniewaz
Bog widzial jego nedze, styszat jego wotanie i poznat udreke.

W historii Izraela szczegdlna role spelnit miedzy innymi Izajasz,
wskazujgcy mu w tragicznych do$wiadczeniach na wspoélczujaca mi-
1o$¢ Boga (por. 1z 63, 9). Owocem jego postugiwania prorockiego bylo
wzrastajace zaufanie Izraela wobec Boga, ktore zakorzenialo si¢ w Jego
mitosierdziu.

Uwarunkowania niewoli egipskiej obrazuja nadto nedze moralng czto-
wieka i jego duchowa kondycje zdeformowang grzechem, przez ktory zerwat
Przymierze z Bogiem. W tym tragicznym kontekscie pelniej ujawnito sie
Jego mitosierdzie zawierajace w sobie wszystkie odcienie mitosci. Ilekro¢ lud
okazywat si¢ niewierny, tylekro¢ wspaniatomyslna mito$¢ Boga przewazata
nad gniewem (por. Oz 11, 7-9; Jr 31, 20; 1z 54,7n.). Stary Testament odsytat

2Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia (DiM), Poznan 1990.

3Por. J. Homerski, Mitosierdzie w ksiegach Starego Testamentu, w: Milosierdzie
w postawie ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1989, s. 11-26 (Homo meditans, t. 5).
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go w takich momentach do mitosierdzia Boga i przywotywat je w kolejnych
trudnych okresach upadku, niewoli i zwatpienia®.

Zatem mitosierdzie przynalezy zaréwno do tajemnicy Boga, jak tez jest
sktadowa zycia ludu Starego Przymierza. Poniewaz byto ,.treScia obcowania
zBogiem” (DiM, n. 4), dlatego wypowiadato si¢ ,,w wielorakich dzietach histo-
rii zbawienia” (MV, n. 6). Wprawdzie t¢ tajemnice spotyka si¢ we wszystkich
ksiggach Starego Prawa, szczeg6lnie jednak dochodzi do glosu w Ksigdze
Psalméw. One wySpiewujac Bogu najwyzsza cze$¢ i chwale ,,intonujg hymny
[...] mitosci, fagodnoSci, mitosierdzia i wiernoSci” (DiM, n. 4; por. Ps 103(102);
145(144). Na tej podstawie papiez uczy, ze mitosierdzie nie jest ,,jaka$ abs-
trakcyjna idea, ale konkretnym faktem” (MV, n. 6). W nim objawia si¢ mitos¢
Boga zaréwno ojcowska, jak i matczyna. Jawi sie ,,jako uczucie glebokie,
naturalne, akt czutoSci, wspdtczucia, odpuszezenia i przebaczenia” (MV, n. 6).
Tak historia Boga i Izraela stala si¢ historia odkupienia rodzaju ludzkiego’.

Jednak rzeczywisto$¢ mitosierdzia Bozego objawia si¢ najpetniej w tajem-
nicy wcielenia i odkupienia Jezusa Chrystusa. Narodzony z Maryi Dziewicy,
stat si¢ ikong Boga mitosiernego, ktérego odstaniat zyciem, nauczaniem
i dziatalnos$cia. Taka Swiadomo§¢ wyrazit na przyktad w odpowiedzi udzie-
lonej Filipowi: ,,Kto widzi Syna, widzi tez i Ojca” (MV, n. 1; por J 14, 9)°.

Fundamentalng prawde objawienia, ze ,,«Bdg jest miltoscia» (17 4,
8.16), ogtasza — po raz pierwszy i jedyny na kartach Pisma Swigtego — Jan
Ewangelista” (MV, n. 8). Urzeczywistnialo si¢ za$§ ono w codziennej po-
stawie Jezusa wobec grzesznikéw, biednych, chorych i cierpiacych, ludzi
z marginesu spotecznego. Odczuwal i okazywat wspoétczucie przeniknigte
glebig mitosierdzia Bozego wobec zagubionych, zmeczonych i utrudzonych
przeciwno$ciami zycia (por. MV, n. 8).

Nowy Testament odnotowuje wiele takich postaw Jezusa charakteryzu-
jacych si¢ mitoScia wobec glodnych stowa Bozego i chleba powszedniego. Pa-
piez na podstawie tekstéw nowotestamentowych (por. Lk 6,27.36-38; 7, 15;
15, 1-33; Mk 5, 19; Mt 9, 13; 14, 14; 18, 22.33.35; 15, 37; 25, 31-45) uczy,
ze owa wrazliwos$¢ Jezusa ,,to nic innego jak mitosierdzie [...]” (MV, n. 8)".

“Por. J. Kudasiewicz, Soteriologia mitosci w medytacji Jana Pawla II, w: Swiete
Triduum Paschalne. Komentarze biblijno-liturgiczne i medytacje, red. S. Czerwik [i in.],
Kielce 2001, s. 167; W. Granat, Mesjaniczny charakter kultu mitosierdzia Bozego objawio-
nego w Chrystusie, w: Wobec tajemnicy Bozego milosierdzia, red. L. Balter, Poznan 1991,
s. 38—41 (Powolanie cztowieka, t. 8).

5> Por. H. Wejman, Wieczna wartos¢ duchowosci mitosierdzia chrzescijanina, ,,Wro-
clawski Przeglad Teologiczny”, 2(1996), s. 111-115.

¢ Por. L. Balter, Chrystus Pan objawienie mitosierdzia Bozego, w: Wobec tajemnicy
Bozego milosierdzia, dz. cyt., s. 29-32; F. Gryglewicz, Mifosierdzie Boze w Nowym
Testamencie, w: Mitosierdzie w postawie ludzkiej, dz. cyt., s. 27-44.

"Por.J. Kudasiewicz, Soteriologia mifosci..., art. cyt.,s.164-167; por. L. Balter,
Chrystus Pan objawienie..., art. cyt., s. 32-37.
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W caloksztalcie zycia, a wigc w stowach i w czynach, byt , mitosierny jak
Ojciec” (MV, n. 14). Zatem byt czytelna i wiarygodna ikona Jego oblicza,
emanujacego glebia mitosierdzia.

2. Chrystus Arcykaptan
— obrazem Boga Ojca bogatego w milosierdzie

Papiez Franciszek przypomina, ze gdy nastala ,,pelnia czasoéw”, Bog
zestal swojego Jednorodzonego Syna, aby objawita si¢ Jego odwieczna mi-
to$¢ i mitosierdzie®. W Chrystusie stato si¢ ono ,,zywe, widoczne i osiggneto
swoja petni¢” (MV, n. 1), co objawit ,,stowami, gestami i catg swoja osoba”
(MV, n. 1; por. DV, n. 4). W Nim B6g odstonil swdj przymiot, ktéry Stary
Testament okreSla pojeciem ,,milosierdzie” (por. DiM, n. 2). Chrystus
nadajac mu ostateczne znaczenie uosabia je oraz przybliza nauczaniem
i spelnianymi dzietami. Jego za$ glebie ukazuje w przypowiesci o synu
marnotrawnym, ktorej struktura treSciowa ukazuje istote mitosierdzia Bo-
zego (por. £k 15, 11-32; DiM, n. 5). Poniewaz Jezus stal si¢ mitosierdziem,
dlatego, jak obwieszcza Psalm 15[135], objawia na ludzki sposéb, ze trwa
na wieki (por. Ps 15[135]; MV, n. 7)°.

Papiez Franciszek przypomina, ze Jezus modlit si¢ tym psalmem przed
swoja meka (por. Mt 26, 30). Uczynil tak w przeddzien §mierci krzyzowej,
gdy podczas Wieczerzy Paschalnej odstonit tajemnice odkupienia w Swietle
tegoz milosierdzia. Nadajac mu ostateczne znaczenie objawit, Ze Bog bedac
,Ojcem mitosierdzia” jest blisko cztowieka zniewolonego grzechem, stabego,
cierpiacego i doswiadczanego wielorakimi zagrozeniami.

Potrzeba Jego milosierdzia jawi si¢ wspotcze$nie w kontekScie ak-
tualnych zagrozen $wiata, ktére maja charakter wezwania dla Kosciota.
Chrystus ukazuje je ,,jako wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien
zla, ktore jest w Swiecie i w cztowieku” (DiM, n. 6). Tak czyni, poniewaz
jest ono zasadnicza trescia Jego oredzia mesjanskiego (por. tamze), ktére
uwienczyl krzyzem i zmartwychwstaniem. Zatem wydarzenia zbawcze,
objawiajace odwieczng mito$¢ Boga, wprowadzaja najpelniej w tajemnice
Jego mitosierdzia. Tak tez uczy Sw. Jan Pawet 11, kiedy pisze, ze jest ono
,nieodzownym wymiarem mitosci, jest jakby drugim jej imieniem, a zarazem
wilaSciwym sposobem jej objawiania si¢ i realizacji wobec rzeczywistoSci
zta” (DiM, n. 7). Szczegdlnie za§ w krzyzu Chrystusa jawi si¢ w swym ra-
dykalizmie jako mito$¢ Boga wychodzaca na spotkanie grzechu i Smierci,
czyli z korzeniem wszelkiego zta.

Ostatecznym wigc zrodtem zbawienia jest mitos¢ Ojca, , ktory tak
umitowat Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat” (J 3, 16). W Nim

8Por.J. Kudasiewicz, Soteriologia mitosci..., art. cyt., s.171-172.

°Por.J. Watroba, Permanentna formacja duchowa kaptanéw w Swietle Soborowych
i posoborowych Dokumentow Urzedu Nauczycielskiego Kosciota (1963-1994), Czgsto-
chowa 1999, s. 30-32.
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pochyla si¢ nad cztowiekiem, nad jego trudng i dramatyczng sytuacjq.
W Nim dotyka odwieczna mitoscia ,,najbole$niejszych ran ziemskiej eg-
zystencji cztowieka” (DiM, n. 8)!0. Zatem tak urzeczywistnia 6w program
mesjanski objawiajacy Jego mito§¢ mitosierna ,,do ubogich, cierpiacych
i wiezniow, w stosunku do niewidomych, uci$nionych i grzesznikéw”
(tamze). Jego krzyz wprowadza w najglebsze korzenie zla, istniejace
w grzechu i w $mierci. Dla §w. Jana Pawtla II jest on eschatologicznym
znakiem ostatecznego wypetnienia, w ktérym nastanie nowa ziemia i nowe
niebo (por. Ap 21, 1). Wtedy mito$¢ Boga przezwyciezy ostatecznie zro-
dto wszelkiego zta. Jej owocem bedzie krélestwo zycia i SwietoSci oraz
niekonczaca si¢ szczesliwa wiecznosé.

Tajemnica za§ zmartwychwstania Chrystusa wieiczy tajemnice obja-
wienia mito$ci mitosiernej i zapowiada nowa rzeczywisto$é, w ktdrej Bog
,otrze z [...] oczu wszelka tz¢, a Smierci juz [...] nie bedzie, ani zatoby, ni
krzyku, ni trudu” (Ap 21, 4). On pierwszy doznat na sobie, w zmartwych-
wstaniu, owej mitoSci mitosiernej Ojca potezniejszej od Smierci. Zatem
w urzeczywistnianym programie mesjansko-kaptanskim Chrystusa obja-
wia si¢ mitosierdzie Boga, ktdre jawi si¢ jako dar ,,mitoSci, ktora dZwiga
czlowieka z najglebszych upadkéw i wywala z najwickszych zagrozen”
(DiM, n. 15)".

Ow mesjanski program Chrystusa stat si¢ programem misji KoScio-
fa, w pierwszej kolejnosci dla uczestniczacych w jedynym i wiekuistym
kaptafistwie Chrystusa. Ta za$ misja, koncentrujaca si¢ na wydarzeniu
Zmartwychwstania, prowadzi do Apostotéw, ktérym Chrystus powie-
dzial: ,,WeZmijcie Ducha Swietego! Ktorym odpusScicie grzechy, sa im
odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzymane” (J 20, 19-23)".
Ten, a nie inny program jest misja KoSciota, ktéra realizuje si¢ najpierw
w postudze prezbiteréw. W niej ma si¢ odstaniad, jak w Zyciu i postudze
Chrystusa Wiekuistego Kaptana, tajemnica Boga, ktdrego mitos¢ ojcowska
daje poczatek mitosierdziu®®.

W tak realizowanym programie KoSciota powinny urzeczywistniac si¢
w postawach prezbiteréw stowa Chrystusa: ,,Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt
takze i Ojca” (J 14, 9). Kiedy za$ Jego mitosierdzie bedzie przedmiotem
codziennej kontemplacji, wowczas beda stawali si¢ ,,mitosierni jak Ojciec”.

0 Por. J. Kudasiewicz, Soteriologia mitosci..., art. cyt. s. 165-166; J.E. Bifet,
Duchowos¢ kaptariska. Studzy Dobrego Pasterza, Krakéw 2009, s. 33—44.

"' Por. W. Granat, Mesjaniczny charakter kultu..., art. cyt., s. 41-47, W. Seremak,
Mitosierdzie Boze w zyciu duchowym sw. Wincentego Pallottiego, ,Roczniki Teologiczne”,
53(2000), z. 5: Teologia duchowosci, s. 159-163.

2Por. W. Granat, Mesjaniczny charakter kultu..., art. cyt., s. 38—47; E. Weron,
Odnowa $wiata przez ludzi swieckich w aspekcie mitosierdzia Bozego, w: Wobec tajemnicy
Bozego milosierdzia, dz. cyt., s. 92-95.

B3 Por.J. Watroba, Permanentna formacja duchowa..., dz. cyt., s. 33-40; 55-57.
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3. Kontemplacja mitosierdzia Bozego w zyciu duchowym kaptana

Poniewaz program dziatalnoSci mesjafisko-kaptanskiej Jezusa Chrystusa
jest trescig misji KoSciota, dlatego domaga sie¢, aby w takim duchu ksztal-
towata si¢ jego samoswiadomos$¢. Ona, jak uczy Jan Pawet II w encyklice
Redemptor hominis, realizuje si¢ w dialogu modlitewnym z Bogiem obja-
wiajacym si¢ w tajemnicy mito$ci milosiernej (por. RH, n. 11). Godnos¢
cztowieka i jego powotlanie sa czytelne tylko w Chrystusie objawiajacym
tajemnice ,,Ojca i Jego mitosci” (DiM, n. 1).

Zatem wydaje si¢, ze Rok Mitosierdzia powinien zrodzi¢ w §wiadomosci
prezbiteréw owo pragnie, z jakim Grecy zwrdcili si¢ do apostota Filipa:
,Chcemy ujrzec¢ Jezusa” (J 12, 21). Widocznie byt dla nich rozpoznawalnym
obrazem Boga Ojca ,,bogatego w mitosierdzie” (Ef 2, 4). Podobnie prezbiterzy
najpierw sami majg ,,ujrze¢” oblicze Chrystusa pelne mitosierdzia, aby stawali
sie Jego ikona wsrod spotykanych ludzi. Takie sa ich oczekiwania. Chca wi-
dzie¢ w prezbiterach, w zyciu i w dzialaniu, autentyczne oblicze Chrystusa.
Taka mozliwo$¢ daje dar zbawienia prowadzacy do zjednoczenia z Bogiem,
owocujacego taska ,,widzenia” w wierze Jego istoty (por. 1Kor 13, 12).

Tak wigc dla duchowoSci kaptanskiej rodzi si¢ niezbedna potrzeba
kontemplacji mitosierdzia Bozego objawiajacego si¢ w zyciu i w dzia-
talnos$ci Chrystusa Jedynego i Wiekuistego Kaptana. Rok Mitosierdzia
inspiruje taka potrzebe, ktorg implikuje bogactwo do§wiadczen duchowych
nagromadzonych w KoSciele. Wiarygodna duchowos$¢ kaptanska domaga
sie kontemplacyjnego wpatrywania sie w osobe Jezusa, zwlaszcza w Jego
mitosierne oblicze (por. NMI, n. 16; MV, n. 8)™.

Dynamizujaca si¢ aktywnos$¢ materialistyczna wspoétczesnego $wiata,
szczegOlnie pogon za pienigdzem, tak dalece wyparly z zycia duchowego
kontemplacjeg, ze stala si¢ stowem mato rozumianym. Ow za$ negatywny
fenomen prowadzi do bardzo niebezpiecznej sytuacji, w ktorej prezbite-
rom brakuje czasu nie tylko na medytacje i kontemplacje, ale w ogéle na
jakakolwiek forme modlitwy. Kazde chrzescijanskie zycie duchowe, a wiec
takze prezbitera, nie rozwija si¢ ku swojej pelni bez dobrej modlitwy, bez
kontemplacji Chrystusa i tajemnicy Odkupienia, w ktorej ,,wypetnil si¢
zbawczy plan mitosci”!® Boga.

Kontemplacja, wedhug Katechizmu Kosciota katolickiego, jest spojrzeniem
wiary utkwionym w Zbawiciela, stuchaniem Jego stowa, milczacg obecno-
$cia przeniknigta mitoscia. (por. KKK, n. 2713-2719). Kontemplacja za$
misterium zbawienia, objawiajacego petnie milosierdzia Bozego, obejmuje

“Por.J. Kudasiewicz, Soteriologia mitosci..., art. cyt. s. 169.

5Jan Pawel II, Rozwazanie przed modlitwa Aniot Pafiski Krzyz Chrystusa ikong
nadziei, 19 IX 2004, Castel Gandolfo, OsRomPol, 25(2004), nr 11-12, s. 44; por. B. Ko-
ztowski, Kontemplacja krzyza nadziejq ucznia Chrystusa w swietle encykliki Benedykta XVI1
»Spe salvi”, w: Duchowos¢ cierpienia, red. W. Gatazka, Warszawa 2010, s.166-167.
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catoksztatt zycia Chrystusa oddanego w catosci Bogu Ojcu (por. J 6, 38).
Pragnienie urzeczywistnienia Jego zbawczej miloSci dynamizowato cale
zycie Chrystusa, a wigc takze Jego dziatalno$¢ dobroczynna. Kontemplacja
Jego Smierci i zmartwychwstania doprowadza do osobistego dos§wiadczenia,
ze Bog jest naprawde bogaty w milosierdzie, a Chrystus jest milosierny jak
Ojciec's.

Kontemplacja Jego oblicza owocuje przekonaniem osobistym, ze Bog
,2umitowal mnie w Chrystusie i samego siebie wydat za mnie” (Ga 2, 20).
W realizacji programu mesjanskiego pragnat tylko ,,stuzy¢ i daé swoje zycie
na okup za wielu” (Mk 10, 45). Taka jest natura mitoSci Boga Ojca, przy-
bierajaca ksztatt mitosierdzia. Chrystus Arcykaplan taka dyspozycyjnos¢
wyrazil w Wieczerniku, podczas Ostatniej Wieczerzy ,,tej nocy, kiedy zostat
wydany” (1Kor 11, 23). K. Rahner jest przekonany, ze kontemplacja osoby
takiego Chrystusa przeksztatca si¢ ostatecznie we wspdlnote zycia z Nim.
Zatem upodabnia do Niego i uzdalnia do statego udzielania Mu odpowiedzi
mitoscia mitosierna, solidarna ze wszystkimi cierpiacymi i potrzebujacymi.

Jej warto$¢ w zyciu duchowym mierzy si¢ spojrzeniem Chrystusa skie-
rowanym na kontemplujacego, w ktérym oczyszcza jego serce i otwiera
oczy ducha. Wowczas prezbiter zaczyna widzie¢ wszystko w Swietle Jego
objawienia i Jego milo$ci mitosiernej (por. KKK, n. 2715). Tak wiec kon-
templacja jest wpatrywaniem si¢ w ,,misteria zycia Chrystusa, ktora uczy
«wewnetrznego poznania Boga», by Go coraz bardziej kocha¢ ii$¢ za Nim”
(KKK, n. 2715).

Wedtug Katechizmu Kosciota katolickiego kontemplacja ma ksztalt skupie-
nia modlitewnego, w ktérym wnetrze poddane tchnieniom Ducha Swigtego
zostaje pobudzane do wejScia ,,w obecno$¢ Tego, ktory nas oczekuje; do
zrzucenia wszelkich masek i zwrdcenia serca do kochajacego nas Pana, aby
oddac si¢ Mu jako ofiara, ktora zostanie przemieniona i przeksztatcona”
(KKK, n. 2711). Tak dokonuje si¢, moca Ducha Swi¢tego ,,wzmocnienie
sity wewnetrznego cztowieka”, aby prezbiterzy byli ,,wkorzenieni i ugrun-
towani” w Jego mitosci mitosiernej (Ef 3, 16-17)"".

Kontemplacja mitosierdzia Bozego powinna czerpa¢ swoja inspiracje
z Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu. Sw. Jan Pawet 11 uzasad-
nia ja tym, zZe ,,oblicze Nazarejczyka ma solidny fundament historyczny,
poniewaz tworzac go, Ewangelisci starali si¢ gromadzi¢ wiarygodne $wia-
dectwa (por. Lk 1, 3) i opierac si¢ na dokumentach, ktére poddane zostaty
wnikliwemu rozeznaniu KoSciota” (NMI, n. 18). Prezbiter zatem powinien
nastawi¢ si¢ na stuchanie stowa Bozego domagajacego si¢ przywrdcenia
wartoSci ciszy wewnetrznej koniecznej w jego medytacji i kontemplacji. Na
tej drodze jest mozliwa kontemplacja milosierdzia Bozego uzdalniajaca

16 Por.J. Watroba, Permanentna formacja duchowa..., dz. cyt., s.183-196.
7Por. H. Wejman, Wieczna wartos¢ duchowosci..., art. cyt., s., 116-118.
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kaptandéw do przyjecia go jako stylu i zasady wlasnego zycia i postugiwania
(por. MV, n. 13). Stowa Ewangelii przekazuja obficie nauczanie Chrystusa,
jak i licznie Jego dzieta, w ktérych objawia mitosierdzie Ojca.

Zatem te wydarzenia powinny by¢ kontemplowane, poniewaz Ojciec
daje w nich Swiatu zbawienie, a Chrystus objawia Jego mitosierdzie. Apo-
stotowie spotykajacy Go po Smierci jako zywego i jaSniejacego chwala,
otrzymali misj¢ gloszenia Ewangelii mitosierdzia (por. Mt 28, 19). Tak
wiec kontemplacja nie zatrzymuje na $mierci Chrystusa, ale przechodzac
przez nig koncentruje si¢ ostatecznie na tajemnicy Jego zmartwychwstania.
W nim Bog Ojciec odpowiedziat Mu mitosierdziem na ulegto$¢ synowska
(por. NMI, n. 28).

W zrealizowanej wiec misji Chrystusa objawia si¢ w calej petni mitos¢
mitosierna Trojcy Przenajswigtszej. W Nim stala si¢ ona ,,mozliwa, widoczna
i namacalna” (MV, n. 8). Zatem Jego osoba ,,jest niczym innym jak tylko
mitoscia” (tamze). Wszystko, co czynil w relacji do grzesznikéw, biednych,
cierpigcych, wykluczonych bylo przeniknig¢te mitosierdziem Ojca. Z takim
usposobieniem uzdrawial chorych, rozmnazat chleb i ryby. Papiez Franci-
szek jednoznacznie podkresla, Ze taka postawa Jezusa, ,,to nic innego jak
mitosierdzie” (MV, n. 8). Odczytujac w jego perspektywie ludzkie potrzeby
wskrzesit umartego syna bolejacej matce (por. £k 7, 15), powotat celnika
Mateusza, uwolnit od ztego ducha Gerazeniczyka. Nadto przebaczyt Piotrowi,
ktéremu powiedzial wezesniej, ze trzeba zawsze przebaczaé (por. Mt 18, 22).
Okazywatl gesty mitoSci wszystkim grzesznikom i ludziom zagubionym. Te
postawy sa ,,najbardziej ewidentnym wyrazem mito$ci mitosiernej” (MV,
n.9). Zatem ,,Wszystko w Nim méwi o mitosierdziu” (MV 8), dlatego staje
si¢ ono ,,nakazem, ktérego nie mozemy pominac¢” (MV, n. 9).18

Skoro mitosierdzie jest ideatem zycia kazdego chrzescijanina, to tym
bardziej musi by¢ najpierw programem zycia i dziatalnosci kazdego prezbi-
tera. Dla papieza jest ono kryterium wiarygodnoSci wiary chrzeScijanskie;.
Poniewaz jest wyrazem wiarygodnoSci zycia duchowego kaptana, dlatego
stowa Chrystusa: ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia
dostapia” (Mt 5, 7) sa zrodtem inspiracji dla zycia duchowego i konkretnych
inicjatyw duszpasterskich. Kaptan pozbawiony osobistego doswiadczenia
mitosierdzia wchodzi na droge bezptodna i sterylna, a swoja egzystencje
sytuuje ,,w jakim$ miejscu pustynnym i odosobnionym” (MV, n. 10).

4. Milosierdzie Boga w zyciu i w postannictwie prezbiteréw

Kontemplacja oblicza Chrystusa owocujaca dos§wiadczeniem mitosier-
dzia Bozego domaga si¢ etosu mitoSci mitosiernej. Taka jest jej logika
ukierunkowujaca prezbiteréw na stuzbe KoSciotowi i §wiatu. Taka tez
strukture treSciowg nadat encyklice Bog bogaty w mitosierdzie Jan Pawet 11,

8 Por. J.E. Bifet, Duchowos¢ kaptariska..., dz. cyt., s. 44-47.
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w ktorej przeszedt od Boga bogatego w mitosierdzie do mitosierdzia Ko-
$ciota wpisanego w jego nature, z ktérej wynika misja’. Kiedy ,,wyznaje
i glosi mitosierdzie” (DiM, n. 13) wéwczas wyraza si¢ autentyzm jego
zycia. Wtedy, jako depozytariusz i szafarz mitosierdzia, przybliza ludzi do
niewyczerpanych jego zdrojow. Ono, jako bijace serce Ewangelii, jak uczy
papiez Franciszek, jest treScia przepowiadania KoSciota. Jej za$ podstawowa
prawda sa stowa objawienia, ze ,,Bog jest mitoscia” (1J 4, 8) i ,,tak umitowat
Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat” (J 3, 16). Ta za$ mitos¢ ma tylko
jeden kierunek: przebaczanie i obdarowywanie soba kazdego cztowieka.
Kosciot zas jest wsrdd ludzi jej stuga i posSrednikiem?.

Jest ona szczeg6lna treScia misji prezbiterdw nauczajacych i dziatajacych
w imieniu Chrystusa i KoSciota. Poniewaz milosierdzie Ojca jest skierowane
do kazdego cztowieka, dlatego trescia ich zycia jest tre$¢ zycia i postugiwa-
nia Chrystusa Jedynego i Wiekuistego Kaptana. Poniewaz On byt zawsze
otwarty na potrzeby spotykanych ludzi, dlatego gdziekolwiek jest Kosciot,
awigc ijego prezbiterzy, tam powinno by¢ realizowane mitosierdzie Ojca?'.

Aktualne uwarunkowania spoteczne domagajg si¢, aby prezbiterzy
uobecniali je ,,z nowym entuzjazmem i z odnowiong dziatalno$cia dusz-
pasterska” (MV, n. 12). Zatem ich przepowiadanie, jak i podejmowana
dziatalno$¢ powinny by¢ nasiagkniete milosierdziem Boga. Trzeba, aby
w ich misji dotykato ono gteboko serc ludzi, a tym samym prowokowato do
odnajdywania drogi wiodacej do Niego. Tak wiec tam, gdzie zyje Kosciot
is3 obecni jego prezbiterzy, tam musi zaznaczac si¢ wyraziScie mitosierdzie
Boze. Ono domaga si¢ takiego zaangazowania i po§wiecenia, aby cztowiek
wspotczesny odnajdywat we wspolnotach Kosciota oaze Jego mitosierdzia
(MV, n. 12). Ono jest, wedlug Franciszka, ,,Gtéwna belka, na ktérej wpiera
sie zycie Kosciota” (MV, n. 10)*. Dlatego domaga si¢, aby prezbiter byt
wobec wielorakich potrzeb ludzi, ich grzech6éw, nedzy, stabosci i zaniedban
mitosierny jak Ojciec niebieski.

Ks. prof. Jozef Kudasiewicz podkreSla, Ze taka jest soteriologia mitosci,
przenikajaca do glebi duchowos$¢ chrzedcijanska, otwierajgca ja na $wiat
ina ludzkie problemy. To ona postuluje etos mitoSci, ktéry rodzi konkretne
dzieta mitosierdzia®. Dlatego Franciszek podkresla, ze ,,Wiarygodnosé
Kosciota weryfikuje si¢ na drodze mitosci mitosiernej i wspotczujacej” (MV,

Y Por. A. Siemianowski, Mitos¢ jako podstawowa wartos¢ w Zyciu spotecznym
wedtug Encykliki Jana Pawta II ,, Dives in misericordia”, ,,Studia Gnesnensia”, 12(1998),
s. 126-127; H. Wejman, Wieczna wartos¢ duchowosci..., art. cyt., s. 118-122.

2 Por. E. Weron, Odnowa swiata przez ludzi swieckich..., art. cyt., s. 92-98; W. Se-
remak, Milosierdzie Boze w Zyciu..., art. cyt., s. 167-169.

2l Por. tamze, s.163-167.

2 Por. J. Kudasiewicz, Soteriologia mitosci..., art. cyt., s.172-173; A. Siemia-
nowski, Mitos¢ jako podstawowa wartosé..., art. cyt., s. 129-130.

2 Tamze, s. 173.
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n. 10). Ow program jest gleboko zakorzeniony w misji Kosciota, ktéra Jezus
okreslit: ,,BadzZcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6, 36).

Poniewaz mitosierdzie jest zadaniem KoSciota, dlatego jest ono istotna
sktadowa tredcig misji prezbiteréw, ktdra realizujg na wzor Chrystusa. Na
tej podstawie papiez Franciszek domaga si¢ od nich porzucania takich
postaw, jak osadzanie i potqplame czlowieka, poniewaz sa nasaczone
uczuciami zazdroSci i nienawiéci. One bowiem wyrzadzaja bardzo wiele
zta. W swojej wielorakiej i bogatej werbalizacji dotykaja jedynie tego, co
zewnetrzne i powierzchowne w drugim cztowieku. A Bog milosierny patrzy
przede wszystkim na to, co jest w sercu.

W aspekcie pozytywnym domaga si¢ dostrzegania dobra, ktore da si¢
odnalez¢ w kazdym cztowieku. Mitosierdzie jednak nie wyczerpuje sie w tej
postawie. Chrystus przeciez uczy takze o postawie przebaczania i bezintere-
sownego dawania. Zatem prezbiterzy maja stawac si¢ narzedziami takiego
mitosierdzia. Ta misja domaga si¢ od nich, aby najpierw sami doSwiadczali
tej tajemnicy. Chrystus bowiem powotuje do kaplanstwa nie sprawiedliwych,
ale grzesznikéw (por. Mt 19, 13). Poniewaz udzielone dary milosierdzia nie
sa ich wylaczna whasnoscia, dlatego maja obowiazek obdarowywania nimi
ludzi, do ktdrych sa postani. Maja dzieli¢ si¢ tymi darami w duchu stow
Chrystusa: ,Darmo otrzymaliScie, darmo dawajcie” (Mt 10, 8b).

Zycie prezbitera powinno zatem by¢ tozsame z postawa Chrystusa
Dobrego Pasterza. Taka opcj¢ widzenia preferuje Sw. Pawet: ,, To dazenie
niech was ozywia; ono tez bylo w Chrystusie Jezusie” (Flp 2, 5)*.

W tej bowiem postawie trzeba nasladowac szczodrosc¢ i wielkoduszno$é
samego Boga dajacego bezinteresownie siebie samego. Prezbiterzy zas
doswiadczajacy Jego mitosierdzia sa rzeczywiscie zdolni do obdarowywania
nim znajdujacych sie na peryferiach zycia. Chrystus posyta do nich, ponie-
waz zyja w stanie niepewnosci, cierpienia, biedy, wykluczenia, bez glosu,
pozbawieni podstawowych praw ludzkich, a wiec godnosci. Zazwyczaj sa
obecni w kazdym Srodowisku spotecznym, w ktdrym sg prezbiterzy wraz
ze swoimi wiernymi. Dlatego Franciszek wota gtosem wielkiego proroka
do prezbiterdw, aby krzyk tych ludzi stat si¢ ich krzykiem. Domaga si¢ od
nich przelamania wszelkich barier obojetnoSci panoszacych sie w sposob
wladczy, ,,aby ukry¢ hipokryzje i egoizm” (MV, n. 15)%.

Zatem Jubileuszowy Rok Milosierdzia inspiruje refleksje nad kon-
kretnymi czynami mitosierdzia tak wzgledem ciata, jak i ducha, ktére
domagaja si¢ realizacji. Dla Franciszka jest ona konieczna dla budzenia
u$pionego ,,w obliczu dramatu ubdstwa” sumienia i ,,glebszego wejscia

% Por. J. Watroba, Permanentna formacja duchowa..., dz. cyt., s. 92-95; 161-168;
J.E. Bifet, Duchowos¢ kaptanska..., dz. cyt., s. 75-86.

% Por. tamze, s. 99-128; J. Watroba, Permanentna formacja duchowa..., dz. cyt.,
s. 96-100; 140-141; A. Siemianowski, Mitos¢ jako podstawowa wartosé..., art. cyt.,
s. 130-132.
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w serce Ewangelii, gdzie ubodzy sa uprzywilejowani dla Bozego milosier-
dzia” (MV, n. 15). Szczeg6lnie prezbiterzy sa wezwani do takiej refleks;ji
koniecznej dla odkrywania ewangelicznej wartoSci tych czyndéw. Wedlug
papieza przynagla do tego Swiadomos¢ obecnosci Chrystusa w kazdym bez
wyjatku cztowieku. Nadto Jego stowa domagaja si¢ ich petnienia, poniewaz
kiedy$ Bog na ich podstawie bedzie sadzit. Nalezy je podejmowaé w postawie
wiary, ktéra widzi w potrzebujacych Chrystusa umeczonego, poranionego,
ubiczowanego, glodnego, bezdomnego czy uciekajacego przed wielorakimi
niebezpieczefistwami i zagrozeniami.

Wydaje sie, ze Franciszek pragnie, aby Jubileuszowy Rok Mifosierdzia,
jako rok szczegdlnej taski, stat si¢ takze czasem rozpoznawania w ludziach
samego Chrystusa. Wtedy prezbiter w nich bedzie mogt sie Go ,,dotknaé
ipoméc z troska” (MV, n. 15). Wéwczas kaptani, wedtug zapowiedzi 1zajasza
(por. 1z 61, 1-2), beda zanosili im stowa otuchy, przebaczenia, wezwanie
do nawrdcenia i zaproszenie do przyjecia mitosierdzia (por. MV, n. 19).

Jednak w centrum wszystkich kaplanskich gestéw i dziet mitosierdzia
papiez Franciszek stawia sprawowanie sakramentu pojednania, w ktérym
Bog pragnie dotykac cztowieka taska uzdrawiajacego mitosierdzia. Zatem
trzeba, aby jego szafarze gorliwie sprawujac ten sakrament ,,stali si¢ praw-
dziwym znakiem milosierdzia Ojca” (MV, n. 17). Sa uzdolnieni do tego,
poniewaz uczestnicza w misji Jezusa, ktora jest misja jednania cztowieka
z Bogiem. Sa za$ przekonywajacym znakiem tylko wtedy, gdy najpierw sami,
jako penitenci, szukajg dla siebie przebaczenia grzechéw (por. tamze).
Woéwczas, jak twierdzi papiez, beda ,,konkretnym znakiem ciagloSci Bozej
mitosci, ktora przebacza i zbawia” (MV, n. 17). W tym bowiem celu otrzymali
Ducha Swu;tego aby stawali si¢ pokornymi stugami Bozego przebaczema%

Papiez identyfikujac te postuge z postawa ojca z przypowiesci o synu
marnotrawnym podkreSla, Ze maja by¢ ,,zawsze i wszedzie, w kazdej sytuacji
i pomimo wszystko, znakiem mitosierdzia” (MV, n. 17). Ich misj¢ widzi
w kategoriach macierzynskiej troski KoSciota o zbawienie kazdego cztowieka
i ojcostwa milosiernego Boga przygarniajacego szukajacych przebaczenia.
Potrzebe takiej postawy uzasadnia Chrystus, ktory kierowany mitosierdziem
Ojca przyszedt powotywac grzesznikéw, a nie sprawiedliwych (por Mt 9, 13).

* & *

Kosciot zatem powinien zawsze, nie tylko w Roku Mitosierdzia, zglebiaé
wlasng §wiadomosé, Ze racjq jego istnienia jest misja objawiajaca Boga
bogatego w mitosierdzie. Ona jest tredcig duszpasterstwa KoSciota, ktorg
podejmuja w pierwszej kolejnoSci prezbiterzy — uczestnicy misji Chrystusa
Jedynego i Wiekuistego Kaptana.

% Por. J. Watroba, Permanentna formacja duchowa..., dz. cyt., s. 122-126; J. Se-
rvais, Spowiedz — sakramentem Ojca Mitosierdzia. Profetyczna intuicja Adrienne von
Speyr, w: Bog bogaty w mitosierdzie, Poznan 2003, s. 208-221 (Kolekcja Communio, t. 15).
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Zatem Rok Mitosierdzia ma obudzi¢ i poglebi¢ w ich duchowosci po-
trzebe zaréwno gloszenia mitosierdzia Bozego, jak i podejmowania dziet
wynikajacych z niego. Rok ten mobilizuje caly Koscidt, aby uswiadomit
sobie, ze ma zy¢ na co dzief darem tegoz mitosierdzia, ktérym Bog otacza
od zawsze cala rodzing ludzka (por. MV, n. 25).

Potrzeba wiec, aby Rok Swiety Nadzwyczajny zaowocowat w Swiadomosci
prezbiteréw glebokim do§wiadczeniem, ze wérdd ludzi istnieje niekwestio-
nowane zapotrzebowanie, aby w zyciu i w postugiwaniu duszpasterskim byli
,mitosierni jak Ojciec”. On powotat ich w tym celu, aby ,,otwiera¢ drzwi
swojego serca” 1 powtarza¢ wszystkim ludziom, ze ich ,kocha i ze chce
dzieli¢ z nami swoje zycie” (MV, n. 25).

Trzeba zatem, aby prezbiterzy odczuwali pilng potrzebe gloszenia i re-
alizowania mitosierdzia Bozego w wielorakich przedsiewzigciach duszpa-
sterskich. Ona za$ powinna si¢ realizowac zgodnie z objawieniem Bozym,
ktdre najpetniej urzeczywistnito si¢ w Chrystusie.

W tym wigc kontekscie jawi si¢ w kaptafiskim zyciu duchowym potrzeba
kontemplacji Jego Oblicza objawiajacego mitosierdzie Ojca. Wtedy bedzie
ono rzeczywiscie przemawiato owocnie, zaréwno w postawach zycia pre-
zbiteréw, jak i w podejmowanym postannictwie.

Tak gloszone i realizowane mitosierdzie Boga wpisze si¢ tworczo w pro-
ces nowej ewangelizacji, ktdra nie bedzie miala nic z fikcji duszpasterskiej,
przeznaczonej tylko dla samej propagandy medialno-internetowe;.

Wioctawek ks. Lech Krol

STRESZCZENIE

W swietle studium bulli Misericordiae vultus zauwaza sig, ze papiez Franciszek
catoksztalt duszpasterstwa Kosciota ujmuje w aspekcie mitosierdzia. Bog tajemnice
swojego mitosierdzia objawil zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie. Jego
za$ szczyt doszedt do gltosu w Misterium Paschalnym Chrystusa. Dlatego, jak za-
uwaza papiez, misja Kosciota nie moze by¢ izolowana od milosierdzia Bozego. Stad
jego prezbiterzy, odpowiedzialni w pierwszej kolejnosci za jej realizacje, powinni
przepowiada¢ mitosierdzie Boze i organizowa¢ w jego duchu dzieta tak w wymiarze
materialnym, jak i duchowym. Poniewaz uczestnicza w kaptafistwie Chrystusa, dla-
tego sa wezwani do nas§ladowania w tym wzgledzie Jego stylu zZycia i dziatania. On
bowiem w pelni objawit milosierdzie Boga Ojca i stal sie¢ wiarygodna Jego ikona.
Dlatego prezbiterzy powinni jag kontemplowac, aby stawali si¢ rzeczywiscie na wzor
Chrystusa, mitosierni jak Ojciec.

Tak wigc struktura tresciowa artykutu koncentruje si¢ wokot czterech ele-
mentéw: biblijny obraz Boga milosiernego, Chrystus Arcykaptan obrazem Boga
bogatego w milosierdzie, potrzeba Jego kontemplacji w duchowosci prezbiterow
i realizacja milosierdzia w ich zZyciu i postannictwie.

Stowa kluczowe: Bog mitosierny, Chrystus obraz Ojca, tajemnica Odkupienia,

milosierdzie, prezbiterzy, kontemplacja, postannictwo, duszpasterstwo, dzieta mi-
losierdzia.
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SUMMARY

The study of Misericordiae vultus bull shows that pope Francis puts the general
account of priesthood in the aspect of mercy. God has revealed the mystery of His
mercy both in the Old and New Testament. The pinnacle of mercy was voiced
in the Paschal Mystery of Christ. Due to this fact, as the pope himself says, the
mission of the Church cannot be isolated from the mercy of God. That is why his
presbyters, primarily responsible for the fulfillment of this mission, should preach
God’s mercy and organize its acts both in material and spiritual dimensions. Due
to the fact that they participate in the Only and Everlasting Priesthood of Christ,
they are summoned to follow His lifestyle and actions in this very matter. It is He
who has fully manifested the mercy of God the Father and has become His cred-
ible image. Because of this, presbyters ought to contemplate this image in order to
become an actual example of Christ, to become merciful like the Father.

Thus, the contents structure of the article focuses on four content elements: the
biblical image of the merciful God, Christ the Highest Priest as the image of the
God rich in mercy, the need of His contemplation in the spirituality of presbyters
and the fulfillment of mercy in their lives and their mission.

Key words: merciful God, Christ the image of the Father, mystery of redemp-
tion, mercy, presbyters, contemplation, mission, priesthood, acts of mercy.
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KS. MARIUSZ WANGIN

RZECZYWISTOSC OPETANIA

Zjawisko opetania dotyczy relacji pomiedzy demonem a cztowiekiem.
Opetanie' w znaczeniu teologicznym to poddanie si¢ szatanowi, bluzniercza
postawa przeciw Bogu, zatwardziato$¢ na dzialanie Ducha Swietego, to
alienacja od moralnego dobra. W znaczeniu potocznym natomiast, opetanie
jawi si¢ jako tajemnicze zawtadniecie przez diabta ciatem cztowieka. Diabet

KS. MARIUSZ WANGIN - mgr teologii w zakresie teologii dogmatycznej;
student mariologii w Instytucie Maryjno-Kolbiafiskim Kolbianum w Niepokalanowie,
(Wydziat Teologiczny UKSW).

! Opetanie — ,istnienie pozaludzkich zlych Zwierzchnosci, Wiadz i Mocy (demondw)
iich dziatalno$¢ w Swiecie jest (niezdefiniowana) prawda wiary (DS, 800, 1668, 1694,
1696). Samo Pismo Swigte moéwi (np. Lk 13, 16; 1Tes 2, 18; Hbr 2, 14), ze z dziataniem
tych mocy mamy do czynienia tylko wtedy, gdy rozum postugujacy si¢ metodami empi-
rycznymi napotyka «nadzwyczajne» —w odréznieniu od normalnych (empirycznie ujmo-
wanych i podlegajacych empirycznej kontroli) — zjawiska. Raczej réwniez «normalny»,
mozliwy do wyjasnienia na drodze «naturalnej» faficuch wydarzef w naturze i historii
podlega ponadludzkiej dynamice demonicznych mocy ciazacej ku ztu. Z tej racji mozna
itrzeba chorobe, Smier¢ i sily samozagtady obecne w egzystencji ludzkiej uznaé¢ w kazdym
przypadku réwniez za wyraz panowania demonicznych mocy, zwlaszcza wtedy gdy sa
one skutkiem bezpoSrednich przyczyn naturalnych oraz moga i powinny by¢ zwalczane
za pomoca naturalnych srodkéw. Stad tez — z religijnego punktu widzenia — nie jest ani
mozliwe, ani szczegdlnie istotne przeprowadzenie wyrazniej granicy miedzy opgtaniem
a naturalng choroba, zwlaszcza Ze ta ostatnia moze by¢ zaréwno objawem, jak i okazja
opetania. Dlatego tez nie zachodzi zaden radykalny dylemat miedzy zwalczaniem tego
zjawiska za pomoca egzorcyzmu (uroczystej modlitwy zanoszonej do Boga w imieniu
ina polecenie Chrystusa i KoSciota o ochrong przed szkodliwym wptywem ztych mocy),
amedycyna, zwlaszcza ze kazdy chrzeScijanin powinien modli¢ si¢ o zdrowie w wypadku
«najnaturalniejszej» choroby. Nawet wtedy, gdy jakie§ zjawisko nalezy uznac za opgtanie
w Scistym sensie, jest ono jedynie manifestacja owej podstawowej demonicznej sfery
wiadzy, ktora jest dla nas uchwytna tylko dzigki wlasnie w tym szczegdlnym wypadku
«dopuszczonym» okolicznos$ciom; jednoczesnie za$ ujawnia ona to, co w $wiecie zawsze
jest juz obecne — dlatego nie wyklucza naturalnych przyczyn, lecz wykorzystuje je do
realizacji wiasnych celéw. Nie jest mozliwe adekwatne rozréznienie migdzy demonicznym
wplywem a pojeciowo-wyobrazeniowym $wiatem jakiej$ jednostki, epoki, predyspozycja-
mi, mozliwymi chorobami, a nawet zdolno§ciami parapsychologicznymi”. K. Rahner,
H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1996, s. 357-358.
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bowiem opanowuje pod pewnym wzgledem swoja ofiar¢ somatycznie, czyli
cielesnie, co wtornie wpltywa rowniez na psychike opetanego?®. Jak pisze
jeden z wloskich egzorcystow: ,,Opetanie szatafiskie nie jest rozdwojeniem
osobowosci, jak to si¢ dzieje w przypadku choroby psychicznej. Chodzi
natomiast o pewnego rodzaju «chwilowe zastapienie» osoby, w czasie
ktérego duch demoniczny (lub wigcej duchéw), w sposéb despotyczny,
brutalny i gwaltowny biora w posiadanie dang osobe. Dziata on z wnetrza
ciala, zmuszajac do méwienia i dziatania zgodnie ze swoja wola, przy czym
ofiara nie moze stawi¢ mu oporu™.

1. Zjawisko opetania

Tradycja chrzescijaniska nie mylita grzechu z diablem, ani op¢tania
diabelskiego z r6znymi formami wspotpracy czlowieka ze ztem. Teologia
katolicka méowi o zwyklym dziataniu szatana, ktére polega na kuszeniu
lub pobudzaniu cztowieka do zta. Méwi tez o nadzwyczajnym dzialaniu,
ktére moze wyrazac¢ si¢ w najrozniejszych formach i przejawach, takich
jak nekanie i nawiedzanie ludzi, zwierzat, miejsc lub przedmiotéw. Najpo-
wazniejsza jednak forma nadzwyczajnego dziatania diabta jest opetanie.
Istotng r6znica miedzy tymi dwoma formami dziatania demonicznego
jest to, ze w pierwszym przypadku szatan odwotuje sie¢ bezposSrednio do
wolnej i nieprzymuszonej woli cztowieka jako istoty rozumne;j i zacheca go
z uporem do grzechu. W drugim przypadku szatan zniewala wolng wole
cztowieka determinujac go i czyniac z niego niewinng ofiare, ktéra nie
ponosi odpowiedzialnos$ci, podczas gdy Zly si¢ nig wystuguje jako swoim
narzedziem. Do pierwszej sytuacji dochodzi woéwczas, gdy wchodzg w gre
rézne formy czaréw i magii, tzw. paktow z diabtem i wszelkich praktyk
okultystycznych, zwtaszcza tych o podiozu satanistycznym. W historii
Kosciota osoby uprawiajgce czary byly surowo karane, w przekonaniu,
ze szarlatan lub czarownica jest we wspoOtpracy z demonem. Czlowiek
opetany natomiast byt ,,leczony” przez egzorcyzmy jako niewinna ofiara
ztego ducha®.

Ludzie opetani, inaczej energumeni®, podlegaja cieleSnie nadzwyczaj-
nemu dzialaniu szatana®. Jest to wplyw nadzwyczajny, poniewaz zjawiska

2 C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 491.

*FE Bamonte, Opetanie i egzorcyzm. Jak rozpoznaé przebieglego szatana, Kielce 2008,
s. 89-90.

*G. Panteghini, Aniofowie i demony, Krakéw 2001, s. 183-184.

5 Energumen — ,,dawn. opetany przez czarta, ztego ducha, demona; przenosnie: fa-
natyczny zwolennik, adherent, entuzjasta, opgtaniec; pozn. tac. energumenus — opgtany
przez demona”. W. Kopalifski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych,
Warszawa 1983, s. 121.

¢ Encyklopedja koscielna podtug teologicznej encyklopedii Wetzera i Weltego z licznymi
Jjej dopetnieniami, t. 17, Warszawa 1891, s. 346.
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wystepujace podczas opetania wykraczaja poza ramy klasyfikacji naukowej
(medycyny, w tym psychiatrii i psychologii), sa to wplywy paranormalne nie
znajdujace wytlumaczenia empirycznego. Tak wiec opetanie, we wlasciwym
tego stowa znaczeniu, to nadzwyczajna — chociaz z dopustu Bozego — wladza
czarta nad fizyczna i psychiczna strong czlowieka. Istotne jest wiedzied,
ze wbrew pozorom, mimo wszystkich udreczen trapiacych opetanego, zly
duch nie ma dostepu do jego duszy. Do duszy ludzkiej, nawet cztowieka
opetanego, ma dostep tylko Bég. Oto jak pisze o tym wybitny polski
demonolog ks. Aleksander Posacki: ,, Trzeba Scisle okredli¢, ze dziatanie
szatana, nawet w formie najbardziej niebezpiecznego opetania, nie moze
dotyczy¢ panowania nad dusza, lecz jedynie uzycia ciala, jak przypomina
$w. Bonawentura wyrazajacy tradycyjne stanowisko refleksji teologicznej na
ten temat: «Z powodu swej przenikliwosci lub duchowosci, demony moga
przenikac ciala i je zamieszkiwac; z powodu swej mocy, moga je poruszaé
i niepokoié. A wigc demony moga, dzieki swej przenikliwosci i mocy, wejsé
do ludzkiego ciata i je niepokoi¢, chyba zZe zostana powstrzymane przez
jakas wyzsza moc. Nazywa sie to posiadanie, obsidere... Lecz przenikanie
do wnetrza duszy jest zarezerwowane dla Boskiej istoty...»”7. Demon nie
mogac posiadac wladzy nad dusza, nie moze postuzy¢ si¢ ludzka wolnoScia,
tak jak postuguje sie ludzkimi organami cielesnymi sprawiajac, ze dzialaja
na jego sposéb®”. W przypadku rzeczywistego opetania, wola osoby ope-
tanej jest calkowicie sparalizowana, tzn. osoba taka nie posiada juz wolnej
i nieprzymuszonej woli. Jej zachowanie i sposob méwienia nie jest przez
nig kontrolowany, to, co ona wypowiada czy robi jest dziataniem i stowami
ztego ducha. Tym bardziej, podczas odprawiania egzorcyzmu opgtany nie
jest odpowiedzialny za to, co robi czy mdéwi, wynika to z faktu, ze zty duch
mowi przez usta opetanego i manifestuje swoja w nim obecnos$¢ wykorzy-
stujac cztonki ciata.

2. Przyczyny opetania

Czesto zadaje sie pytanie: co jest przyczyng opetania? Nie ma na nie
petnej odpowiedzi, gdyz pewne przyczyny sa znane, niektore za$ sa mniej
znane lub catkowicie nieznane i nieodgadnione. Ogélne przekonanie, ze
przyczyna opetania jest uparte trwanie w grzechu, moze byé prawdziwe
jedynie odno$nie do niektorych przypadkow, lecz moze okazac si¢ nie-
stuszne odnos$nie do innych. Znane sa bowiem przypadki opetania nawet
u ludzi $wiatobliwych i poboznych. ,,Jak wynika z analizy istoty opetania,
powodem opetan konkretnej osoby moze by¢ negacja przez nig istnienia
demonoéw. Duchowni katolicey sa przekonani, ze diabet chce przekonaé
wielu ludzi do tego, ze nie istnieje. Pragnie on w ten sposob jak gdyby uspié

T A. Posacki, Okultyzm, magia, demonologia, Krakéw 1996, s. 154-155.
8 Tamze, s. 155.
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ich czujnos¢: najcenniejszym z forteli diabta jest dowie$¢ innym, Ze on nie
istnieje” — pisal w ubieglym wieku Charles Baudelaire’. Wéwczas zty duch
atakuje. Pomimo, Zze w doktrynie chrzeScijanskiej wspomina si¢ 0 mez-
czyznach, ktorzy sa opetani przez demona, to jednak przewaznie kobiety
uwaza si¢ za bardziej podatne na opetanie. Kobieta jest bardziej sktonna
do popadania w watpliwosci co do wiary, dlatego tez bardzo szybko popada
w konszachty zdemonami. Dodatkowo osoby plci zefiskiej same prowokuja
opetania, nawiedzenia. Interesuja si¢ przeciez czarami, wrézbiarstwem”'.
Trzeba zaznaczy¢ w tym miejscu, ze stanowisko R. Lenart w powyzszej
kwestii nie znajduje zadnych podstaw w antropologii teologicznej do takiej
oceny kobiety. Oto kilka zasadniczych przyczyn, ktére moga powodowac
diabelskie opetanie!:

2.1. Przepowiadanie przysztosci

Zdarzaja sie czeste przypadki opetan wsrdd ludzi, ktérzy poszukuja
informacji u tzw. przepowiadaczy przysztosci, zwanych inaczej wrozbitami,
albo bardziej wspélczesdnie — futurologami. Opetania zdarzaja si¢ zwlaszcza
wsrdd ludzi parajacych si¢ spirytyzmem, czyli tych, ktorzy kontaktuja sie
z duchami na najrozmaitsze sposoby, m.in. za posrednictwem tzw. tablicy
spirytystycznej, zwanej inaczej tabliczka Ouija'?. W Starym Testamencie Bog
narzekal niegdy$ na Ochozjasza, kréla Izraela, w nastepujacych stowach:
,Czyz nie ma Boga w Izraelu, ze idziesz po prawde do Belzebuba, boga
Akkronu”. Niektdrzy spirytySci dokonuja pozornych uleczen modlitwa,
w nastepstwie ktorych osoby ,,uleczone” doznaja innych, nieoczekiwanych
cierpieni tak dniem jak i noca®.

2.2. Uprawiane czaréw i magii

Czary, czyli magiczne rytualy, sprawowane zazwyczaj przy jednocze-
snym wypowiadaniu zaklec, sporzadzanie magicznych napojow i proszkéw

? Charles Baudelaire (zm. 31.08.1867) krytyk i poeta.
WR. Lenart, Opetanie diabelskie i egzorcyzmy, Krzeszowice 2005, s. 44.

"E Marytown Press, Diabet i egzorcyzm. Egzorcysta i inne autorytety mowiq
prawde o szatanie, b.r.m.w., s. 15.

12 Deska Ouija — ,,jest to zestaw stuzacy do nawiazywania kontaktu z duchami za
pomoca tzw. pisma automatycznego. Zestaw ten sktada si¢ z planszy, na ktorej jest
umieszczony alfabet, cyfry od 0 do 9 i stowa «tak» i «nie», oraz z ruchomego wskazni-
ka. Uczestnicy seansu, ktérzy postuguja sie tg tabliczka, koniuszkami palcéw dotykaja
wskaznika i zadaja duchom pytania. Dzigki przesuwaniu si¢ wskaznika po planszy uzy-
skuja odpowiedzi na stawiane przez siebie pytania. Egzorcysci uwazaja, ze instrument
ten jest najlatwiejsza i najszybsza przyczyna opetania”. T. Trebacz, Szatan jako Zrodto
zta. Studium dogmatyczno-pastoralne, Krakéw 2008, s. 85; por. tez: R. Lenart, Opetanie
diabelskie i egzorcyzmy, dz. cyt., s. 46.

BF Marytown Press, Diabeti egzorcyzm..., dz. cyt., s. 15-16.
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podawanych w pozywieniu, moze powodowac opetanie. Wedtug F. Mary-
town Press, diabel ma swoje stugi, zwykle czarownice i szarlatanow, ktorzy
przygotowuja substancje, dzieki ktérym jest on zdolny wejs¢ w ciato ludzkie
lub zwierzece. W ten sposdb nawet niewinne istoty moga stac si¢ ofiarami
opetania. Poswiecenie pokarmu czy napoju tamie czar i unieszkodliwia go.
Z tego powodu Kosciot blogostawiac wszystko, wyrzuca diabta. Poswieca
ludzi i rzeczy celom, dla ktérych zostaly stworzone. Niewidzialne dobro-
dziejstwa poswiecenia, czyli btogostawienstw, beda w pelni znane dopiero
w wiecznoScil“.

2.3. Rzucanie przeklenstw

Przeklenstwo rzucone przez osoby z autorytetem (zwlaszcza rodzicow
na ich dzieci), moze czasami spowodowac opetanie. Jak twierdza auto-
rzy opracowania, niektdre dzieci staly si¢ ofiarami diabta bezposrednio
po tym, jak rodzice ich ofiarowali je szatanowi, nawet przed przyjSciem
ich na §wiat. W zyciu Swietych z kolei spotykamy przypadki, iz niektore
dzieci byly ofiarowane Bogu, zanim si¢ narodzily. Jest to bardzo chwa-
lebny zwyczaj®.

2.4. Bezposrednie wezwanie Ztego

Gdyby nawet przypadkiem jaka$ osoba bezpoSrednio i dobrowolnie
oddata sie Ztemu, opetanie przez diabta jest prawie ze pewne. Bog jest
sprawiedliwy nawet w swojej relacji do szatana. Bog szanuje wolny wybor
stworzenia, dlatego tez w sytuacji, kiedy kto§ wybiera szatana za swego
wiladcg, pozwala ztym duchom wzia¢ w posiadanie tych, ktérzy sami, Swia-
domie i dobrowolnie, im si¢ oddaja'.

2.5. Opetanie z Bozego przyzwolenia

Bog dopuszcza niekiedy, by diabel wziat w posiadanie zupehie nie-
winnych ludzi. Spotyka si¢ osoby, ktére ofiaruja siebie Bogu, by znies¢
wszelkie mozliwe cierpienia i tortury w tym celu, aby zbawi¢ grzesznikow.
Przyktadem jest tu miedzy innymi postac niemieckiej opetanej ubieglego
wieku — Anneliese Michel. W takich wypadkach nie ma mowy o zadnej
winie czy karze za popetnione winy'’.

Mozna w tym miejscu zadac jeszcze jedno pytanie: dlaczego Bog do-
puszcza dziatanie szatana w ludzkim zyciu? Wspétczesna teologia daje
ztozong odpowiedz, ktéra nie wyklucza ostatecznie tajemnicy, podobnie
jak ma to miejsce w przypadku istnienia zta czy niezawinionego cierpie-

4 Tamze, s. 16.
5> Tamze.
16 Tamze.
7 Tamze, s. 17.
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nia'®. Stefan Budzyfiski przedstawia cztery przyczyny, dla ktérych Pan
Bog dopuszcza opetanie:

Po pierwsze dlatego, ze Bog objawia swa moc nad ztym duchem, ktory
musi opusci¢ opetanego na mocy imienia Jezusa Chrystusa. Te moc Boza
ukazuje scena z Ewangelii wg $§w. Jana opisujaca spotkanie niewidomego
od urodzenia z Chrystusem (zob. J 9, 2-3). Po wtdre, Bég dopuszczajac
diabelskie opetanie potwierdza prawde Pisma Swietego, o ktorej zwlasz-
cza wspotczesny cztowiek czesto zapomina, mianowicie, Ze szatan istnieje
naprawde, ze jest on bytem osobowym i realnym, oraz ze dziala zawsze
i wszedzie na zgube ludzkiej duszy. Kolejnym motywem, dla ktérego Bog
dopuszcza opetanie, jest ostateczne dobro cztowieka. Brzmi to jak para-
doks, niemniej tak rzeczywiscie jest. W Boskiej pedagogii wobec cztowieka
i w Bozym planie zbawienia §wiata nie ma takiego zla, z ktérego Bog nie
wyprowadzitby jakiego$§ dobra. Zto jest jedynie tolerowane przez Boga,
podobnie jak cierpienie. Choroba natomiast dopuszczana jest celem oczysz-
czenia cztowieka z grzechu, motywem jest tu ekspiacja'®, zado$¢uczynienie
i pokuta. Wreszcie, B6g dopuszcza opetanie, poniewaz poprzez naoczne
stwierdzenie tego zjawiska nawracaja si¢ inni, grzeszni ludzie®. Trudno si¢
zgodzi¢ z argumentacja S. Budzynskiego. Nie speinia ona bowiem kryteriow
teologii katolickiej, szczeg6lnie teodycei?'.

W Swietle powyzszego — cho¢ nalezy przyznaé, ze nie sa to odpowiedzi
catkowicie wyczerpujace zagadnienie — mozna stwierdzi¢, ze opetanie de-
moniczne zostato objasnione teologicznie tylko czesciowo, a tym samym
nie jest zrozumiate w petni dla ludzkiego umystu. Mozna przyjac, ze ope-
tania beda zdarzaé si¢ az do paruzji, czyli powtornego przyjScia w chwale
Syna Bozego. Wtedy to nastapi, jak poucza biblijne objawienie, ostateczne
zwyciestwo Chrystusa nad diabtem, nad ztem i grzechem. Po zmartwych-
wstaniu cial, zbawieni beda juz na zawsze uwolnieni od wszelkiego zta,
w tym demonicznego. Przerazajacy bedzie los 0s6b potepionych, to znaczy
na zawsze oddzielonych od Boga, bedacego Zrédtem wiekuistego zycia
i szczescia, a poprzez to skazanych na wieczne obcowanie z demonami®.

8S. Budzynski, Dotkniecie Boga. Teologia znakow czasu, Warszawa 1995, s.107-108.

19 Ekspiacja — stowo pochodzenia tacinskiego wyrazajace pokute, odpokutowanie za
wystepki, zado$¢uczynienie za popetniony grzech, oczyszczenie, zmazanie winy, skrucha
i zal przed Bogiem. Por. W. Kopalifski, Stownik wyrazow obcych..., dz. cyt., s. 115.

2S. Budzynski, Dotknigcie Boga..., dz. cyt., s. 108.

2 Teodycea — ,,galaz teologii zajmujaca si¢ problemem jak pogodzié istnienie dobre-
go, mitosiernego Boga z istnieniem zta. Termin ten pochodzi od greckiego théos (bog)
i diké (stuszny, sprawiedliwy), a dostownie oznacza ,,usprawiedliwienie Boga”. Stowa
tego po raz pierwszy w 1710 roku uzyt niemiecki filozof Gottfried Leibniz”. http://www.
pl.wikipedia.org/wiki/Teodycea z 18 V 2010. Potocznie méwi si¢, ze teodycea godzi
sprawiedliwo$¢ Boza z Jego mitosierdziem.

2 S. Budzynski, Dotkniecie Boga..., dz. cyt., s. 108-109.
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Nalezy zatem pamietad, ze kazdy przypadek opetania wydarza sie
z dopustu Bozego. Mozna wymieni¢ kilka motywow, dla ktérych Bog do-
puszcza opetanie. Przede wszystkim zezwala na nie po to, aby ukazaé swoja
chwate, np. zmuszajac ztego ducha, by przez usta opgtanego wyznat Bostwo
Chrystusa, chwate Najwyzszego lub oddal cze$¢ Dziewicy Niepokalane;j.
Kolejnym motywem opetania jest pokuta, chodzi o to, by ukarac grzech lub
napomnie¢ grzesznlka karcac go za jego n1eprawosc1 Ostatecznq przyczyna
jest pouczy¢ rodzaj ludzki i przypomnie¢ o odwiecznej walce przeciwko
szatanowi, a takze zwroci¢ uwage na potrzebe modlitwy i nawrdcenia®.

Opetanie klasyfikuje si¢ jako nadzwyczajne dziatanie szatana. Jest
to najciezsza i najpowazniejsza forma manifestacji ztego ducha. ,,Szatan
zasadniczo wykonuje dwa rodzaje zlych dziatan: jedno okre§lone jako
zwyczajne ogranicza si¢ do pokusy; drugie — nadzwyczajne, kiedy szatan
przechodzi od zwodzenia do psychicznego przymusu, atakujac cztowieka.
Ten rodzaj nadzwyczajnego dzialania spotykamy w przypadku opetania
iw roznych formach czaréw. Migdzy tymi dwiema ptaszczyznami dziatania
jest pewna zbiezno$¢: maja te samg zasade i te sama funkcje”?*. Dziatanie
nadzwyczajne nazwane jest w ten sposob z dwoch powoddw: po pierwsze
chodzi o niezwykla, wrecz wyjatkowa forme dziatania, a po wtore, forma ta
jest dostrzegalna przez ludzkie zmysly, mozna zauwazy¢ jej rozne stopnie
i ocenic jej intensywno§c.

Opetanie® to najpowazniejsza forma ze wszystkich nadzwyczajnych dia-
belskich oddziatywan na fizyczna i materialng strone ziemskiej egzystencji.
,Pismo Swiete dla opisania tego zjawiska uzywa takich czasownikow jak:
poniewieraé, posiadacd, napasé, opanowac” (por.: 1Sm 18, 10; 19, 9; Mt 15,
22-25;17,14-15; Mk 1, 23; 5, 2; 7, 25; 9, 17; £k 4, 33; 8, 27). Wyrazenia te
pomagaja nam zrozumie¢ to, co rzeczywiscie jest opetaniem diabelskim,
czyli narzuceniem si¢ i gwaltownym zajeciem ciata ludzkiej istoty przez
szatana, podczas ktorego zawladniety ztem cztowiek traci swoja osobistg

» Tamze.

% G. Jeanguenin, Szatan istnieje! Swiadectwo egzorcysty i jego odpowiedzi na
pytania, Krakéw 2005, s. 53.

» Opetanie — ,,owladniecie cztowieka przez ztego ducha — szatana. Stary Testament
wymienia jedynie sporadyczne wypadki opetania, np. opetanie Saula w 1Sm 16, 14-15.
W Nowym Testamencie spotykamy si¢ z ludZmi opgtanymi przez ztego ducha, ktérych
uzdrawia Jezus, zwyciezajac szatana. W starozytnoSci kazda chorobe przypisywano
dziataniu ztego ducha (Lk 13, 11). Szczegdlnie choroby psychiczne byly uznawane za
domen@ ztego ducha (Mk 9, 20). Jezus odnosit zwycigstwo nad szatanem przez caly czas
swej ziemskiej dziatalnosci (Mk 4, 11). Swiadcza o tym liczne opisy uzdrowien ludzi ope-
tanych (Mk 1, 23-27; 5, 1-20; 7, 25 30; 9, 14-29; 12, 22n; 1k 8, 2). Wypedzanie demondéw
i uzdrowienia opetanych sa jednymi ze znakow nadejécia krélestwa Bozego (Mt 12, 22-30;
Mk 9, 17n). Jezus dat réwniez Apostotom moc nad ztymi duchami i uzdrawiania ludzi
opetanych (Mk 6, 7.13; £k 10, 17-20; Dz 8, 7; 19, 11-17)”. H. Langkammer, Sfownik
biblijny, Katowice 1984, s. 115-116.
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autonomie i wolna wole. Szatan usituje kontrolowac i wladaé wolg oraz
psychofizycznymi zdolnoS$ciami ofiary. Ojciec Gilbert Gagnon twierdzi, ze
demon moze ,,dziata¢ bezposSrednio na zewnetrzne i wewnetrzne zmysly
oraz w sposOb posredni na inteligencje i wole. Jednak tylko Bég ma bez-
posredniag wladze nad inteligencja i rozumem”?.

Oto jak papiez Jan Pawet I méwi o dziataniu ztego ducha w przypadku
opetania: ,,Nie jest wykluczone, ze w pewnych przypadkach zly duch wywiera
wplyw nie tylko na rzeczy materialne, ale tez na ciato cztowieka. Mowimy
wtedy o opetaniu diabelskim. Nie jest tatwo rozeznac to, co w takich przy-
padkach jest nadnaturalne?. Kosciét nietatwo ulega tendencji thumacze-
nia licznych faktéw bezpoSrednim dziataniem diabta. Nie mozna jednak
zaprzeczyC a priori, ze szatan w swej checi szkodzenia i doprowadzenia do
zla, nie moze dojs$¢ do tej skrajnej manifestacji swojej wyzszosci*®”.

Z przyczyn czysto naturalnych i fizycznych nie moga wynikna¢ skutki
inne, jak réwniez tylko czysto naturalne i fizyczne. Zatem choroba fizyczna
nie moze bezposrednio i sama przez si¢ spowodowaé wdawania si¢ mocy
szatanskiej, ale moze by¢ ku temu okazja. Hipochondria, histeria i wszelkie
rozstrojenia systemu nerwowego, cho¢ najczesciej pochodzg z moralnych
przyczyn, tj. z gwaltownych i nieposkromionych namigtnosci, sa to jed-
nak same w sobie przypadtosci i cierpienia tylko fizyczne nie majace nic
wspOlnego ze sfera duchowa cztowieka. Rzadko zdarza si¢ jednak, zeby
przy rzeczywistym op¢taniu i te cierpienia fizyczne nie znalazly si¢ jako tto
badz przygotowanie do wtasciwej napasci ztego ducha. Zasadniczo jednak,
najczestsza przyczyna opetania ma podtoze moralne, tzn. grzech wlasny
lub cudzy. Z pewnoScig nie byloby opetania, gdyby nie bylo grzechu pier-
worodnego, a w konsekwencji skazonej natury ludzkiej i wszystkich innych
grzechow wynikajacych z jej pierwotnej utomnosci. Sw. Augustyn i $w. Hie-
ronim zgodnie twierdza, Zze rOwniez niemowleta, nawet te ochrzczone, pod-
legaja niekiedy mocy ztego ducha, czy to z powodu grzechow rodzicow, czy
z innych niewiadomych wyrokéw Bozych. Bo ,,czart nie inaczej w niewole
podbija cztowieka, jedno przez wspdlnictwo w grzechu”? i wtedy tylko — jak
ucza ojcowie KoSciota — szatan moze posias¢ ciato, gdy najpierw opanuje
duchaiserce. Sa wszakze wyjatki i od tej reguty. W samej Ewangelii mamy
przyktad cztowicka opetanego od dziecifistwa (zob. Mk 9, 20). Niekiedy
nawet, chociaz bardzo rzadko, nawet ludzie wysokiej cnoty (§wigci i bogo-
bojni), podlegali przez pewien okres czasu opetaniu, nie na zasadzie kary

% G. Jeanguenin, Szatan istnieje!..., dz. cyt., s. 67-68.

27 Stowo ,,nadnaturalno$¢” pochodzi z jezyka tacinskiego od praeter — powyzej, nad,
oraz naturalis — naturalny, co w zestawieniu nalezy rozumiec jako ponadnaturalnosc,
pozanaturalno$é, co$§ wykraczajacego ponad zjawisko natury.

#G. Jeanguenin, Szatan istnieje!..., dz. cyt., s. 68.

¥ Encyklopedja koscielna podtug teologicznej encyklopedii Wetzera i Weltego..., dz. cyt.,
s. 351.
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czy pokuty za jakie§ popetnione przez nich grzechy powszednie, ale raczej
dla wiekszego oczyszczenia, upokorzenia i u§wiecenia wewnetrznego, in-
nymi stowy po to, by utwierdzi¢ ich i zachowac w tasce Bozej. Lecz takimi
»clemnymi” i tajemniczymi, niepojetymi dla umystu ludzkiego drogami,
sam tylko Bdg jest w stanie wyprowadzi¢ z ciemnoSci na $wiatlos¢ dusze
ludzka. Bytoby wiec pokusa, albo i wyraznym grzechem, gdyby ktos, przez
rzekoma pobozno$¢ i w celu osiagnigcia wickszej doskonatosci, pragnat
zlego. Inny rodzaj napasci szatanskiej, zwany ,,obsiadaniem” lub obsesja,
zdarza si¢ nierzadko osobom powotanym do wyzszej §wigtosci (doskona-
losci duchowej). Owszem, nawet u tych, ktérych Bog prowadzi droga tzw.
biernej modlitwy i ktorzy znajduja sie¢ w stanie czystosci serca oraz taski
uswiecajacej, zdarzaja sie nadzwyczajnie i dotykalnie napasci szatanskie,
nie na zasadzie wyjatku, ale jest to reguta: miato to miejsce w przypadku
chociazby §w. ojca Pio z Pietraelciny. Przyczyna opg¢tania jest wiec wplyw
mocy szatanskiej i dopuszczenie woli Bozej, Zadne bowiem dziatanie Ziego
nie zaistnieje bez Bozego przyzwolenia. Celem tego dopuszczenia ze strony
woli Bozej jest zawsze jakie$ wigksze dobro — czy to sprawiedliwe ukaranie
grzesznika, czy faskawe oczyszczenie duszy niedoskonalej, czy do§wiadczenie
iuswiecenie cnotliwego, czy wreszcie pozytek ogdlny, jak np. okazanie ele-
mentu Bozego w Kosciele, objawienie i wstawienie doskonatosci Bozych®.

Nalezy niewatpliwie stwierdzié, iz pierwszg i zasadnicza przyczyna
opetania jest grzech. Jednak nawet grzech najciezszej materii, popetniony
Swiadomie i dobrowolnie, nie jest bezpoSrednia i automatyczng przyczyna
diabelskiego opetania. Natomiast notorycznie powtarzajace si¢ grzechy
stanowia jakby zachete i ,,otwarte drzwi” do ingerencji i dzialania Ziego.
Niektore grzechy, zwlaszcza takie jak: pakty z szatanem podpisane wlasng
krwia, uczestnictwo w tzw. czarnych mszach, profanacje NajsSwietszego
Sakramentu, wszelkie §wigtokradztwa albo powazne zboczenia moralne,
moga stanowic Zrédto opetania. Czesto rowniez przeklenstwa wypowiada-
ne z zamiarem szkodzenia drugiemu cztowiekowi lub nawet z zamiarem
umyslnego spowodowania czyjej$ Smierci, jak rowniez odprawianie czaréw,
praktykowanie magii lub innych diabelskich rytualéw, stanowi otwarta
furtke do opetania tego, kto to czyni. Ogoélnie rzecz ujmujac, mozna uzy¢
metafory i poréwnac ztego ducha do psa uwigzanego na tancuchu. Dopdki
nie wkroczy sie na jego terytorium obejmujace dtugo$¢ taficucha, dopéty
cztowiek moze czu¢ si¢ bezpieczny. Jesli jednak wkroczy w jego strefe,
moze ponie$¢ tego konsekwencje.

3. Mozliwosé opetania

Mozliwo$¢, ze cztowiek zostaje poddany dziataniu sit zta, czy nawet
samemu szatanowi, jest faktem potwierdzonym w rozmaity sposéb, zwtasz-

3% Tamze, s. 351-352.
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cza przez doSwiadczenie i Swiadomo$¢ wiary KoSciota. Trzeba stwierdzic,
ze diabel jest w stanie oddziatywac na zycie ludzkie w dwojaki sposob3:

a) Przez dzialanie zwyczajne, jakim jest pokusa. Dotyczy to wszystkich
ludzi. Sam Jezus byt kuszony przed rozpoczeciem publicznej dziatalno$ci®.

b) Przez dziatanie nadzwyczajne, przez Boga dopuszczone i Jemu wia-
dome. Ten drugi poziom dzialania przejawia si¢ w rozmaitych formach,
z ktérych najcigzszym i najpowazniejszym przypadkiem jest opgtanie®.

Oto formy nadzwyczajnego dzialania szatana ujete wedlug wzorca
ks. Aleksandra Posackiego SJ**:

a) Zaburzenia fizyczne lub zewnetrzne, ktére mozna zauwazy¢ na
przyktadach niektorych zjawisk wystepujacych w zyciu §wietych i btogo-
stawionych, np. §w. o. Pio.

a) Obsesje personalne lub mysli czy impulsy, ktore sktaniaja do standw
zatamania, zwlaszcza psychicznego, popychajace do rozpaczy, a nawet
pokusy samobdjstwa.

a) Dreczenia diabelskie odpowiadajace zaburzeniom i chorobom, ktére
doprowadzajg do utraty Swiadomosci, jak réwniez do spelniania czynéw
lub wypowiadania stéw petnych nienawiSci wobec Boga, Chrystusa i Jego
Ewangelii, Matki Najswigtszej i swigtych Kosciofa.

a) Opetanie diabelskie, w przypadku ktdrego diabet kaze méwic lub czynié
tak, jak on chce, podczas gdy ofiara nie moze w zaden sposdb oprzec si¢ temu
ani przeciwstawi¢. Opetanie jest wyraznie sytuacja najbardziej niebezpieczna®.

Diabet nie ma nieograniczonej wtadzy nad dusza i cialem czlowieka,
lecz jesli stworzenie poddaje si¢ dobrowolnie temu arcywrogowi ludzko-
Sci, moze mu si¢ przytrafi¢ kazde nieszczeScie. Wedlug nauki KoSciota,
diabetl nie moze bezposrednio wptywac na intelekt i wole, poniewaz sa to
wladze duchowe. Moze on jednak wptywac na pamiec i wyobraznig, kto-
re sg wladzami cielesnymi, dlatego m.in. moze on podsuwaé niegodziwe
mysli i prowokowac u cztowieka niecne upodobania. Szatan moze réwniez
wplywac na cialo, na jego potrzeby i namietnosci. Jesli wszechmocny Bog

LA, Posacki, Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe. Aspekty filozoficzno-
-teologiczne i praktyczno-duszpasterskie, Radom 2009, s. 444.

2 Tamze.

¥ Tamze.

3 Ks. Aleksander Posacki SJ — . filozof, teolog, znawca historii mistyki, demonologii
oraz problematyki okultyzmu i ezoteryzmu, wyktadowca akademicki, publicysta. Autor
wielu ksiazek (m.in. Okultyzm, magia, demonologia, Niebezpieczenstwa okultyzmu), ar-
tykuléw naukowych i haset encyklopedycznych (w tym ponad 100 haset w Encyklopedii
., Biatych Plam”). Konsultant egzorcystéw katolickich w Polsce i zagranica. Wyktadowca
na Migdzynarodowych Zjazdach Egzorcystow (Niemcy, Polska), organizowanych przez
Miedzynarodowe Stowarzyszenie, zalozone przez ks. Gabriela Amortha”. A. Posacki,
Egzorcyzmy, opetanie, demony, Radom 2005 |z oktadki ksiazki].

3 Tenze, Ezoteryzm i okultyzm..., dz. cyt., s. 444.
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pozwoli szatanowi zaatakowac cztowieka do tego stopnia, jak zdarzyto
si¢ to w przypadku biblijnego Hioba, czyli poprzez zadawanie r6znego
rodzaju bolu, nieszczes¢, przez wywolywanie burz lub powodowanie hatasu
czy innych zjawisk paranormalnych, takich jak samoistne przewracanie
przedmiotéw, np. mebli, trzaskanie drzwiami, zmiany temperatur, itd.,
mamy wowczas do czynienia z tym, co si¢ nazywa diabelskim opetaniem.
Przypadki opetania byly czeste w ciagu calej historii zbawienia, czego
dowody przedstawia nam Pismo Swigte*. Historia monastycyzmu z kolei
podaje informacje o dreczeniu przez demony chociazby §w. Augustyna
z Egiptu (IV w. po Chrystusie).

Opetanie jest czym$ catkowicie innym niz obsesja diabelska, opetanie
bowiem polega na tym, ze diabet wchodzi w cztowieka i mieszka w nim,
uzywajac jego ciala jako instrumentu dla swych niecnych celéw, dziatajac
poprzez cztonki ciata opetanego i wyrazajac tym samym swoja w nich obec-
no$¢. W przypadku opetania ofiara nie ma zadnej woli w czynnosciach, ktore
wykonuje. Nie chce méwic tego, co mowi, a czesto nie jest w stanie mowicé
jezykami, ktére wypowiadaja jej usta. Nie moglaby rowniez sama z siebie
znad faktdw, ktére wyjawia na przyktad podczas egzorcyzmdw, nie znataby
sama z siebie tajemnic czy odlegtych faktow, ktore zdradza. Czasami fakt
opetania mozna odkry¢ jedynie po doktadnym zbadaniu przez wykwalifi-
kowanego kaptana. Czesto rOwniez ofiara nie jest §wiadoma swego stanu.
Opetanie nie implikuje, ze ofiara jest wielkim grzesznikiem, albo ze weszla
w jakie$ prywatne uklady z diabtem. Bog dopuszcza czasami przypadek
opetania dla obrony swoich §wietych albo dla wykazania swojej mocy lub
dla przestrogi grzesznikow. W Ewangelii mamy siedem przyktadow ludzi
opetanych, z ktérych Chrystus wyrzucit zte duchy®.

Mozliwos¢ diabelskiego opetania, jak tez réznych innych wptywow
diabelskich, wskazuje wyraZnie, Ze nie nalezy jednoznacznie ,,psychologizo-
wac”, tzn. sprowadzac do standw czysto psychicznych ludzkich negatywnych
doswiadczen, takich jak np. lek, niepokdj, melancholia czy resentyment.
Nalezy pamietad, ze upadly Swiat demonéw moze takze przekazywaé
swoje przezycia i transmitowaé wlasne, jakze bardzo osobliwe postawy
duchowe ludziom przez demony kontrolowanym, a nie tylko opetanym.
Nigdy nie mozna zapominac, ze ,,to, co demoniczne, moze powodowac to,
co psychologiczne”, jednak nie zawsze odwrotnie. Jest to bardzo wazna
wskazéwka dla antropologii oraz innych nauk o cztowieku, ktore starajg
sie dzisiaj za wszelka ceng ttumaczy¢ wszystkie zjawiska racjonalnie i uza-
sadniac je empirycznie®.

¥ F Marytown Press, Diabet i egzorcyzm..., dz. cyt., s. 11-12.
3 Tamze, s. 12-13.

¥ A. Posacki, Egzorcyzmy, opetanie, demony, dz. cyt., s. 120.

¥ Tamze, s. 119-120.
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Chociaz prawdziwe opetanie nie zdarza si¢ czesto, to jednak wiedza
0 jego realnym istnieniu, prawidtowoSciach i zagrozeniu jest bardzo poucza-
jaca. Co wiecej, opetania zdarzaja sie czesciej, niz sie to powszechnie wydaje.
Analizujac bowiem tak skrajna sytuacje, jaka jest opetanie demoniczne,
mozna zrozumie¢ sytuacje mniej skrajne, bardziej codzienne, a réwniez
W pewnym stopniu noszace na sobie znami¢ zta. Do mniej powaznych niz
opetanie zniewolen i oddzialywan demonicznych naleza m.in. drgczenia
przez ztego ducha, zwane ngkaniami; sg to zazwyczaj zewnetrzne parafizycz-
ne manifestacje, ktore bywaly nierzadko udzialem Swigtych. Takze obsesje
lub opresje, ktore maja juz bardziej wewnetrzny charakter i przypominaja
stany psychicznych zaburzen (stad tak trudno je byto rozeznac zwiaszcza
w Sredniowieczu, kiedy psychologla i psychiatria nie byly tak rozwiniete
]ak wspolczesnie), ma]q przyczyne i charakter stricte duchowy. Nalezg one
jednak do Izejszych niz opgtanie wplywow ztego ducha. Bywa, iz niekiedy
facza si¢ one z zaburzeniami psychicznymi, nie jest wiec to kwestia ,,albo-
-albo”, sytuacje tego typu sa bardziej problematyczne i skomplikowane oraz
wymagaja z jednej strony fachowej diagnozy medyczno-psychologicznej,
jak réwniez wnikliwego rozeznania duchowego™.

4. Istota opetania

Natura obsesji demonicznej (obsessio, possessio, insessio, circumsessio
daemonica*') nigdy nie zostata do kofica poznana. Ojcowie Kosciota mieli
wyobrazenie, ze demon zwyczajnie ,,wchodzi w cztowieka”, opanowujac jego
duchowe wtadze (w tym zmysly) do tego stopnia, Ze op¢tany staje si¢ totalnie
ubezwlasnowolniony moralnie, psychicznie i duchowo, a nawet fizycznie.
Wspdlczesna teologia zmodyfikowata znacznie ten jakze mocno uproszczony
obraz ,wchodzenia szatana” w cztowieka prezentowany 6wczeSnie*.

Na poczatek mozna by postawi€ pytanie, ktore stanowi kwesti¢ nie do
rozwiazania, cho¢ niegdy$ bardzo dyskutowana, mianowicie: jaka jest liczba
ztych duchow, ktdre kraza po swiecie? Wiadomo, Ze jest ich ogromna liczba,
poniewaz Pismo Swigte mowi, ze Lucyfer — przywddca zbuntowanych anio-
16w, pociagnat za sobg do upadku niezmierne ich mnéstwo. Mimochodem
mozna jedynie wspomnie¢ jako ciekawostke, ze demonolog z dawnych cza-
sOow — Jean de Wier, zyjacy w X VI wieku, na podstawie mniej lub bardzie;j
dziwacznych kalkulacji, doliczyt si¢ w diabelskiej monarchii siedemdzie-
sieciu dwoch ksiazat i stu ]edenastu legiondw, z ktdérych kazdy sktadat sie
z szeSciuset szesédziesieciu szeSciu duchow, a wszystkich razem diabtéw
miato by¢ siedem miliondw czterysta pieé tysi(;cy dziewigciuset dwudziestu
szeSciu. NiektOrzy pisarze i teologowie dzielg ich az na sze$¢ odmiennych

40 Tamze, s. 120.
4 C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 491.
#S. Budzynski, Dotkniecie Boga..., dz. cyt., s. 103.
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rodzajow: demony ognia, powietrza, ziemi, wody, krain podziemnych i nie
znoszacych $wiata. Ewangelia informuje, ze demony podlegle szatanowi
i zazarte na ludzka zgube same siebie nazwaly ,,Legionem”*.

Ks. profesor C. Bartnik nastepujaco interpretuje liczbe ztych duchéw:
,Liczba ztych duchdw nie jest znana, zreszta jak i dobrych. Ze sformuto-
wania: «diabet i jego aniotowie» (zob. Mt 25, 41; 12, 24; Ap 12, 7) wynika
z cala pewnoscia, ze jest jeden wddz — szatan lub diabet oraz wielu jego
poddanych. [...] Ojcowie KoSciota uwazajq, ze demondw jest mniej niz
aniotéw. Niektérzy* ucza, ze demondw jest tylu ilu ludzi, ktérzy w sumie
sie zbawia i tak ludzie ci uzupetnia luke w chorach anielskich po aniotach
upadtych. Byto to przekonanie, ze jeden cztowiek moze by¢ atakowany przez
wiele demonéw, ale jeden demon ma ograniczong grupe¢ ludzi, ktérych
moze atakowac. [...] Niekiedy wysuwano opinie, ze demondw jest tylu, ile
rodzajéw grzechéw (bl. Jan Dunst Szkot, §w. Bernard z Clairvaux). Og6lnie
w teologii jest zalozenie, ze nie przybywa nowych demondw”#.

Demonologia* zna wiele odmian i wiele stopni obsesji, ktore by¢
moze nie odpowiadajg doktadnie ustalonym specyficznym rozréznieniom,
za to ufatwiaja jaka$ przynajmniej klasyfikacje, przydatng dla lepszego
zrozumienia tematu?’. Méwiac o opetaniu, wielu wspotczesnych pisarzy
mowi zardwno o obsesji wewnetrznej, jak i pochodzacej z zewnatrz, kto-
ra nazywaja rowniez nawiedzeniem. Nawiedzenie, jak mowi o. Joseph
de Tonquédec®, ,,polega na zjawiskach, ktore si¢ dzieja poza obecnymi
tam osobami — hatlasy, przesuwanie lub rozbijanie przedmiotéw, lub na

# M. de la Bigne de Villeneuve, Szatan w strukturach swiata, Komoréw 2001,
s. 37-38.

# Nalezg do nich: §w. Augustyn, Sw. Leon Wielki, $w. Prosper z Akwitanii, $w. Grze-
gorz I Wielki.

# C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 479-480.

* Demonologia — ,,cze$¢ doktryny religijnej, dotyczaca istot, mocy i sit, ktore
zajmuja poSredniag pozycje miedzy bogami (Bogiem) a ludzmi, czyli demonéw (jak
np. w religii chrzedcijafiskiej: diabtow). W religioznawstwie demonologia to sktadowa
cze$¢ doktryny religijnej, podejmujaca zagadnienia genezy demondw, ich charakteru
oraz istoty, a takze znaczenia w danym systemie religijnym badZ mitologicznym, zaj-
mujaca si¢ rowniez zwigzanymi z nimi kwestiami eschatologicznymi, jak réwniez jest
to dzial etnografii i historii religii poSwigcony badaniu wyobrazefi o demonach, ich
przedstawieniom w kulturze itp. Przez wielu bywa mylona z nurtami okultystycznymi
i im podobnymi uzywajacymi demonéw do wlasnych celdw, czyli z szeroko pojeta de-
monolatrig lub demonomancja”. Cyt. za: http://www.pl.wikipedia.org/wiki/Demonologia
z 14 III 2010. W teologii katolickiej demonologia jest dziatem angelologii traktujacej
o dobrych duchach. Zaréwno angelologia jak i demonologia naleza do teologicznego
traktatu O Bogu Stworzycielu.

“"M. de la Bigne de Villeneuve, Szatan w strukturach swiata, dz. cyt., s. 39.

# Joseph de Tonquédec (zm. 31 XI 1962). Katolicki kaptan, jezuita, w latach 1924—
1962 oficjalny egzorcysta Paryza. Stynat ze swej poboznosci i ascetycznego trybu zycia.
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atakowaniu samych os6b — popychanie, uderzenia, wywolywanie zjawisk
materialnych, ktére si¢ naprawde widzi i odczuwa (mistycy nazywaja te
zjawiska ,,wizjami podpadajacymi pod zmysly”, to znaczy takimi, ktorych
przedmiot zmaterializowany przez site nadnaturalng istnieje rzeczywiscie
i oddziatywuje na ludzkie zmysly). Obsesja wewnetrzna natomiast powoduje
zjawiska subiektywne, takie jak wizje wyobraZzni, anomalne pobudzenie do
zhych czynéw itd.”¥. Ta wewnetrzna obsesja czgsto przypomina swoimi ob-
jawami delirium®, ktore wystepuje czesto w przypadku osdb uzaleznionych
od narkotykdéw, alkoholu lub innych Srodkéw psychoaktywnych, np. kofeiny
czy lekéw neuroleptycznych, zwanych psychotropowymi.

Nazwa ,,opetanie” jest wiec wedtug ojca de Tonquédec stusznie zare-
zerwowane tylko ,,dla despotycznego zawladniecia ciatlem ludzkim przez
demona, kt6ry przebywa w nim jako «druga dusza», paralizujac dziatanie
duszy dane] osoby, rzadzac si¢ zamiast niej i posiugu] ac si¢ jej naturalnymi
Srodkami wyrazu”. Refleksja i do§wiadczenie dostarczaja dowodow, ze ist-
nieje tez pewien rodzaj ,,opetania cichego” i na pozor spokojnego, trudnego
do rozpoznania z zewnatrz, ktore realizuje si¢ poprzez rodzaj porozumie-
nia pomiedzy ztym duchem a opetanym. Temu wspotzamieszkiwaniu, na
ktdre cztowiek si¢ zgadza, Smiato mozna nadaé miano ,,diabelskiej okupacji”.
Wedtug doktora Vinchon®!, opetany czlowiek jest zmuszany przez istote,
ktoéra nad nim panuje, do miotania obelg, do wyszydzania i wygrazania.
Jest on zmuszany do wielu rzeczy majacych na celu obraze Boga, w tym do
samobdjstwa. ,,Bywa on — dodaje ze swej strony ojciec de Tonquédec — czesto
osaczany obrazami, wizjami przerazajacymi, przepetniany wbrew swej woli
nienawiscig do Boga, do 0s6b lub rzeczy Jemu poSwigconych, pograzany
w rozpaczy, w przekonaniu, ze jest potepiony”*. Ten stan charakteryzuje

“M. de la Bigne de Villeneuve, Szatan w strukturach Swiata, dz. cyt., s. 39—-40.

3 Delirium — zespo6t zaburzen swiadomosci, ktdremu towarzysza iluzje, omamy wzro-
kowe, stuchowe, dotykowe i inne oraz lek i pobudzenie psychomotoryczne, zaburzenia
snu, przy czym objawy te nasilaja si¢ czesto wieczorem i noca. Omamy uktadac sie moga
w niezwykle zywe wizje przypominajace film, ktérym towarzysza urojenia ,,dziania si¢” (tzn.
chory ma poczucie uczestnictwa w rozgrywajacych sie przed jego oczami wydarzeniach).
Orientacja autopsychiczna jest zazwyczaj zachowana, allopsychiczna za$ bywa zazwyczaj
zaburzona. Po przeminigciu stanu majaczeniowego stwierdza si¢ zwykle cze$ciowa lub
catkowita niepamie¢ okresu chorobowego. Stany majaczeniowe spotyka si¢ w wielu choro-
bach somatycznych: np. cigzkich infekcjach przebiegajacych z wysoka goraczka, zatruciach,
mocznicy, niewydolnosci watroby, urazach, odwodnieniu (zwlaszcza u 0s6b w wieku po-
desztym). Zespoly majaczeniowe moga réwniez wiklac zespoly abstynencyjne alkoholowe
(delirium tremens, majaczenie drzenne) i po odstawieniu lekéw z grupy benzodwuazepin.

1 Jean Vinchon — ur. w 1884 roku, data jego Smierci pozostaje nieznana. Profesor
a zarazem dyrektor Wydziatu Psychiatrii i Neurologii Paryskiej Szkoly Medycznej.
Francuski psychiatra i autor ksiazek na temat parapsychologii. Bardzo znany w swoim
kraju lekarz, cieszacy si¢ renoma i dobra opinia.

2M. de la Bigne de Villeneuve, Szatan w strukturach Swiata, dz. cyt., s. 41.
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sie gwaltownym niepokojem psychomotorycznym i kompletnym rozktadem
osobowosci®, kiedy to zewnetrzna wroga wladza zajmuje miejsce normalnej
wladzy osoby nad swymi myslami i czynno§ciami®.

Z czysto teologicznego punktu widzenia, opetanie — takie, jak je rozumie
Kosciot —wymaga dwoch elementéw: ,,zeby zaistniala prawdziwa obecno§é
demona w danym czlowieku, zawladniecie przezen cialem opetanego,
innymi stowy, zamieszkanie (inhabitatio); a na drugim miejscu, zeby zly
duch sprawowat realna wtadze nad cialem, a poprzez cialo nad umystem
i nad funkcjami od umystu zaleznymi, jak réwniez nad dusza swojej ofiary,
ktora zastepuje przez dluzszy lub krotszy czas i zamiast niej sam kieruje
ruchami ciata i czynnos$ciami umystu™.

Diabel nie moze w petni opanowaé duszy ludzkiej, poniewaz dziata
w niej jedynie Bog. Moze on z kolei dzialaé posrednio, postugujac si¢ innymi
ludZmi lub przez sprzyjajacymi do popehienia zta okoliczno$ciami. Moze
tez bezpoSrednio oddziatywaé na ludzka psychike, zwlaszcza na wyobraZnie,
mySli, Swiadomo§¢, umyst i wole, ktére dawniej teologia nazywata nizszymi
wladzami duszy. Btedne jest zalozenie, ze wszystkie grzeszne pokusy pocho-
dza od diabla. Mogg one bowiem pochodzi¢ z utomnosci natury ludzkiej,
obcigzonej grzechem pierworodnym, kt6ra dziedziczymy po rodzicach®.

Z akt kanonizacyjnych i beatyfikacyjnych wielu $wietych i btogosta-
wionych KoSciota wynika jednoznacznie, ze B6g dopuszczat fizyczne od-
dzialywanie szatana w ich zZyciu, atakujgc ich nawet cieles$nie. Przyktadem
tego jest m.in. proboszcz z Ars, czyli $w. Jan Maria Vianney. Szatan w jego
skromnym mieszkaniu przesuwat meble, zrywat obrazy ze Scian, wyrzucat
z polek ksigzki, a nawet zapalat ogniem koldre na 16zku w czasie jego snu.
Innym, bardziej wspétczesnym, przyktadem jest wspomniana juz wezesniej
postac $w. ojca Pio, ktdrego szatan ,,oktadal” piesciami do tego stopnia, ze
pozostawaly §lady na skorze w postaci sinych plam. Duch moze wigc dziataé
na materie, nic wiec dziwnego, ze wielu Swiadkow stwierdzilto fizyczne, de-
strukcyjne oddziatywanie ztej mocy®’. Z hagiografii wielu Swietych wynika
takze, ze demon moze rowniez rozmawiac z cztowiekiem. Przyktadem tego

53 Zaburzenie osobowosci — (fac. perturbatio personalitatis) — wystepuje gdy elastycz-
ny system regulacji usztywnia si¢ i powoduje staly, niezmienny wzorzec zachowania,
ujawniajacy sie w niezmiennych reakcjach na zmieniajace si¢ sytuacje. [...]| Zaburzenie
osobowosci jest stanem psychicznym, w ktérym nastepuje czeSciowa dezintegracja psychi-
ki, rozchwianie emocjonalne, szybkie gwaltowne zmiany osobowosci. Osobowos$¢ moze
ulec dezintegracji gdy dochodzi do traumatycznych przezy¢ osobistych, uzaleznien lub
chordb psychicznych. Zaburzenia osobowoSci nie sa typowymi zespotami klinicznymi,
to raczej stany behawioralne i psychospoteczne.

M. de la Bigne de Villeneuve, Szatan w strukturach Swiata, dz. cyt., s. 41-42.

3 Tamze, s. 42.

¢ S. Budzynski, Dotkniecie Boga..., dz. cyt., s. 103.

7 Tamze.
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doswiadczenia jest wspolczesna §wigta — siostra Maria Faustyna Kowalska’,
ktora swoj dialog z szatanem opisuje w nastepujacych stowach: ,,Odwiedzita
mnie znowuz jedna dusza w nocy, ktdra juz kiedy$ widziatam, jednak ta
dusza nie prosita mnie o modlitwe, ale robita mi wymoéwki takie, Ze bytam
kiedys bardzo prozna i pyszna — a teraz tak si¢ wstawiasz za innymi, a i te-
raz jeszcze masz niektore wady. Odpowiedziatam, ze bylam bardzo pyszna
i prozna, ale juz sie spowiadatam i pokutowatam za swoja ghupote, i ufam
w dobro¢ Boga mojego, a jezeli teraz upadam, to raczej pomimo wolnie,
a nigdy z rozmystem, chociazby to [bylo] w rzeczy najmniejszej. Jednak
dusza ta zaczela mi robi¢ wymowki: czemu nie chee uznac jej wielkoSci —
jaka mi oddaja wszyscy za moje wielkie czyny, czemuz ty jedna nie oddajesz
mi chwaly? Wtem ujrzatam, iz w tej postaci szatan jest, i rzektam: Bogu
samemu nalezy si¢ chwata, idZ precz, szatanie! I w jednej chwili dusza ta
wpadta w otchlan straszliwa, niepojeta, [nie] do opisania; i rzektam do tej
nedznej duszy, ze powiem o tym catemu KoSciotowi”. Diabel moze obja-
wiac si¢ czlowiekowi na sposob widzialny pod r6znymi postaciami, nawet
ludzkimi. Mowi sig, iz gdyby szatan ukazal sie cztowiekowi takim, jakim
jest w rzeczywistoSci, ludzkie zmysty nie zniostyby jego faktycznego widoku,
w rezultacie czego nastapitaby natychmiastowa $mierc¢ z przerazenia. Istota
tych zjaw nie jest teologicznie dobrze poznana. Sa jednak dwie hipotezy®:

Pierwsza zaktada, ze szatan nie ukazuje si¢ takim, jakim jest w swej byto-
wej naturze, gdyz ludzkie zmysly nie bylyby w stanie znie$¢ takiego widoku,
zatem przyjmuje on rozne postaci w ciele pozornym. Rogi, kopyta, ogon — to
basniowe wyobrazenia ludowe, nie majace nic wspdlnego z rzeczywistym bytem
osobowym szatana. Jako duch moze z materii zrekonstruowaé pozoér ciata
fizycznego, analogicznie jak czynia to aniolowie, gdy objawiaja si¢ ludziom.
Ta hipoteza ma podstawy biblijne. W Ksiedze Rodzaju szatan wystepuje
pod postacig weza; w Ksiedze Tobiasza aniot Rafat wystepuje pod postacia
mtodziefica. W jaki sposéb duch rekonstruuje sobie ciato pozorne, tego nie
wiadomo. By¢ moze jest tak, jak powiedziala §$w. Magdalena Zofia Barat,
zatozycielka Sacré Coeur, $wigtobliwej mistyczce Stefanii Horak: ,,Jak si¢ to

% Maria Faustyna Kowalska — (ur. 25 VIII 1905 r. w Glogowcu, zm. 5 X 1938 r.
w Krakowie), jej imi¢ z chrztu, ktéry przyjeta w dwa dni po urodzeniu to Helena. Znana
dzi§ w catym $wiecie jako apostotka Mitosierdzia Bozego, zaliczana przez teologéw do
grona wybitnych mistykow KoSciota. Polska zakonnica ze Zgromadzenia Sidstr Matki
Bozej Mitosierdzia, mistyczka i wizjonerka. Beatyfikowana 18 IV 1993 r., kanonizowana
301V 2000 r. przez papieza Jana Pawla II. Zarliwa glosicielka kultu Bozego Mitosierdzia,
ktora zetknigcia swojej duszy z Bogiem opisata w Dzienniczku. Dnia 22 11 1931 r., pod-
czas swojej postugi zakonnej w domu zgromadzenia w Ptocku miata widzenie Chrystusa
Pana, ktory nakazat jej malowac obraz wedtug wzoru jaki oglada z podpisem ,,Jezu ufam
Tobie”. F. Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2008
(Wprowadzenie).

¥ Tamze, s. 183.

®S. Budzynski, Dotkniecie Boga..., dz. cyt., s. 103-104.
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dzieje, Mamusiu $wieta, ze Ci¢ widze, skoro jeste§ Duchem? Dotykam Cig,
czutam w palcach szorstko$¢ Twego habitu, jak to jest? — Widzisz Fullu!
Mogtas byta tylko stysze¢ moj glos. Moglam byta ci tylko dyktowacd zlecenia.
Pan Jezus jednak pozwolil przychodzi¢ mi do ciebie tak, jak mnie widzisz.
Abys mogta zobaczy¢ mnie, rozezna¢ zmystami. Chwytam w powietrzu atomy
materii, potrzebne do utworzenia mego ksztattu, a potem gdy odchodze,
rozpraszam je na powrdt. Mogtam ci si¢ pokaza¢ malym dzieckiem, mtoda
dziewczyna, dorosta lub staruszka. Nam wszystko z woli Boga mozliwe. Ani
czas, ani przestrzen dla nas nie istniejg”®".

Druga hipoteza teologiczna zaktada, ze skoro duch jest istota niematerial-
na, nie mozna go zobaczy¢ zmystem wzroku. Pojawianie si¢ duchéw demo-
nicznych lub anielskich, badz ludzi zmartych nalezy rozumie¢ w tym sensie,
ze w rzeczywistoSci cztowiek widzi nie samego ducha, takiego jaki on jest
w swej strukturze bytowej, lecz jego obraz (zjawe), ktéry wytwarza w ludzkiej
wyobrazni. Umyst ludzki projektuje ten obraz na zewnatrz poza Swiadomosc,
dlatego pojawia si¢ wrazenie, ze tu i teraz widzi si¢ ducha. W rzeczywistosci
jednak widzi si¢ tylko to, co 6w duch w ludzkim umysle wytwarza”®2.

Mozna przyjaé, ze obie powyzsze hipotezy sa prawdopodobne i nie
wykluczaja sie wzajemnie. Wiedza ludzka o nadprzyrodzonym $wiecie
jest ograniczona, a ,,wejScie demona” w cztowieka i tak niewiele wyjas$nia,
jedynie metaforycznie obrazuje fakt opetania. Zatem problem pozostaje
otwarty, a kwestia na czym to ,,wejScie” ztego ducha w osobe ludzka polega
jest nierozstrzygnieta®.

& * &

Konkludujac, nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, ze cztowiek ztozony z duszy
i ciata stanowi byt psychofizyczny, szatan natomiast jest stworzeniem czysto
duchowym. Wigkszos¢ teologdw twierdzi, ze zty duch jako istota duchowa nie
moze przenikna¢ bytowosci duszy ludzkiej w jej akcie istnienia. Trzeba zatem
przyjaé, ze diabelskie opetanie polega na bezposrednim ubezwlasnowolnieniu
i zawladnigciu wtadzami psychicznymi cztowieka, a tym samym polega na
opanowaniu jego fizycznoSci, czyli ciata. Ciato i dusza ludzka tworza psycho-
fizyczng jednos¢, w ktdrej mimo rozrdznienia na element fizyczny i duchowy
nie ma podziatu. Szatan dysponuje potezniejszymi od cztowieka wltadzami
duchowymi, ktére zachowat wraz ze swa anielskg natura, takimi jak: wola,
jazn, inteligencja, zdolno$¢ intelektualnego mySlenia, nieprzyémiony umyst.
Mowi sig, ze sita jego woli przekracza site woli wszystkich ludzi razem wzie-
tych. W przypadkach wyjatkowych, przewaznie za §wiadoma i dobrowolng
zgoda cztowieka, diabet oddziatywuje na psychike ludzka, opanowujac jej

o Tamze, s. 104.
2 Tamze.
% Tamze, s. 105.
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jazf, wyobraznie, wole, umyst i inteligencje, czyli te nizsze wladze duszy,
ktére z dopustu Bozego jest w stanie zniewolic¢®.

Niepokalanéw ks. Mariusz Wangin

STRESZCZENIE

Opetanie: przejaw zta towarzyszacego ludzkosci od poczatku dziejéw; nad-
zwyczajna, z dopustu Bozego, wtadza ztego ducha nad fizyczna strona cztowieka.
Gwattowne i dreczace dziatania diabta wplywaja na czynnosci, wladze i organy
ludzkiego ciata. To gwaltowne dziatanie mocy ciemnosci dzieli si¢ na dwa stopnie:
opetanie i obsiadanie. Nazwy te dopiero wspodtczesnie nabraly SciSle okreslonego
znaczenia, wezesniej uzywane byly zamiennie, a przez to czgsto mylone. W obsesji,
ktéra inaczej nazywa si¢ circumsessio, moc szatana objawia si¢ w stabym stopniu.
Wywiera ona swoj wplyw jakby tylko zewnetrznie i w pewnych tylko czynno$ciach
i chwilach, bez wewnetrznego posiadania, czyli zawtadniecia ludzkim cialem. We
wiaSciwym za$ opetaniu — possessio, insessio — zty duch habitualnie ma mieszkanie
w fizycznej sferze istoty ludzkiej, opanowuje — o ile Bog dopusci — organy zmystowe
i nizsze wladze duszy, i w r6zny, czgsto okropny sposob zneca si¢ nad ofiarg.

Zamieszkanie w ciele ludzkim, jak i przemoc nad wladzami cztowieka ogranicza
si¢ bezposrednio do jego fizycznej strony, bowiem jesli chodzi o duszg, to ma do
niej dostep tylko Bog.

Szatan nie ma dostepu do duszy ludzkiej, tak jak nie ma go zaden aniol. Miesz-
kanie w istocie duszy, jak i bezposrednie poruszanie jej wtadz wewnetrznych jest
prawem Bozym i zostato zarezerwowane wytacznie Panu Bogu.

Z1o i zjawisko opetania budzi zainteresowanie w chrze$cijanskim Swiecie.
Przyblizenie problemu opetania w Swietle wiary katolickiej pozwala spojrze¢ na
to zagadnienie przez pryzmat teologii, przyczyniajac si¢ do zrozumienia tematu
w perspektywie odkupienia i zbawienia rodzaju ludzkiego.

Pierwszym pogromca szatana byl Pan Jezus; swa wladze przekazal Dwunastu.
Wtladza Kos$ciota nad szatanem jest sprawowana po dzi§ dziefn, miedzy innymi,
w formie egzorcyzmow.

Stowa kluczowe: opetanie, egzorcyzm, okultyzm, magia, diabet.

SUMMARY

Possession: the manifestation of evil accompanying humanity since the dawn of
time. An extraordinary, by the will of God, power of the evil spirit over the physical
domain of the human. Violent and tormenting actions of the devil influence the
activities, faculties and organs of a human body. This fierce activity of dark forces
is divided into two stages: possession and obsession. Only in modern times have
these names acquired specific meaning. In the past, they were used interchangeably,
thus, they used to be mistaken. When it comes to obsession, which is also named
circumsessio, the power of Satan is manifested to a lesser degree. It exerts its influ-
ence only in the outward sphere, as well as only in certain actions and moments,

% Tamze.
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without the internal holding or possessing of the human body. However, in the
actual possession, possessio, insessio, the evil spirit habitually resides in the physical
sphere of the human being, it gets a grip, if God permits, on sensual organs and
lower faculties of the soul and in a varied way, often a dreadful one, abuses its victim.

Residing in the human flesh, as well as the violence over human faculties, is
limited directly to the physical sphere, as when it comes to the soul, it is accessible
only to God. The Satan is beyond the access to the human soul, as is every angel.
Living in the very matter of the soul, like the direct movement of its internal pow-
ers, is the God’s law and has been restricted only to the Lord.

Evil and the phenomenon of possession arouse interest in the Christian world.
The explanation of the problem concerning possession in the aspect of the Catholic
faith allows one to take a look at this question through the theological perspective,
which contributes to the understanding of this topic in the context of redemption
and salvation of the humankind. The first devil slayer was Lord Jesus. He passed on
His authority to the Twelve Apostles. The authority of the Church over the Satan
is exercised up to this day, among others, in the form of exorcisms.

Key words: possession, exorcism, occultism, magic, devil.

BIBLIOGRAFIA
Bamonte E, Opetanie i egzorcyzm. Jak rozpoznaé przebieglego szatana, Kielce 2008.
Bartnik C., Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999.
Budzyniski S., Dotkniecie Boga. Teologia znakow czasu, Warszawa 1995.
de la Bigne de Villeneuve M., Szatan w strukturach swiata, Komoréw 2001.

Encyklopedja koscielna podtug teologicznej encyklopedii Wetzera i Weltego z licznymi
jej dopetnieniami, t. 17, Warszawa 1891.

Jeanguenin G., Szatan istnieje! Swiadectwo egzorcysty i jego odpowiedzi na pytania,
Krakoéw 2005.

Kopalifiski W., Stownik wyrazéw obcych i zwrotow obcojezycznych, Warszawa 1983
Kowalska F., Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2008.
Langkammer H., Stownik biblijny, Katowice 1984.

Lenart R., Opetanie diabelskie i egzorcyzmy, Krzeszowice 2005.

Marytown Press E., Diabet i egzorcyzm. Egzorcysta i inne autorytety méwiq prawde
o0 szatanie, za zezwoleniem wladzy duchownej, b.r.m.w.

Panteghini G., Aniofowie i demony, Krakéw 2001.
Posacki A., Egzorcyzmy, opetanie, demony, Radom 2005.

Posacki A., Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe. Aspekty filozoficzno-teologiczne
i praktyczno-duszpasterskie, Radom 2009.

Posacki A., Okultyzm, magia, demonologia, Krakéw 1996.
Rahner K., Vorgrimler H., Maly stownik teologiczny, Warszawa 1996.
Trebacz T, Szatan jako Zrodlo zta. Studium dogmatyczno-pastoralne, Krakéw 2008

131



Q533g3r16311r11

KAPEANSKIE

167(2016), z. 1(644), 5. 132-143

KS. PAWEL SZCZEPANIAK

I’INTERPRETAZIONE DELLA TEORIA DELI’ARTE
NEI COMMENTI DOPO IL CONCILO DI TRENTO

Nel Cinquecento, in un momento di profonda crisi per la Chiesa,
Martin Lutero, tramite il suo manifesto intitolato Alla nobilta cristiana di
nazione tedesca sul miglioramento dello stato cristiano da vita alla riforma
protestante, sferrando cosi un duro ed importante attacco a tutto ’ordine
ecclesiastico, che fino ad allora si era trincerato dietro i propri privilegi,
separandosi cosi dal resto dei cristiani. Dopo la rottura avutasi con I'af-
fissione delle 95 tesi alla cattedrale di Wittemberg, il 28 novembre 1518,
Martin Lutero lancia un appello per la convocazione di un concilio gene-
rale, rinnovato I’11 ottobre del 1520 per poter giudicare le controversie
che si erano aperte con il papato!. L’idea di Lutero era quella di ottenere
il consenso di tutta la Chiesa, e di conseguenza tramite un concilio la sua
teoria sarebbe stata legittimata da tutta la Chiesa universale. Con la pace
di Crepy del 1544, grazie alla bolla Laetare Jerusalem, prendera finalmente
vita il Concilio di Trento.

Il Concilio si svolse tra il 1545 ¢ il 1563, attraversando nelle sue trat-
tazioni ogni sorta di argomento della fede cristiana come ad esempio la
riforma del clero secolare e regolare, 'erezione dei seminari ad opera di
Carlo Borromeo.

Complessivamente si sono svolte venticinque sessioni, di cui solo 'ultima,
quella del 3—4 dicembre 1563 ha trattato la tematica delle immagini sacre.

Nel progetto originario, infatti, tale trattazione doveva essere affrontata
in un secondo momento, ossia al momento dell’elaborazione del futuro
Catechismo Romano. Tuttavia, I'insistenza del Cardinal Guisa, preoccupato
dell’iconoclasmo ugonotto, ha costretto i padri conciliari ad affrontare la

KS. PAWEL SZCZEPANIAK - mgr teol., lic. historii sztuki, kaptan diece-
zji wloctawskiej. Obecnie kontynuujacy studia specjalistyczne z zakresu historii
sztuki na Uniwersytecie Bolofiskim. Gléwnym kierunkiem pracy naukowe;j jest
wykazywanie wspotprzenikania wiary i praktyk religijnych na twdrczo$¢ artystow
poszczegdlnych epok.

'"E. de Moreau, Lutero e il luteranesimo, in: Storia della Chiesa dalle origini fino
ai nostri giorni. La crisi religiosa del secolo XV, t. 16, Torino 1968, p. 58-64.
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tematica senza ulteriori rimandi. Il documento finale che venne approvato
dal concilio ha un titolo molto particolare e pregnante di significato: Della
invocazione, della venerazione e delle reliquie dei santi e delle sacre immagini®.

Non ¢ la prima volta che un concilio ecumenico si trova ad affrontare la
tematica delle immagini: cio avvenne in passato gia al Concilio di Nicea?,
da cui viene tratto il modello dottrinale del decreto di Trento. Si afferma
infatti che il culto delle immagini ¢ lecito non in quanto all’interno delle
immagini sia contenuto qualcosa di sacro, o siano esse stesse sacre; lo stesso
vale per le reliquie e per il prototipo che esse rappresentano®.

Il decreto in sé per sé non muta molto del contesto gia precedentemen-
te definito, tuttavia rappresenta un momento di svolta in quella che ¢ la
creazione artistica. Proibendo ogni immagine che potesse condurre a false
dottrine, ma cosi anche ammonendo gli artisti ad evitare raffigurazioni
lascive cambia la proiezione dell’artista che ora attraverso la sua opera,
deve servirsi di rappresentazioni semplici, dirette ed accurate della dot-
trina cristiana e della storia della Chiesa, oltre a dilettare deve insegnare
e muovere il fedele alla pieta.

La Controriforma si colloca storicamente in un’epoca che segue il Ri-
nascimento, dove la glorificazione del corpo umano era stato I’emblema
dell’arte. Colmi di spirito tridentino, gli uomini della Chiesa cominciarono
quindi a deprecare la nudita, in particolar modo il Cardinale Paleotti,
arcivescovo di Bologna e Federico Borromeo, cugino del cardinale Carlo
e suo successore come vescovo di Milano. Nelle chiese si coprirono i ge-
nitali di Gesu bambino e il seno nudo della Vergine. Jacques Boonene, la
maggiore autorita ecclesiastica dei Paesi Bassi spagnoli, vescovo di Gand
ed in seguito anche arcivescovo di Malines, giunse a distruggere tutte le
sculture ed i dipinti che riteneva indecenti. Cosi gli stessi artisti si trova-
rono ad affrontare lo strumento della censura. Paolo Veronese nel 1573
fu convocato davanti all’Inquisizione di Venezia per spiegare come mai
nella sua Ultima Cena comparissero figure estranee, non storicamente
fondate; molti dipinti della Vergine di Caravaggio furono respinti dai

2D. Menozzi, La Chiesa e le immagini. I testi fondamentali sulle arti figurative dalle
origini ai nostri giorni, Cinisello Balsamo 1995, p. 205.

311 secondo concilio di Nicea si ¢ svolto nel 787 dC a Nicea, su convocazione
dell'imperatrice d’oriente Irene, per affrontare la dilagante problematica della lotta
iconoclastica. La tradizione cristiana, quale diretta discendente della tradizione giuda-
ica, in precedenza non si era mai trovata ad affrontare simili problemi poiché estraneo
nell'immaginare comune era il pensiero che si potesse rappresentare graficamente Dio.
Tuttavia pero viene ribadita le liceita delle immagini sacre poiché esse rappresentano un
prototipo della divinita e della santita, e non sono esse stesse divine o sante. C. Mar-
cora, Trattati d’arte sacra all’epoca del Baronio, in: Baronio e arte. Atti del convegno
internazionale di studi. Sora 10-13 ottobre 1984, a cura di R. De Maio, A. Borromeo,
L. Gulia, Sora 1984, p. 191.

*R. Wittkower, Arte e architettura in Italia. 1600-1750, Torino 1972, p. 6.
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suoi committenti ecclesiastici perché trovavano le sue rappresentazioni
non sufficientemente nobili. Contemporaneamente, pero, sono gli stessi
artisti ad allinearsi con i valori della Controriforma e gradualmente, alla
pari dei loro correligionari tra il clero, assimilarono lo spirito della Riforma
cattolica. Come conseguenza diretta, nel 1577 papa Gregorio XIII fondo
I’Accademia di San Luca a Roma per fare dell’arte uno strumento di
diffusione del cristianesimo. Nel Seicento la tensione tra la censura della
Controriforma e gli stili del Rinascimento era stata ormai sostituita da un
nuovo periodo di creativita delle arti visive, dell’architettura®. Si diffonde
quindi in tutta Europa il fenomeno del mecenatismo, e nel campo dell’arte
religiosa la committenza di maggior rilievo veniva in ordine decrescente
dall'importanza della corte papale, dagli ordini religiosi e dalla nobilta,
centro di un papato rinvigorito nel mondo cattolico in espansione. Roma
divenne cosi il centro artistico dell’Europa dell’eta moderna, in grado di
attirare talenti dall’Italia e da tutta Europa. I Papi e i cardinali spendevano
largamente per adornare le chiese di cui erano titolari, per costruire palazzi
di famiglia ed erigere mausolei nelle basiliche piu antiche. Gli artisti, sia
che venissero mantenuti nei palazzi dei prelati, sia che lavorassero come
privati su commissione, eseguivano soggetti scelti dai loro protettori®.

La dottrina del Concilio di Trento influenza anche I'iconografia cristia-
na post tridentina: se infatti si continuano a riprodurre temi iconografici
tradizionali come 1’Annunciazione, la Nativita, ’Adorazione dei Magi,
la fuga in Egitto, la Sacra Famiglia, il Battesimo di Gesu, la passione e la
crocifissione di Cristo, la sua Resurrezione ed apparizione — tutti episodi
tratti dalla Sacra Scrittura — cominciano a diffondersi una nuova iconogra-
fia che richiama anche le enunciazioni tridentine: ad esempio, nel dipinto
del Guercino intitolato San Gregorio e le anime del purgatorio compare la
tematica del purgatorio, con annesso il valore della carita e delle buone
opere contestato dai Luterani. Il mecenatismo papale assume cosi in parte
il carattere di risposta alla sfida protestante’.

La dottrina del Concilio di Trento si diffonde anche per opera di tre
grandi commentatori, che grazie ai loro trattati riescono a raggiungere
il centro della questione: si tratta del teologo tedesco Molanus, il primo
a pubblicare un’opera nel 1570, 'arcivescovo di Milano, il Cardinale Carlo
Borromeo, autore di un’opera meravigliosa, il cui pregio e ammirazione
giunse fino a Roma, e I'arcivescovo di Bologna, il Cardinale Gabriele
Paleotti, umile autore di un trattato purtroppo incompiuto, che detta-

SR. Po-Chia Hsia, La Controriforma. Il mondo del rinnovamento cattolico
(1540-1770), Bologna 2009, p. 209-210.

¢R. Wittkower, Arte e architettura in Italia..., op. cit., p. 15-16.

"D. Cattoi, La strategia delle immagini nel principato vescovile tridentino dopo la
chiusura del concilio, in: Arte e persuasione. Strategia delle immagini dopo il concilio di
Trento, a cura di D. Cattoi, D. Primerano, Trento 2014, p. 65.
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gliatamente voleva scandagliare tutti i problemi connessi all’iconografia
post tridentina.

Come gia discusso in precedenza, 'opera di Molanus ¢ la prina in ordine
cronologico; a seguito di un corso di lezioni tenuto presso I'Univerista di
Lovanio egli pubblica il De Picturis ed imaginibus sacris pro vero earum usu
contra abusus. Siamo nel 1570, con la prima versione, che verra poi ampliata
dallo stesso autore e pubblicata postuma nel 1594 con un nuovo titolo.

Il primo libro dell’opera del Molanus ¢ dedicato interamente alla
polemica apologetica contro gli eretici iconomachi e non presenta alcun
elemento innovativo. Nel secondo libro pero, che consta di settantuno
capitoli, troviamo un commento particolareggiato del decreto conciliare,
ampliato con esemplificazioni a carattere iconografico: viene fortemente
sottolineata la necessita di fondare I’espressione figurativa sulla Scrittura
e su storie sacre, solidamente provate, con la condanna delle leggende
medievali, del simbolismo cosi diffuso nell’arte del Medioevo. Anche in
questo senso il Molanus continua I'opera dei controversisti precedenti
che si erano gia scagliati, per difendere I'ortodossia dagli attacchi dei
protestanti, contro quelle rappresentazioni che il decreto conciliare non
condanno poi direttamente. Questo sembra essere 1"unico punto in cui il
Molanus si stacca dalla tradizione medievale®.

Ilibri terzo e quarto, aggiunti interamente nella rielaborazione, passano
in rassegna le vite singole dei santi e i misteri della redenzione, secondo
lordine delle feste del calendario, fissando per ciascuno di essi una cor-
retta iconografia. Il risultato del suo lavoro quindi sara quello di estirpare
superstizioni collegate al culto delle immagini, intendendo valorizzare
in questo modo anche i concili provinciali come luogo in cui le Chiese
particolari, senza ricorrere a procedimenti inquisitori, ma semplicemente
ascoltando gli esperti, devono autonomamente provvedere a discernere le
novita artistiche. Tutto cio ovviamente fatto salvo il ricorso alla Santa Sede.
Famosa ¢ la sua citazione secondo cui le pitture sono dette i libri dei laici
e degli idioti®: per chi non sa leggere esse costituiscono quel che per i dotti
sono i libri. Dunque quel che ¢ proibito nei libri deve essere proibito anche
nelle pitture. Del resto quel che si dipinge spesso non meno colpisce i dotti
di quel che essi leggono. Tuttavia le immagini e le pitture che si riferiscono
a comprovate storie debbono essere accettate con riverenza. Si apre in
questo modo un dibattito parallelo, che poi verra ripreso dal Paleotti, che
vede all'interno della Chiesa la presenza di un indice dei libri proibiti, ma
non un omologo per le pitture proibite o sconvenienti'’. Parimenti quindi

8P. Prodi, Arte e Pieta nella Chiesa tridentina, Bologna 2014, p. 81-82.
°D. Menozzi, La Chiesa e le immagini..., op. cit., p. 214.

10 Sebbene la Chiesa fosse il principale consumatore di libri nei primi cinquanta anni
della stampa a caratteri mobili essa era anche profondamente consapevole del pericolo
insito nella rivoluzione della stampa. I papi Innocenzo VIII e Alessandro VI mandarono
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ad un libro che contenesse una falsa dottrina, il santo sinodo di Trento
desidera che non si collochi alcuna rappresentazione che offra occasione
di pericolosi errori per le anime dei semplici. Un esempio che viene ripreso
¢ nella storia dell’Incarnazione del Signore: i Vangeli non raccontano quel
che faceva la Beata Vergine quando entro 'arcangelo Gabriele e la salu-
to. Stava in piedi o era seduta? Oppure era in ginocchio in meditazione?
Dunque poiché ¢ necessario aggiungere qualcuna di queste cose, mentre
si dipinge la storia, quel che avvenne con la piu alta probabilita ¢ stabilito
dal comune consenso dei pittori e dall’approvazione degli altri. L'ultima
parte della trattazione del Molanus ¢ incentrata sul ruolo di parroci, vescovi
e concili provinciali. Il Concilio infatti ha affidato direttamente al Vescovo
il compito di discernimento delle immagini, e in casi di dubbia liceita al
Concilio Provinciale, con il diretto intervento del Metropolita. In ultima
istanza invece si puo sempre adire alla Santa Sede'’.

Un’altra illustre voce che ha fornito il suo contributo sul tema delle
immagini sacre ¢ il vescovo di Milano, il cardinale Carlo Borromeo che
¢ stato protagonista del Concilio sotto ogni punto di vista portando il suo
inestimabile contributo. Arcivescovo di una delle piu vaste diocesi del mon-
do, si trovo per dovere di Pastore, a provvedere ad una quantita di problemi
legati alle chiese fatiscenti e abbandonate. Vide 'urgenza di restaurare il
culto cattolico, che per la trascuratezza degli uomini aveva dato origine
a tante lamentele. La nuova organizzazione della vita pastorale, che dava
vita ad un gran numero di parrocchie, faceva si che si dovesse provvedere
anche ad un contestuale ammodernamento e ristrutturazione delle stesse'.

Un quadro completo dovrebbe risultare dagli atti della sua minuziosa
visita pastorale alla diocesi milanese ed alle altre che visito in qualita di
visitatore apostolico. Frutto dell’esperienza che San Carlo aveva cosi
acquisito, viene alla luce nel 1577 l'opera Instructiones Fabricae et supelec-

entrambi istruzioni agli arcivescovi di Magonza perché controllassero i libri e il quinto
concilio Lateranense del 1515 stabili il principio della censura. Fu propriamente la
Riforma protestante, tuttavia, che spavento le gerarchie cattoliche, spingendole alla
definitiva censura dei libri. Nel 1542 I'Inquisizione romana, appena ripristinata, estese la
sua giurisdizione fino a ricomprende la repressione dei libri eretici. La definitiva rottura
coi protestanti a Trento nel 1547, fu all’origine dell’idea di stendere un Indice romano
dei libri proibiti, che fu realizzato nel 1559, sotto il pontificato repressivo dell’ex inquisi-
tore Paolo IV. Questo primo indice bandiva tre categorie di libri: la prima era costituita
dall'intera produzione di alcuni autori, tra i quali i principali esponenti della Riforma ed
anche Erasmo, la seconda comprendeva le singole opere di determinati autori, la terza
libri anonimi. La morte di Paolo IV diede avvio ad un’opera di ammorbidimento, del
primo Indice romano, che venne trattato, come gia visto, nella III sessione di Trento.
R. Po-Chia Hsia, La Controriforma..., op. cit., p. 224.

"'P. Prodi, Ricerca sulla teorica delle arti figurative nella Riforma Cattolica, Bologna
1984, p. 30.

2R. Wittkower, Arte e architettura in Italia..., op. cit., p. 15.
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tilis ecclesiasticae libri duo®. L’idea dell’opera doveva esserci fin dal 1573
perché in occasione del terzo concilio provinciale, tenutosi in quell’anno,
nel capitolo De iis quae pertinent ad ornatum ed cultum ecllesiarum lascia
intendere chiaramente il divisamento di un’opera che raccolga come in
una sintesi completa quanto gia era venuto prescrivendo nei vari decreti
della visita pastorale.

Il De Fabrica usci per la prima volta nel 1577 ed in seguito fu inserito
negli Acta Ecclesiae Mediolanensis secondo quanto dispose lo steso Cardi-
nale. Fu sempre ristampato nelle edizioni successive degli Acta Ecclesiae
Mediolanensis fino all’ultima curata da Achille Ratti. La compilazione
dell’opera fu affidata a Mons. Ludovico Moneta, sacerdote era adatto
all’opera non solo per la sua spiccata pieta e santita, tanto che S. Carlo
l’aveva preso come suo correttore privato, ma soprattutto perché in tale
ufficio aveva dovuto seguire ovunque il suo Arcivescovo.

Quella del Borromeo ci pare 'opera che cercano gli artisti odierni,
i quali non domandano agli uomini di Chiesa dei trattati di tecnica, che
essi apprendono nelle apposite scuole, ma una giuda sugli usi dei vari
oggetti od edifici da edificarsi, i significati racchiusi nei vari riti liturgici'“.

La parte riguardante le immagini sacre ¢ inserita nel capo XVII intito-
lato De sacre immagini et picturae. In via preliminare il Borromeo afferma
che le immagini non devono contenere falsi dogmi e che alla cura delle
sacre immagini deve attendere il vescovo come prescritto sia dal Concilio
di Trento che dalle Costituzioni Provinciali. Quanto a cosa evitare e cosa
cercare nelle sacre immagini il cardinale sostiene che primariamente in
nessuna chiesa né altro luogo sacro si raffiguri un’immagine sacra che
contenga un dogma falso, e che offra quindi occasione di cadere in errore
pericoloso alla gente poco istruita o che contrasti con la Sacra Scrittura,
con la tradizione ecclesiastica e con gli usi della Chiesa’>: ,Non si dovra
rappresentare nulla di falso, di superstizioso, di insolito, cosi si evitera rigo-
rosamente tutto cio che sia profano, turpe o osceno, disonesto o procace;
e analogamente si evitera tutto cio che sia stravagante, che non stimoli gli
uomini alla pieta, o che possa offendere I'animo e gli occhi dei fedeli”s.

Si deve cercare per quanto possibile di ritrarre la vera immagine del
Santo, cosi si deve evitare che di proposito si ritraggano fisionomie di un altro
uomo. Inoltre tutta 'espressione delle sacre immagini deve corrispondere
alla maesta e dignita del prototipo sia nell’abbigliamento che nella postura
della persona. I simboli che si dipingono con le sacre immagini devono

3 C. Borromeo, Instructiones fabricae et supellectilis ecclesiasticae. Libri II Caroli
Borromei (1577), a cura di S. Della Torre, M. Marinelli, Citta del Vaticano 2000.

4 C. Marcora, Trattati d’arte sacra all’epoca del Baronio, op. cit., p. 195.
5D. Menozzi, La Chiesa e le immagini..., op. cit., p. 209.
16 C. Borromeo, Instructiones fabricae et supellectilis ecclesiasticae..., op. cit., p. 71-75.
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essere rispondenti alla consuetudine ecclesiastica: tali sono la corona in
foggia di scudo rotondo attorno alla teste dei Santi, le palme in mano ai
martiri, la mitra e il pastorale per i vescovi. Nel dipingerle si deve quindi
avere I’accortezza che siano applicate secondo la verita storica, il costume
della Chiesa e I'insegnamento e la tradizione dei Padri.

Il trattato ebbe da subito una certa fortuna. Con una lettera del 23 set-
tembre 1581 Guglielmo duca di Baviera scriveva a San Carlo richiedendo
alcune copie del volume. Il libro ricevette una calda accoglienza anche
fuori Milano, tanto che Papa Paolo V pensava di rendere obbligatoria
la lettura a tutti coloro che sarebbero stati promossi all’episcopato. Nel
1688 il Cardinale Orsini, arcivescovo di Benevento, poi papa Benedetto
XIII faceva tradurre in italiano I'opera del Borromeo e vi faceva apporre
modifiche suggerite dall’esigenza della sua diocesi'.

Parallelamente ai testi del Molanus e del Borromeo, all’interno della
diocesi di Bologna, il cardinale Gabriele Paleotti da vita ad un’opera altret-
tanto importante per il panorama dell’arte cristiana, il Discorso intorno alle
immagini sacre e profane. La gestazione dell’opera paleottiana sappiamo
essere stata piuttosto lunga: gia nel gennaio 1578 Paleotti interrogava il
vescovo di Vercelli, Francesco Bonhomini, su quali avvertimenti fossero
stati dati ai pittori di immagini sacre per eliminare gli abusi. Non cono-
sciamo purtroppo la risposta, ma con molta probabilita si sara accennato
ai concili provinciali milanesi, primo e terzo'®. Nella sua intenzione ’opera
del Paleotti voleva essere piu ampia di quella del Borromeo. Voleva in-
fatti avere carattere di trattato e voleva affrontare uno svariato elenco di
tematiche. Tuttavia, nell’approcciarsi alla materia, ha subito I'influenza
del Molanus, poiché nella primavera del 1579 chiedeva in prestito il De
picturis et imaginibus sacris al Borromeo®.

La pubblicazione dell’opera paleottiana avvenne solo alla fine del
1581, ed una delle prime copie fu inviata proprio all’amico Borromeo. Il
titolo dell’opera rivela chiaramente come I'intento del Paleotti sia quello
di circoscrivere ’ambito del trattato alla sua sola diocesi: ,,Discorso in-
torno alle immagini sacre et profane diviso in V libri dove si scuoprono
varii abusi loro et si dichiara il vero modo che cristianamente si doveria
osservare nel porle nelle chiese, nelle case et in ogni altro luogo, raccolto
et posto insieme ad utile de I’anime per commissione di Mons. Illustris.
et Reverendiss. Card. Paleotti, Vescovo di Bologna. Al popolo della Citta
et diocese sue. 15827,

M. Catto, Istruire ed educare: il concilio di Trento e la societa cattolica, in: Arte
e Persuasione. La strategia delle immagini dopo il Concilio di Trento, Trento 2014, p. 27.

8 C. Marcora, Trattati d’arte sacra all’epoca del Baronio, op. cit., p. 209.
1 Ibidem, p. 210.

2 G. Paleotti, Discorso intorno alle immagini sacre e profane (1582), Citta del
Vaticano, 2002, p. 7-9.
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Paleotti promise la stesura di cinque libri, ma alla fine ne vennero
pubblicati soltanto due. La parte forse piu interessante rimase completa-
mente inedita, o addirittura nella mente dell’autore?®'. Sappiamo tuttavia
che il Paleotti era solito confrontarsi con altre persone, cui sottoponeva il
suo lavoro per la redazione e correzione, e tra essi troviamo anche Ulisse
Aldrovandi, cui ¢ stato sottoposto ogni capitolo dell’opera. La qualita di
naturalista di Aldrovandi non ¢ secondaria, ma essenziale per capire una
delle chiavi fondamentali della teologia figurativa del Paleotti, per la com-
prensione del suo concetto di imitazione della natura®. Nel parere inviato
il 6 gennaio 1581 su alcuni capitoli del Discorso, I’ Aldrovandi sosteneva la
grande utilita della pittura per gli studiosi delle cose naturali, scrivendo di
aver gia fatto dipingere piu di 3000 figure e parlando del danno derivato
dal fatto che gli antichi non avessero conosciuto ed adottato questa tecnica:
,,1 principi cristiani, che sanno quel detto di S. Paolo, che Invisibilia Dei
per ea quae visibilia facta sunt cognoscuntur doveriano far dipingere tutte
le cose che ne’ i suoi regni continuamente dalla natura sono prodotte”?.

Le notazioni iniziali dell’opera, compiute dal vescovo felsineo sono
lamentele circa I'assenza di immagini sacre corrispondenti a quello che
egli ritiene essere il fine dell’arte sacra, ossia ,,Itaque res iam ipsa docet
hac tempestate perpaucas immagine sacri fieri, quae officci sui partes
exequatur”?,

Tuttavia cio richiederebbe una maggior istruzione da parte dei pittori
nel campo della teologia, e che essi stessi fossero piu dediti alla pieta degli
altri fedeli.

Nel primo libro il Paleotti tratta delle immagini in generale, aprendo
la trattazione con una domanda su cosa possa essere definito immagine
e a cio risponde: ,,Haec est natura imaginis ut imitationes id esprima a quo
primum deciditur”®. Prosegue inoltre I'argomentazione operando una
divisione fra immagini sacre e profane, le cui differenze si possono con-
siderare sotto due prospettive diverse: una quanto alla figura in sé, I'altra
quanto alla persona che guarda le immagini; in quanto potra accadere
che un‘immagine per sua natura e forma sia da considerare sacra, venga
tuttavia ritenuta di altro tipo da chi la guarda. E cio avviene in quanto lo
spettatore avra per sua immaginazione un concetto dell'immagine molto
diverso da quello dell’artista®.

2P Prodi, Il cardinale Gabriele Paleotti (1522-1597), t. 2, Roma 1967, p. 536
(Uomini e Dottrine, 12).

2 Ibidem, p. 545.
% Ibidem, p. 541.

% Letteralmente ,,muovere la pieta dei cuori e mostrare il vero culto di Dio”,
C. Marcora, Trattati d’arte sacra all’epoca del Baronio, op. cit., p. 210.

» Ibidem, p. 212.
% G. Paleotti, Discorso intorno alle immagini..., op. cit., p. 42.
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Il termine profano puo assumere diverse accezioni, ma per quanto
riguarda il nostro argomento i significati principali sono tre. Il primo
¢ quello che sta ad indicare la differenza rispetto alle cose sacre, come
fecero i Padri?, il secondo con cui si intende una cosa profana lo si applica
quando una realta che in precedenza era considerata sacra, secondo le pre-
scrizioni del canone, ¢ stata in seguito violata o deturpata nella sua santit.
Questo secondo significato ¢ diverso dal primo in quanto nel primo con il
termine profano non si intende alcuna cosa che sia stata deturpata, mentre
con questo si intende una cosa degradata dalla sua primitiva condizione.
Il terzo significato deriva dall’estensione dell’'uso del termine profano
a diverse realta, anche se queste non sono mai state né sacre, né violate
ma che sono sconvenienti e contrarie rispetto alle cose sacre®.

Fatte le dovute premesse iniziali il Paleotti comincia ad interrogarsi sul
fine delle immagini sacre, ponendo un raffronto tra il pittore cristiano ed il
pittore laico. Questi lavora per lucro o per la gloria, ingraziandosi qualche
mecenate. Il fine primo del pittore cristiano ¢ invece quello di lavorare
per far conseguire la gloria. Egli viene cosi paragonato ad un oratore, e il
diletto si prova in questo caso nell’imitazione del vero, un diletto sensibile
che diventa spirituale quando eccita la virtu®.

Nel secondo libro invece il Paleotti affronta il ben piu delicato tema
degli abusi connessi alla rappresentazione delle immagini sacre, rappre-
sentandoli in piu di un’occasione come opera diabolica. Il Paleotti, con le
sue osservazioni ed indicazioni, mirava cosi a costituire dei criteri di orien-
tamento. Sull’aspetto che si potrebbe dire, con qualche approssimazione,
“censorio”, prevale la preoccupazione pastorale®. Ogni nuova opera, a suo
avviso, anche se commissionata da un privato, doveva ottenere I’avvallo
del Vescovo, del concilio provinciale o della Santa Sede, in casi ambigui,
come gia illustrato’'.

27 Affinche all’interno del popolo cristiano ciascuno riconoscesse il proprio ruolo,
lo separarono in due parti: una la chiamarono dei laici, vale a dire delle persone del
popolo, cio¢ quello persone cui era concesso di prendere moglie e che lavoravano al
servizio della citta; I’altra la chiamarono dei chierici che, come scelti tra il popolo,
erano addetti in particolar modo al culto divino. I nostri padri separarono anche tutte
le cose in due ordini distinte: le une profane, cio¢ I'equivalente del «laico», le altre
le chiamarono «sacre», intendendo cosi con il termine profane tutte quelle cose che
avevano come condizione di base quella di poter essere utili al comune servizio del
popolo, intendendo con il termine sacre quelle adibite al culto divino e alle cose della
religione”. G. Paleotti, Discorso intorno alle immagini..., op. cit., p. 43.

2 Ibidem.

¥ V. Caputo, Gli abusi dei pittori e la ‘norma’ dei trattatisi: Giovanni Andrea Gilio
e Gabriele Paleotti, ,,Studi Rinascimentali”, 6(2008), p. 108.

N1 Scorrano, Gabriele Paleotti e il ‘Catechismo’ dei pittori «teologi mutoli», ,,Studi
Rinascimentali”, 3(2005), p. 121.

3t Tbidem, p. 118.
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Nella sua opera Paleotti affronta inoltre la tematica della censura del
nudo, anche se ¢ vero che ad essa aveva riservato il terzo libro del suo trat-
tato, purtroppo mai pubblicato, il quale doveva trattare delle ,,immagini
lascive”. Tuttavia ¢ parimenti vero che nel corso dei due libri realizzati ed
editi i suoi giudizi trapelano e si estendono anche a considerazioni di tipo
artistico: I'imitazione del corpo umano in carne ed ossa non deve avvenire
con modelli nudi, poiché la capacita del pittore si esprime perfettamente
nelle forme vestite. Il nudo al pari degli atteggiamenti impudichi diventa
strumento di Satana che cosi cerca di contrastare la funzione edificante
dell’arte®.

Sebbene Paleotti abbia dimostrato di non decedere nuda corpora, egli
accetta tuttavia di prendere in considerazione le obiezioni di quanti af-
fermano che ’esibizione del nudo non puo essere vietata in assoluto dal
momento che rappresenta un’imitazione della natura, e una proibizione
del nudo impedirebbe la meditazione sulle sofferenze di Cristo e dei
Santi e da ultimo talvolta sono proprio le Sacre Scritture stesse a racco-
mandare la nudita (Isaia, 20; Esodo 3; Matteo 10, 9-10). Egli si chiede
allora se si puo permettere che alcune parti del corpo possano essere
rappresentate e quali siano, come pure se possa essere rappresentato un
corpo totalmente nudo come nel caso di Adamo ed Eva. Egli risponde
alla prima domanda argomentando che le parti del corpo si dividono in
oneste e disoneste. Le prime possono essere rappresentate, le altre no.
La regola generale ¢ che piu la parte del corpo ¢ lontana dagli organi
genitali, minore il contenuto di rischio. Per rispondere alla seconda do-
manda Paleotti recupera le argomentazioni di Agostino contro Pelagio,
escludendo la rappresentazione totale del nudo: I'inconsapevolezza della
nudita da parte di Adamo ed Eva in stato di innocenza non ¢ recuperabile
a causa del peccato®.

L’arte infatti, secondo la concezione di Gregorio Magno, anche per
il Paleotti doveva avere uno scopo didattico e pedagogico. La sua opera
quindi, oltre ad essere un trattato per pittori, doveva essere un’ottima guida
per tutti i parroci, di modo tale che potessero istruire il popolo, assumendo
cosi un fine catechetico. Questo ¢ il motivo per cui Paleotti ritiene decisiva
e fondamentale la riforma delle immagini all’interno della chiesa: non

32 Cosi il Demonio cerca di divertire il proprio e vero uso delle immagini in altre
vie storte et illecite, e pero opera che un pittore, invece di formare uno Cristo, formi
un Apollo e lo scultore in loco di comporre la statua di uno martire, compona una
trasformazione favolosa; fa opra che le figure si dipingano ginude per lo piu e molto
lascivamente”. S. Biancani, La censura del nudo nel discorso di Paleotti e nella tratta-
tistica posttridentina a Bologna, in: Bartolomeo Cesi a l'affresco dei canonici lateranensi,
a cura V. Fortunati, V. Musumeci, Fiesole 1997, p. 208.

3 1. Bianchi, La politica delle immagini nell’eta della Controriforma. Gabriele Paleotti
e committente, Bologna 2008, p. 220.
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muta infatti il sentimento estetico, che anzi permane nella sua sostanza
attraverso la categoria del decoro, ma muta la motivazione interna nell’uso
delle immagini, ossia il processo induttivo che si realizza tramite esse. Si
cela dietro queste idee la necessita di una spiritualita semplice e chiara,
accessibile alle moltitudini e non espressa in formule o concetti astratti, ma
ispirata alla Scrittura, alla storia sacra e percio gravitante intorno all'uomo,
corrotto e redento, pur nella continua ed invisibile presenza del Divino.
E la spiritualita dell’'umanesimo cristiano che delineando e riconoscendo
le sfere della natura e della grazia nella loro autonomia tenta un’ultima
sintesi basata sulla Scrittura come testimonianza del passaggio di Dio fra
gli uomini, testimonianza continuata nella vita dei martiri e dei santi della
Chiesa di Dio*.

Bolonia ks. Pawet Szczepaniak

STRESZCZENIE

Niniejsza praca omawia kwesti¢ tego, w jaki sposob reprezentacja wizerunkow
Swietych byla przedmiotem obrad Soboru Trydenckiego odbywajacego si¢ mie-
dzy 1545 a 1563 r. Artykut zawiera doglebng analize dekretu opublikowanego
w ostatniej sekcji: Della invocazione, della venerazione e delle Reliquie dei Santi
e delle Sacre immagini. W latach nastepujacych po ogloszeniu tego dekretu trzej
gtéwni komentatorzy i naukowcy dyskutowali na ten konkretny temat: pierwszy
to Molanus, ktory opublikowal dwie prace, nastepny — kardynat Karol Borome-
usz, ktdry napisal traktat dla diecezji w Mediolanie, nastepnie rozszerzony dla
catego Kosciola. Trzecim i ostatnim uczonym byl arcybiskup Bolonii, Gabriele
Paleotti.

Stowa kluczowe: kontrreformacja, obraz, Sobér Trydencki, Kardynat Paleotti,
Kardynat Karol Boromeusz, Molanus, Ulisse Aldrovandi.

SUMMARY

This work discusses how the representation of Holy images was debated by the
Council of Trent, held between 1545 and 1563. This paper analyses in depth the
following decree published in the last section: Della invocazione, della venerazione
e delle reliquie dei santi e delle sacre immagini.

In the years following the proclamation of this decree, three major commenta-
tors and scholars discussed this specific topic: the first is Molanus, who published
two books, followed by Cardinal Carlo Borromeo, who wrote an interesting treaty
for the diocese of Milan that was, however, extended to the whole of the church.
The third and final scholar was the archbishop of Bologna, Gabriele Paleotti.

Key words: Counter Reformation, image, Council of Trent, Cardinal Paleotti,
Cardinal Carlo Borromeo, Molanus, Ulisse Aldrovandi.

3P Prodi, Ricerca sulla teorica..., op. cit., p. 40.
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SPRAWY KOSCIELNE I DUSZPASTERSKIE

CZEOWIEKA NIE MOZNA DO KONCA ZROZUMIEC
BEZ CHRYSTUSA

17 lipca 2016 .
SZESNASTA NIEDZIELA ZWYKEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Ped wspotczesnego Swiata powoduje, ze coraz czgSciej trudno nam jest
sie skupié¢ na rzeczach najistotniejszych. Rozproszenia, jakie wkradaja si¢
do naszego zycia, powodujg ze zaczynamy si¢ cofa¢ w rozwoju. Zostaje
zachwiana nasza wewnetrzna harmonia.

Za to wszystko, co zaburza nasze skupienie na wierze, nadziei i mitosci,
przepraszajmy teraz Boga Ojca.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Niedzielna Eucharystia jest przystankiem w codziennym wirze obowiaz-
kéw, probleméw i radoSci. To w niej mozemy odbudowaé nasz wewnetrzny
fad przez stuchanie stow Chrystusa. W pierwszym czytaniu Abraham przyjmie
samego Boga do swojej przestrzeni zyciowej. Sw. Pawel przypomina nam,
iz cierpiac z Chrystusem, dopetniamy Jego dzieta. Natomiast Ewangelista
Yukasz przedstawia nam spotkanie Marii i Marty z Chrystusem.

Zechciejmy teraz przyjac te stowa i wlaczy€ je do naszego zycia.

Modlitwa powszechna
Médlmy sie do Boga Ojca, ktéry przez Chrystusa przyniost swiatu mitos¢é.

1. Modlmy sie za Ojca Swietego, aby bezpiecznie przybyt do Krakowa na
Swigto mtodego Kosciota.

2. Modlmy sie za osoby zycia konsekrowanego, aby za swojg postuge
w §wiecie otrzymaly obfite Boze blogostawiefistwo.

3. Mddlmy sie za przebywajacych na wakacjach, aby nie zapominali o nie-
dzielnej Eucharystii.

4. Modlmy sie za zmarlych, aby zostali wprowadzeni do grona wybranych
w niebie.

144



5. Modlmy sie za nas samych, abySmy — tak jak Maria — potrafili wstuchiwaé
si¢ w stowa Chrystusa i trwa¢ przy Nim.
Boze, prosimy: spelnij nasze wotania, abySmy przez to mogli lepiej Ci
stuzy¢. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq

Wystawiajmy Boga Ojca za Chrystusa, ktéry w domu Marty i Marii
dat nam przyktad zatrzymania si¢ nad sprawami Bozymi i porzucenia
codziennych problemdw.

Przed rozestaniem

Odchodzac od stotu Paniskiego, podejmijmy codzienny trud kontem-
plowania oblicza Chrystusa Pana.

ks. Jakub Ziemski

II. Sugestie homiletyczne

UMIEC SIE ZATRZYMAC I PRZYJAC BOGA

1. Marta wydaje si¢ nam blizsza. Ciagle w biegu, bez chwili na refleksje,
ciagle spdznieni — chyba tatwiej rozumiemy Marte. Zabiega ona o codzienne
sprawy, o jedzenie, o spanie. Nauczyciel powiedziat, ze troszczy si¢ ona
i niepokoi o wiele rzeczy. Moze o zbyt wiele? Lubimy nasze zapracowanie,
nasza nieustajacg troske o chleb, o ubranie, o stan konta. Marta jest jakby
uspokojeniem wyrzutdw naszego sumienia. Bo przeciez tatwiej zajac si¢
sprawami doczesnymi niz wiecznymi. Latwiej rzucic si¢ w wir pracoholizmu
(niektorzy tak zrobili), niz usias¢ i postuchaé tego, co inni maja nam do
powiedzenia. A dzisiaj méwi do nas sam Bdog.

2. Biec to nie znaczy wzrastac. Wsp6lczesny Swiat biegnie coraz szybciej.
We wszystkich juz dziedzinach mamy do czynienia z zawrotng szybkosc1q
Swiat, ktory kreci si¢ pod znakiem postepu, w ogromnym pedzie zbliza 51¢
do upadku. Chrzescijanin nie powinien starac si¢ nadazy¢ za Swiatem, i§¢
za wszystkimi modnymi trendami. Raczej powinien starac si¢ go zatrzymac.
Trzeba nam pamietaé, ze prawdziwy postep nie polega na najszybszym
poruszaniu si¢, lecz na harmonijnym rozwoju osoby, na harmonii w relacji
miedzy osobami. Najwicksze osiggnigcia ludzkosci to nie coraz doskonalsze
smartfony czy inne urzadzenia, zwlaszcza jesli towarzyszy im postepujacy
upadek duchowy. Wydaje sie, ze cztowiek wspdtczesny zagubit sens, kieru-
nek i znaczenie whasnego biegu. Ludzie nie maja czasu, aby zapytac o sens
tego wszystkiego.

3. Czy potrafimy ich zatrzymac? Przynajmniej jako chrzeécijanie powin-
ni$my umie¢ ich zatrzymac. Nie starajmy si¢ konkurowac z nimi w szybkoSci.
Do naszych zadaf nalezy miedzy innymi umie¢ im pokazac sens pracy
i codziennego zabiegania. Zycie chrzescijanina powinno by¢ nie tylko
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zdecydowanym sygnatem ,,stop”. PowinniSmy réwniez wskazywac kieru-
nek drogi. Wydaje si¢, ze najpowazniejszym wspotczesnym kryzysem jest
kryzys sensu. Kazdy cztowiek potrzebuje sensu bardziej niz chleba i spra-
wiedliwo$ci. Czy jednak potrafimy si¢ zatrzymac, zadziwi€ i zastanowic?
Dzisiejsze czytania — pierwsze itrzecie — pokazujq sytuacje zatrzymania si@
w blegu cod21ennych zaj¢C. Abraham, w najgoretszej porze dnia, przy]mu]e
gosci. Okazuje sig, ze przyjmuje w goscinie samego Boga. Jego zycie po
tym spotkaniu staje si¢ inne, nabiera innego sensu. Abraham pozwolit si¢
zadziwi¢ Panu Bogu. Otworzyi si¢ na Bozg obietnice.

4. Zadziwiona Maria. W dzisiejszej ewangelii ta, ktora pozwala sobie na
zadziwienie, jest Maria. Maria si¢ zatrzymuje, siada u nég Jezusa, zaczyna
stucha¢. To, co mowi Nauczyciel, jest dla niej najwazniejsze. To prawda,
ze trzeba przygotowac positek, nakry¢ do stotu, zadbaé o gosci, dotrzymac
im towarzystwa... Maria wybiera to, co najlepsze. Jej zachowanie wywo-
luje sprzeciw siostry, ktdra sama zostala przy ustugiwaniu. Maria wie, ze
stuchanie stéw Jezusa jest najistotniejsze. Ze stuchania rodzi si¢ wiara,
z wiary za$ rodzi si¢ czyn.

5. Trzeba zrozumieé Marte. Marta troszczy sie o to, by bylo co jes¢.
Zalezy jej na tym, aby posilek, ktory przygotowuje, byl smaczny (ich
Goéciem jest przeciez dzisiaj sam Jezus). Nauczyciel nie kaze Marcie
zaprzestac szykowania positku, zwraca jedynie uwage, ze stuchanie Jego
stowa jest po prostu pierwsze, wazniejsze (zwlaszcza gdy do domu zawitat
sam Bég). Trudno jest dopisa¢ zakonczenie dzisiejszej ewangelii. Mozemy
zywi¢ nadzieje, ze rowniez Marta usiadta u nég Pana i zaczeta stuchaé
Jego mowy. JeSli my postapimy podobnie, wowczas na pewno obierzemy
najlepsza czastke.

ks. Jacek Szymariski

II1. Propozycje ogloszen

1. W tym tygodniu w liturgii czcimy: w piatek — Sw. Marie Magdaleng;
w sobote — §w. Brygide, zakonnice, patronke Europy.

2. Trwaja wakacje. Dla nas, a zwlaszcza dla naszych dzieci i mtodziezy
niech stana si¢ one okazja do poglebienia wiary przezywane] w bezpo-
Srednim kontakcie z przyroda. Przez piekno tej ziemi niech przemaw1a
do nas sam Stworca. Zechciejmy dla Niego otworzy¢ nasze serca i umysty.
Jednocze$nie nie zapominajmy, ze kazdy z nas, jako katolik, ma obowigzek
uczestniczenia w niedzielnej Mszy Swigte;.

3. Pod hastem ,,Kierowcy solidarni z misjonarzami” od przysztej nie-
dzieli, tj. 24 lipca, rozpoczyna si¢ Tydzien §w. Krzysztofa. W tym czasie
prowadzona bedzie zbiorka na zakup Srodkow transportu dla misjonarzy
oraz promowane bedg zasady bezpiecznej jazdy. Dzien wspomnienia
Sw. Krzysztofa, 25 lipca, juz po raz piaty obchodzony bedzie jako Ogdlno-
polski Dziefi Bezpiecznego Kierowcy.
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4. Trwaja bezpoSrednie przygotowania do wizyty Ojca Swietego na
Swiatowych Dniach Mlodziezy w lipcu. Zapraszamy wszystkich parafian
do wlaczenia sie¢ w te duchowe przygotowania.

5. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickie;j.

24 lipca 2016 1.
SIEDEMNASTA NIEDZIELA ZWYKEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Podczas liturgii mszalnej zwracamy si¢ do Boga przez modlitwe. Zna-
my wiele modlitw, ale po$rdd nich swoje wyjatkowe miejsce ma ta, ktorej
nauczyl swoich uczniéw sam Jezus Chrystus, znana nam dobrze od dzie-
cifstwa, Modlitwa Panska.

Za to, ze nie zawsze ja odmawiamy, thumaczac, ze nie mamy na nig
czasu, lub tez odmawiamy ja niedbale, przepraszajmy teraz Ojca, ktory
jest w niebie.

Wprowadzenie do liturgii stowa

,,Pan mnie wystuchat, kiedy Go wzywatlem” — ustyszymy w dzisiejszym
refrenie psalmu responsoryjnego. Ta prawda przebija si¢ takze w liturgii
stowa. W pierwszym czytaniu Abraham wstawia si¢ do Boga za Sodoma.
Apostot Pawet przypomina nam, Ze chrzest jest udziatem w $§mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa. Natomiast Jezus w Ewangelii uczy nas, jak nalezy
sie modlié.

Zechciejmy wstuchacd sie w te stowa i dostrzec warto$¢ rozmowy z Bogiem.

Modlitwa powszechna
Do Ojca, ktory jest w niebie, a Jego Imie jest Swiete, zanoSmy teraz

nasze proshy.

1. Moédlmy sie za papieza Franciszka, aby jego obecnosé na Swiatowych
Dniach Mlodziezy rozpalita wiare, nadzieje i mito§¢ mtodych, przybytych
z catego $wiata.

2. Modlmy si¢ za stuzby porzadkowe, zabezpieczajgce zjazd miodziezy
w Krakowie, aby Duch Swigty udzielit im bystrego rozumu i sit fizycznych
do kierowania pielgrzymami uczestniczacymi w tym §wigcie wiary.

3. Moddlmy sie za kierowcow, aby przez oredownictwo Sw. Krzysztofa
zachowywali bezpieczenstwo na drogach.

4. Modlmy si¢ zamarlych, ktérych dusze cierpia w czy$éeu, aby dzieki ofierze
Mszy $§wigtej zakoniczyly swoj czas oczyszczenia i weszly do chwaly nieba.
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5. Mddlmy sie za nas samych, abySmy z nalezna czcia odmawiali Modlitwe
Panska.
Boze, daj nam chleba powszedniego, odpus¢ nam nasze winy i nie do-
pusé, abySmy ulegli pokusie. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq
Wychwalajmy Boga za to, ze przez Chrystusa nauczyt nas najwazniejszej
modlitwy, w ktorej mozemy nazywac¢ Go naszym Ojcem.

Przed rozestaniem

Niech Boze btogostawienstwo umocni nas w wytrwatym przedstawianiu
Bogu Ojcu radosci i smutkdw naszego zycia.

ks. Jakub Ziemski

II. Sugestie homiletyczne

MODLITWA - ODDECH DUSZY CZLOWIEKA

,,Gdzie mieszka B6g?” — zapytal zagubiony. ,,B6g mieszka tam, gdzie
wpusci Go cztowiek” — odpowiedzial szczesliwy.

W pewnym opowiadaniu czytamy o nowicjuszu z klasztoru w Piedrze, ktory po
dhugich i wyczerpujacych porannych modtach spytat opata, czy dzieki modlitwie
Bog jest blizej ludzi.

—Odpowiem ci pytaniem — rzekl opat. — Czy wszystkie twoje modlitwy sprawia,
Ze jutro wstanie stofice?

— Oczywidcie, ze nie! Stofice wschodzi, poniewaz podlega prawom natury!

— Oto odpowiedz na twoje pytanie. Bog jest blisko, niezaleznie od naszych
modlitw.

Nowicjusz oburzyt sie.

— Ojcze, cheesz powiedzied, ze nasze modlitwy sg bezuzyteczne?

— Alez nie. JeSli nie wstaniesz rano, nie ujrzysz wschodu stofica. Bog jest blisko,
ale nie zauwazysz Jego obecnodci, jesli nie bedziesz si¢ modlit.

Liturgia stowa dzisiejszej niedzieli ukazuje nam piekno modlitwy i poka-
zuje jej sens w naszym zyciu. Modlitwa to rozmowa, a rozmowa to relacja.
Na drodze rozmowy dochodzi do relacji, kontaktu, przyjazni. Tak samo
jest z Panem Bogiem. Cztowiek poprzez modlitwe wpuszcza Pana Boga
w najskrytsze zakamarki swojego serca, zycia, cierpienia, samotnosci.

,Pan mnie wystuchat, kiedy Go wzywalem” — te stowa kilkakrotnie po-
wtlrzyliSmy w dzisiejszym psalmie responsoryjnym, a one pieknie ukazuja
nasze codzienne sytuacje zycia. Kazdy z nas znalazt si¢ w takiej sytuacji,
kiedy w cichoSci swego serca, w domu lub w kosciele, modlit si¢ do Ojca,
ktory jest w niebie i zostat wystuchany. To prawda. Pan Bég wystuchuje
naszych modlitw, kazda nasza prosba, kazde nasze westchnienie do Boga
nie pozostaje daremne. Jednak bywaja i takie wydarzenia w naszym zyciu,
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ze wydaje si¢ nam, ze modlitwa nasza jakby nie byta wystuchana przez Pana
Boga. Czesto wtedy oskarzamy Pana Boga, ze jest ,,gtuchy”, albo nasza mo-
dlitwa jest ,,zta”. Ojciec nigdy nie jest gluchy na wolanie swojego dziecka,
modlitwa (jesli jest zgodna z wola Stwdrcy) nigdy nie jest zla.

Refren dzisiejszego psalmu kryje w sobie prawde, ze Bog odpowiada
zawsze czlowiekowi, ktdry sie do Niego zwraca, nie odpowiada za$, jak
si¢ Go nie wzywa. Jezeli nie zapraszamy Pana Boga, aby On zamieszkat
w nas, wtedy cala przeogromna sfera faski, ktorej On jest sktonny udzieli¢
cztowiekowi, pozostaje niewykorzystana. Bog zna cztowieka i wie, czego
nam potrzeba. On czeka cierpliwie, kiedy nasza dusza bedzie potrzebowata
Jego obecnodci, a bez Boga nie jesteSmy w stanie nic sami uczyni€. Jezus
uczy nas dzisiaj, jak mamy si¢ modli¢. W modlitwie podanej przez Jezusa
nie ma miejsca na myslenie wytacznie o sobie. Cata Modlitwa Panska uczy
chrze$cijanina sztuki my§lenia o ,,nas”, czyli o wszystkich ochrzczonych.
Policzmy, ile razy wystepuje w tym tekscie, ktory znamy na pamieé, zaimek
,»hasz” w réznych odmianach. Nasz Ojciec, daj nam naszego chleba, odpusé
nam nasze winy, nie wystawiaj nas na pokuse, zbaw nas od ztego. Wszyscy
jesteSmy powotani do ustawienia zycia wedtug Modlitwy Panskiej. To jest
nasz program ludzkiego dziatania. W rozumieniu Jezusa modlitwa to zycie
z Bogiem i przed Bogiem, z minuty na minut¢. Modlitwa ma nie tylko doty-
czy¢ moich spraw i problemodw zycia, ona ma ogarniac cata wspolnote ludu
Bozego, ale i caly Swiat. Nie jest sztuka modli¢ si¢ za siebie, nie jest czyms$
wielkim modli¢ si¢ za tych, ktérych kocham i dobrze mi zycza. WielkoScia
cztowieka jest modlitwa za tych wszystkich, z ktorymi nie chce sie spotykad
i rozmawiad, czyli za wrogdw.

Jorge Mario Bergoglio, kiedy byt jeszcze arcybiskupem w Buenos Aires,
wymyslit modlitwe pigciu palcow i w 2013 roku, juz jako papiez Franciszek,
podat ja catemu KoSciotowi. Sztuka tej modlitwy uczy cztowieka ogromnej
pokory; warto za wzorem Ojca Swigtego nauczy€ si¢ tak modli¢, a wtedy
modlitwa uczyni cztowieka szczeSliwym.

Modlitwa pigciu palcow jest bardzo prosta. Mimo to charakteryzuje
sie niezwyklg glebia. Mozna odmawiac ja nie tylko w koSciele, ale takze
w domu, w pracy, w podrdzy czy na spacerze. Jednym stowem wszedzie!
Wystarczy jedynie chwila skupienia! Na czym to polega? Modlitwa sktada
sie z pieciu krokow, a kazdy z nich odpowiada palcom naszej dtoni. Odma-
wia¢ zaczynamy ja od kciuka, ktdry jest najblizej naszego serca. Modlimy
si¢ za tych, ktérzy sa nam najblizsi. Sa to osoby, ktore najlatwiej sobie
przypomnieé. Modli¢ si¢ za tych, ktérych kochamy, to ,,stodki obowiazek”.
PéZniej przechodzimy na palec wskazujacy, gdzie dobre mysli kierujemy
w kierunku tych, ktérzy nas ksztatca, wychowuja i lecza. Oni potrzebujg
wsparcia i madrosci, by prowadzi¢ innych we wlasciwym kierunku. Krok
trzeci to modlitwa na palcu Srodkowym — najwyzszym z palcéw. Dlatego
tez przypomina nam on o naszych przywddcach, liderach, rzadzacych,
tych, ktorzy maja wtadze. Oni potrzebuja Bozego kierownictwa. Na palcu
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serdecznym modlimy si¢ za wszystkich chorych, strapionych i obciazonych
problemami. Oni potrzebuja twojej modlitwy. Z kolei na ostatnim, matym
palcu mozemy poprosi¢ Boga o faski dla samego siebie.

,Proscie, a bedzie wam dane; szukajcie, a znajdziecie; kolaczcie, a otwo-
rza wam. Kazdy bowiem, kto prosi, otrzymuje; kto szuka, znajduje...”.
Niech te stowa z dzisiejszej Ewangelii §$w. Lukasza wzmocnia nasz zapat
do wytrwatej modlitwy, dzieki ktérej Pan Bog zamieszka w nas.

ks. Tomasz Fischer

II1. Propozycje ogloszen

1. W tym tygodniu w liturgii wspominamy: w poniedziatek — §w. Jakuba
Apostota; we wtorek — §wietych Joachima i Anng, rodzicow Najswietszej
Maryi Panny; w piatek — Sw. Marte, dziewice.

2. Trwaja wakacje. Dla nas, a zwlaszcza dla naszych dzieci i mlodziezy
niech stang si¢ one okazja do pogliebienia wiary przezywanej w bezpo-
Srednim kontakcie z przyroda. Przez pigkno tej ziemi niech przemawia
do nas sam Stworca. Zechciejmy dla Niego otworzy¢ nasze serca i umysly.
Jednoczes$nie nie zapominajmy, ze kazdy z nas, jako katolik, ma obowiazek
uczestniczenia w niedzielnej Mszy Swigte;.

3. Zache¢camy do nabywania i czytania prasy katolickie;j.

31 lipca 2016 1.
OSIEMNASTA NIEDZIELA ZWYKYA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Cztowiek troszezy sie o swoj byt. Gromadzi r6zne rzeczy, nie zawsze
potrzebne. Uwaza on, ze im wigcej bedzie posiadat, tym bedzie czut si¢
lepiej, osiagnie upragmone bezpieczefistwo i pokdj. W tej gonitwie moze
jednak zapomnie¢ o wartosciach duchowych — modlitwie, Eucharystii
i uczynkach milosierdzia.

Za to, ze tak czgsto mocno stgpamy po twardym gruncie, a nasze serca
przywigzujemy do dobr ziemskich, a nie boskich, przepraszajmy teraz Ojca
bogatego w milosierdzie.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Gtoszone dzisiaj stowo Boze jest dla nas konkretng lekcja Bozej eko-
nomii. W pierwszym czytaniu Kohelet przypomina nam, ze wszystko na
tym $wiecie jest marnoScia. Swiety Pawet zacheca, abySmy dazyli do tego,
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co w gobrze, a nie do tego, co na ziemi. Ewangelia przypomina nauczanie
Jesusa o tym, ze dobra doczesne przemijaja.
Wstuchujac si¢ w te trudne stowa nie zatwardzajmy naszych serc.

Modlitwa powszechna

Do Boga, ktory udziela nam z niebieskiego skarbca swoich task, zano-
Smy nasze wolania.

1. Modlmy si¢ za papieza Franciszka, aby poprzez swoja obecnoS¢ na
konczacych si¢ dzisiaj Sw1atowych Dniach Mtodziezy pomdgt mtodym
z catego Swiata rozpoznac ich zyciowe powotanie.

2. Modlmy sie za wszystkich organlzatorow i wolontariuszy Swiatowych
Dni Miodziezy, aby za trud i po§wiecenie zostali obdarzeni ogromem
Bozej taski.

3. Modlmy sie za ksiezy proboszczdw, aby w swoim zyciu umacniali ideaty,
ktorymi kierowat si¢ $w. Jan Maria Vianney.

4. Modlmy sie za wszystkich, ktérzy poprzedzili nas w drodze do wieczno-
$ci, aby za swoje mitosierdzie okazywane na ziemi spotkali si¢ z Bozym
milosierdziem w krélestwie niebieskim.

5. Mddlmy si¢ za nas samych, abySmy skarby gromadzili w niebie, a nie
na ziemi.

Boze, Ty strzezesz dobr nieprzemijajacych i przeznaczasz je dla nas,
spraw, prosimy, abySmy i my widzieli w nich wartos¢. Przez Chrystusa,
Pana naszego.

Przed prefacjq

Wraz z aniotami i wszystkimi Swigtymi wySpiewajmy Bogu chwale za to,
ze uczy nas dazy¢ do tego, co nie przemija, ale trwa wiecznie.
Przed rozestaniem

Niech btogostawienstwo Boga umocni nas w zabieganiu o dobra duchowe
poprzez Eucharystie, modlitwe, post i jatmuzne.

ks. Jakub Ziemski

II. Sugestie homiletyczne

SZUKAJCIE TEGO, CO W GORZE...

Jakze szybko ucieka czas. Za nami juz niemal potowa wakacji. Jedni
wracaja z urlopéw, drudzy rozpoczynaja swoj letni wypoczynek. Wszyscy
jednak do$wiadczamy przemijalnosci. Bowiem czas bardzo szybko posuwa
sie naprzdd. Ucieka i tym, ktorzy odpoczywaja, jak réwniez i tym, ktorzy
pozostaja w swoich domach przy codziennych obowigzkach. Do$wiadcza-
my zatem przemijalnosci i kruchoSci zycia. R. Brandstaetter w jednym ze
swoich wierszy napisatl: , nic si¢ nie dzieje przedwczeSnie i nic nie dzieje
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sie za pozno i wszystko dzieje sic w swoim czasie. Wszystko...”. I tak jest
w samej istocie. Wszystko dzieje si¢ w swoim czasie.

Stad jako ludzie wiary mamy cieszy€ si¢ tym czasem, ktOry aktualnie
przezywamy, i zy¢ w taki sposob, aby mie¢ satysfakcje i poczucie dobrze
przezytego dnia i wykorzystanych talentow.

Dzisiejsze stowo Boze po raz kolejny zacheca nas do tego, bySmy za-
wsze ufali Panu Bogu i nasze szcze$cie budowali, trwajac z Nim w bliskiej
przyjazni. W przeciwnym bowiem razie, jezeli zapomnimy o Bogu, jezeli
bedziemy liczyli tylko na siebie, na nasze mozliwosci, to wtedy zycie czto-
wieka bedzie — jak powiada medrzec Kohelet — marnoscia: ,,marno$¢ nad
marno$ciami, wszystko marno$¢”. Nawet w nocy serce takiego cztowieka
(bezboznego) nie dozna SpOkO]u A zatem ,,styszac glos Pana serc nie
zatwardzajcie” — wota psalmista. To wotanie jest dla nas jednocze$nie
i zacheta, zaproszeniem, bySmy dali si¢ prowadzi¢ Panu Bogu, gdyz On
bezgranicznie pragnie dobra i szczgScia kazdego czlowieka. I tylko On
nadaje najglebszy sens naszemu zZyciu.

Stowo Boze, ktdre przed chwila ustyszeliSmy, poucza nas, co trzeba robic,
aby by¢ blisko Boga, aby przej$¢ przez zycie dobrze czyniac. To stowo nie
jest jakim$ zwyktym pouczeniem, ale jest stowem, ktdre ma w sobie moc
i Swiatlo, dlatego kierujac si¢ nim w naszej codziennos$ci mamy pewnosc,
ze wszystko si¢ uda i cel zostanie osiagniety. Dzisiaj Bog stowami §w. Pawla
Apostota zachgca nas po raz kolejny do troski o zycie, a zwtaszcza do troski
o zycie wieczne. W tym celu przestrzega przed rzeczami ziemskim i material-
nymi, ktére ostabiaja cztowieka od wewnatrz. Przestrzega przed rozpusta,
nieczystoScia, lubieznoScia, zadza i chciwoscig. Apostot Narodéw ma na
uwadze kondycje catego cztowieka. Troszczy si¢ zwlaszcza o jego wymiar
duchowy, ktdry decyduje o tym, co nieprzemijalne, wieczne. Stad kieruje
to jakze pickne zaproszenie: ,,da,zc1e do tego, co w gorze, gdzie zasiada
Chrystus, a nie do tego co na ziemi”. To zaproszenie zach¢ca wszystkich
uczniéw Chrystusa, aby zawsze kroczyli droga Pana, aby pokonywali swoje
stabosci poprzez wytrwata walke z grzechem, aby stawali si¢ Swiadkami
Bozej mitoSci posrod wspotczesnego im Swiata.

Swiadek Chrystusa w sposéb szczegdlny zobowiazany jest do tego,
aby w zyciu kierowac si¢ Bozymi wskazaniami, a przy tym odznacza¢ si¢
wlasSciwa postawa w stosunku do débr materialnych. Tak wiec dzisiejsze
stowo Boze daje i w tym wymiarze wazne pouczenie. Uczen Chrystusa po-
winien w sposOb roztropny i umiejetny korzystaé z débr tego Swiata, ktore
w zadnym przypadku nie powinny cztowiekowi wierzacemu przystoni¢ Boga
czy tez od Niego go oddali¢. Codzienna rzeczywisto$¢ pokazuje jednak, ze
takie wartoSci jak: praca, kariera, pienigdze jakze czesto stanowia powazng
pokuse i wprowadzajg zamet do ludzkiego zycia, stad warto mie¢ zawsze
wlasciwy oglad rzeczy, hierarchie wartoSci, ktora pozwala dokonywaé ma-
drych wyboréw. Takich, ktére sprawia, ze cztowiek nie poniesie szkody na
duszy i nie utraci tego, co jest najwazniejsze i najpiekniejsze w jego zyciu.

152



Roéwniez Jezus w dzisiejszej Ewangelii przestrzega przed chciwoScia,
moéwigc ,,Uwazajcie i strzezcie si¢ wszelkiej chciwosci, bo nawet gdy kto$
oplywa we wszystko, zycie jego nie jest zalezne od jego mienia”. Cztowiek
chciwy to taki kto$, kto robi sobie z pieniedzy, bogactwa ,,bozka”, ktéremu
poswigca wszystkie swe sily, a nieraz i cale zycie. Takiego czlowieka czeka
tragiczna perspektywa wiecznoSci, gdyz chciwo$¢ zabija zmyst Bozy, jest
ona niczym innym jak balwochwalstwem. Chciwos¢ zatruwa osobowos¢,
a przy tym niszczy zyczliwos¢, dobro¢, mitos¢ czy sprawiedliwosc.

Dzisiaj w dobie, kiedy wzrasta stopa zyciowa spoteczenstwa, kiedy lu-
dziom z dnia na dziefi Zyje si¢ coraz lepiej, wygodniej, to ostrzezenie Pana
Jezusa przed chciwoscia, dazeniem, aby coraz wigcej posiadaé, mie¢ dla
siebie — jest jakze aktualne. Przywotana przypowies$¢ o bogaczu cieszacym
si¢ pelnymi spichlerzami — pokazuje, ze bogactwa tego Swiata mozna
utraci¢ w jednym utamku sekundy oraz ze prawdziwe bogactwo polega na
budowaniu relacji z Bogiem i trwaniu z Nim w przyjazni. Dlatego pomimo
wakacyjnego klimatu czuwajmy i wytrwale dagzmy do tego, co w gorze,
wzrastajac w wierze, nadziei i mitosci.

ks. Zbigniew Zarembski

II1. Propozycje ogloszen

1. W tym tygodniu w liturgii czcimy: w poniedziatek — §w. Alfonsa Ma-
ri¢ Liguoriego, biskupa i doktora KoSciota; w czwartek — $w. Jana Marig
Vianneya, w sobote — obchodzimy Swieto Przemienienia Pafiskiego.

2. W tym tygodniu przypada pierwszy piatek i pierwsza sobota miesiaca.

3. W poniedziatek rozpoczyna si¢ sierpie — miesiac trzezwosci. Bardzo
prosimy o podjecie apelu skierowanego do nas przez biskupow i powstrzy-
manie si¢ od uzywania alkoholu. Ten trud powstrzymania si¢ od picia
alkoholu ofiarujmy w intencji pielgrzymujacych do sanktuarium Matki
Bozej Czgstochowskiej.

7 sierpnia 2016 1.
DZIEWIETNASTA NIEDZIELA ZWYKLEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Czas letniego odpoczynku moze by¢ czasem poglebionej refleks;ji i za-
stanowienia, dzigki formom aktywnosci, ktore proponuje nam Kosciét.
Jedna z nich jest zaproszenie, aby sierpien byl miesigcem abstynencji,
a wiec ksztattowania swojej silnej woli przez dobrowolna rezygnacje ze
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spozywania w tym czasie napojow alkoholowych. Inng forma naszego
przygotowania na przyjscie Pana sa rekolekcje w drodze, czyli piesza piel-
grzymka do sanktuarium Jasnogdrskiej Pani. Tym, ktorzy ze wzgledéw
zdrowotnych albo zawodowych nie maja szans podjac si¢ takiego zadania,
mozna zaproponowac jeden z uczynkéw mitosierdzia wzgledem ciata albo
wzgledem duszy uczyniony dla pielgrzymodw.

Stanmy w prawdzie przed Bogiem i zdajmy sprawe z tego, jak realizu-
jemy w swoim zyciu mitosierdzie.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Dzisiejsza ewangelia wzywa nas do przyjecia postawy czujnoSci. Czu-
wanie nie jest ani proste, ani zbyt przyjemne. Oczekiwanie sprawia nam
duzo trudu, bo z utgsknieniem wypatrujemy Tego, na ktérego czekamy.
Czuwanie natomiast nad samym sobg dostarcza nam duzo ktopotu, kiedy
zderzamy si¢ z pokusa. Mamy jednak silny orez w postaci wiary, ktora jest
dla nas poreka tych dobr, ktérych si¢ spodziewamy, o czym przypomina
nam autor Listu do Hebrajczykéw. Wstuchajmy sie z uwaga w stowa, ktdore
kieruje dzi§ do nas Bdg.

Modlitwa powszechna

Czuwajac przy Panu na tej Eucharystii, przedstawmy mu wszystkie

sprawy, ktore odciagaja nasza uwage od Niego.

1. Modlmy si¢ za papieza Franciszka, biskupa N., wszystkich biskupéw
i kaptanéw Kosciota, aby byli dla swoich wiernych §wiadkami wiary
i przyktadami wytrwatego czuwania.

2. Modlmy sie za pieszych pielgrzyméw do Czestochowy, aby przyjeli
takze nasze intencje, a w naszych domach zostali przyjeci goScinnie
i serdecznie.

3. Modlmy sie za zmagajacych si¢ z chorobg alkoholowa, aby nie poddawali
si¢ w walce i wytrwali w postanowieniach abstynencji.

4. Modlmy sie za rodziny naszej parafii rozbite wskutek grzechu pijafistwa,
aby nikt nie doSwiadczal w nich przemocy.

5. Mddlmy si¢ za zmarlych (szczegdlnie polecanych dzi§ Bogu N.N.), aby
po doczesnej pielgrzymce trwali w obecnosci Boga.

6. Modlmy si¢ za nas samych, aby§Smy oczekujac na przyjScie Pana, nie
zamkneli si¢ na potrzeby najbardziej potrzebujacych naszej pomocy.

Mitosierny Boze, zlozyliSmy przed Toba to, czym zyja nasze serca,
przyjmij i pobtogostaw wszystkie nasze szlachetne pragnienia. Przez
Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq

Czuwanie to takze uwielbienie i dziekczynienie, ktére sktadamy Bogu
wraz z chérami anielskimi w niebie.
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Przed rozestaniem

Wrécimy za chwile do naszych domoéw i obowiazkéw. Niech w codzien-
nym czuwaniu umocnieniem nam bedzie Boze blogostawiefistwo.

ks. Julian Gtowacki

II. Sugestie homiletyczne

CZUWAC - TO BYC SLUGA

,,Ktoz jest owym rzadcg wiernym i roztropnym [...]. SzczeSliwy ten
stuga, ktérego pan, powrdciwszy, zastanie przy tej czynnoSci. Prawdziwie
powiadam wam: Postawi go nad calym swoim mieniem” (Lk 12, 42-44).

W nauczaniu Jezusa spotykamy rézne przypowiesci i obrazy, ktore
maja nam pomdc zrozumie¢ Jego nauczanie i misje. Czesto spotykamy
obraz pana i stugi. To rzeczywisto$¢ dobrze znana stuchaczom Jezusa, gdyz
kazdy zamozniejszy Owczesny dom byt prowadzony z pomoca stug. Jednak
przyktady ukazane przez Jezusa musialy zaskakiwac stuchajacych, poniewaz
odbiegaly od codziennosci 6wczesnego stugi. W dzisiejszej ewangelii mozna
zauwazy¢ dwa takie obrazy.

Pierwszy obraz ukazuje stugg, ktdry trwa w postawie czuwania, oczeki-
wania na swego pana majacego powrocic z uczty weselnej. Ten stuga, ktory
doczeka sie powrotu swego pana, zostanie zaskoczony. Nie bedzie juz wy-
konywat zwyktych czynnosci, ktre czynit do tej pory. Zostanie poproszony
do stotu, a pan bedzie mu ustugiwal. Nagroda za wytrwate oczekiwanie na
pana jest otrzymanie wszystkich jego przywilejow.

Obraz czuwajacego stugi odnosi si¢ do krolestwa Bozego. Czujne ocze-
kiwanie na przyjScie pana ma dokonywac si¢ na modlitwie osobistej i we
wspdlnocie Kosciota, ktdra od chrztu tworzymy, a wezesniej tworzyli ja nasi
praojcowie od 1050 lat, kiedy to nasza Ojczyzna przyjeta chrzescijanstwo.
Dlatego uczmy sie od naszych przodkdw tej wiernosci, ktéra pozwoli nam
uczestniczy¢ w bogactwie uczty weselnej w krélestwie Bozym.

Drugi obraz stugi w dzisiejszej ewangelii podkresla odpowiedzialnos¢ za
powierzone zadania i dobra. Wybrany stuga ma troszczy¢ sie o organizacje
pracy i zycia calej stuzby. Nagroda za wywiazanie si¢ z zadania, zgodnie
z polecemem pana, ma by¢ zarzad calym domem pana.

Nasze zycie religijne jest takg stuzba: Bog udziela nam daréw i patrzy
na to, czy potrafimy je wykorzysta¢ w zyciu tak, by wydawaty owoce. ,,Komu
Wiele dano, od tego wiele wymagac si¢ b@dzie” (ELk 12, 48); ,,Kazdemu
bowiem, kto ma, bedzie dodane, tak ze nadmiar miec bedzie” (Mt 25, 29).
Boze dary, faska uSwiecajaca, faska uczynkowa, dary Ducha Swigtego maja
swojg wewnetrzng logike i prawa wzrostu.

Pan Bdog wzywa nas dzisiaj do czujnoSci. Jak ma wygladac¢ ta nasza
czujno$¢? Musi by¢ niezwykle aktywna. W ewangelii Jezus méwi o stu-
gach czekajacych na Pana. Jedli ten obraz za mato do nas przemawia, to
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wyobrazmy sobie czujno$¢ zony, ktora czeka na meza wracajacego w nocy
po cigzkiej pracy, na przyktad w kopalni, albo czujnos¢ osoby towarzyszacej
komus$ choremu, umierajacemu.

Zydzi mieli dobry poczatek. Czytamy o tym w pierwszym czytaniu.
Oczekiwali wyzwolenia Izraela. Ale jak juz przyszto to wyzwolenie, jak aniot
im oznajmit: ,,Dzi§ w mie$cie Dawida narodzit si¢ wam Mesjasz”, to oni
ostatecznie nie przyjeli Jezusa, bo wedtug nich byt jakis dziwny. Przeciez my
wiemy, kto to jest, to syn cieSli. Niestety, oceniamy ludzi z wygladu. Oceniali
wspotczesni Jezusowi, oceniamy my. Bo za niski, bo za gruby, bo niewy-
raznie méwi. A co méwi — to juz nie jest wazne. Nie bede z nim pracowac,
rozmawiaé, bo nie w moim stylu. On nie musi by¢ w twoim stylu. On ma
by¢ przez ciebie po prostu akceptowany, jako cztowiek, jako chrzescijanin.

Podstawa naszej aktywnej czujnoSci jest wiara, ktdra otrzymaliSmy
od Boga jako taske. Ona jest — jak przypomina dzisiejsze drugie czytanie
z Listu do Hebrajczykow — porgka tych dobr, ktdrych sie spodziewamy. Jest
dowodem na niebo — na t¢ rzeczywisto§c¢, ktdrej pragniemy, oczekujemy,
spodziewamy si¢ ja otrzymac od Pana Boga.

Ale zeby otrzymac krdlestwo Boze, osiagnac niebo, potrzeba konkretne;j
postawy zycia. Cztowiek wierzacy powinien aczy¢ wszystkie wydarzenia
swojego zycia z Bogiem. Bog jest we wszystkim obecny. Czy ja wpuszczam
Pana Boga w moje zycie? A moze on jest mi potrzebny tylko w chwilach
nieszczescia i biedy?

Niech Eucharystia — zwlaszcza ta niedzielna, w ktérej mamy nie tylko
obowiazek, ale przede wszystkim przywilej uczestniczy¢ — umacnia nas
w wiernoSci Panu Jezusowi. Niech bedzie tez dla nas lekcja aktywnego
czuwania. Z jednej strony troski o wlasny rozw6j duchowy i szacunek do
drugiego cztowieka, z drugiej za$ strony okazja do budowania glebszej relacji
z Jezusem. I nieustannie pamigtajmy o stowach Boga skierowanych dzisiaj
do nas: ,,Czuwajcie i badZcie gotowi, bo w chwili, ktorej si¢ nie domyslacie,
Syn Cztowieczy przyjdzie”.

ks. Tomasz Fischer

I11. Propozycje ogloszen

1. W tym tygodniu w liturgii wspominamy: w poniedziatek — $w. Do-
minika, kaptana; we wtorek — §w. Terese Benedykte od Krzyza, dziewice
i meczenniceg, patronke Europy; w §rode — §w. Wawrzyfica, diakona me-
czennika; w czwartek — $w. Klare, dziewice.

2. Trwaja wakacje. Dla nas, a zwlaszcza dla naszych dzieci i mtodziezy
niech stang si¢ one okazja do pogltebienia wiary przezywane] w bezpo-
Srednim kontakcie z przyroda. Przez pi¢kno tej ziemi niech przemawia
do nas sam Stworca. Zechciejmy dla Niego otworzy¢ nasze serca i umysty.
Jednocze$nie nie zapominajmy, ze kazdy z nas, jako katolik, ma obowigzek
uczestniczenia w niedzielnej Mszy Swigte;.
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3. Przypominamy: trwa sierpienl — miesiac trzeZzwosci. Bardzo prosimy
o podjecie apelu skierowanego do nas przez biskupéw i powstrzymanie
sie od uzywania alkoholu. Ten trud powstrzymania si¢ od picia alkoholu
ofiarujmy w intencji pielgrzymujacych do sanktuarium Pani Jasnogorskie;.
4. Zache¢camy do nabywania i czytania prasy katolickiej.

14 sierpnia 2016 1.
DWUDZIESTA NIEDZIELA ZWYKEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

W potowie sierpnia, kiedy dojrzewaja tany zb6z na polach i owoce w sa-
dach, powinni§my cho¢ na chwile zachwyci¢ si¢ picknem stworzonego
Swiata. Nie przychodzi nam to jednak fatwo, bo w codziennym zabieganiu
nie zwracamy na to uwagi. Dostrzezenie pickna daje nam nie tylko lepsze
samopoczucie, ale przede wszystkim pobudza szacunek dla otaczajacego
Srodowiska. Niech dzisiejsza niedzielna Msza $wigta bedzie naszym uwiel-
bieniem za umiejetno$¢ dostrzegania niezwyktosci w zwyczajnoSci natury.

Majac swiadomos¢ tego, ze grzech niszczy pigkno, przepro$my za nasze
grzeszne zachowania.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Dzisiejszy fragment ewangelii, w relacji §w. Lukasza, nie nalezy do
najtatwiejszych w interpretacji. Wierno$¢ wierze ma swoje konkretne
konsekwencje w naszym zyciu. Czasem sg one dla nas niezbyt korzystne.
Jednak Jezus uprzedza, ze taka sytuacja moze nastapic. Nie obiecuje, ze
zawsze bedzie tatwo i przyjemnie, ale obiecuje, ze warto wytrwac do kofica.

Modlitwa powszechna
Do Boga, naszego Ojca, zanieSmy modlitwy naszych serc.

1. Modimy si¢ za papieza Franciszka, biskupa N., wszystkich biskupow
i kaptanéw KoSciota — niech nigdy nie zabraknie im odwagi do strzeZenia
depozytu wiary.

2. Modlmy sie za przygotowujacych sie do przyjecia sakramentéw, aby
Swiadomie podejmowali si¢ wypetniania zobowigzan z nich ptynacych.

3. Modlmy si¢ za przezywajacych trudno$ci w wiarze, aby na swojej drodze
spotkali Jezusa w otaczajacym Swiecie, w drugim cztowieku i w sobie
samych.

4. Modlmy sie za ofiary kataklizmdéw, aby w swojej biedzie nie byli pozo-
stawieni samym sobie.

157




5. Médlmy sie za zmarlych (szczeg6lnie za polecanych dzi§ Bogu N.N.),
aby oczyszczeni przez taske, dostapili radoSci pelnego uczestnictwa
w zyciu samego Boga.

6. Mddlmy si¢ za nas zgromadzonych w tym koSciele, niech spotkanie
z Jezusem w Eucharystii przemienia nas i u§wieca.

Tobie, wszechmogacy Boze, skladamy nasze intencje, ufni, ze ich wy-
stuchujesz i udzielisz nam task, ktorych koniecznie potrzebujemy do
zbawienia. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq

,»Z nadzieja czekatem na Pana, a On si¢ pochylit nade mna i wystuchat
mego wotania. Wydobyt mnie z dotu zagtady, z btotnego grzezawiska,
stopy moje postawit na skale i umocnil moje kroki” (z dzisiejszego psalmu
responsoryjnego).

Przed rozestaniem

Przyjmijmy dar Bozego btogostawienstwa, niech sam Bog umacnia w nas
wszystko co dobre i szlachetne.

ks. Julian Glowacki

I1. Sugestie homiletyczne

PRAWDA NIE ZNA KOMPROMISU, JEST SILA SAMA W SOBIE

W rzeczywisto$ci demokracji liberalnej, ktora dla wielu wspotczesnych
jest ukoronowaniem ewolucji ustrojowej, stanowiac swego rodzaju ideat
miedzyludzkich relacji, najwicksza wage przywiazuje si¢ do wolnosci.
W ujeciu tejze doktryny wolnoS¢ ma wartoS¢ absolutna i cho¢by najmniej-
sze, nawet racjonalnie i aksjologicznie uzasadnione proby jej ograniczenia
sq przez wielu traktowane jako powazny zamach, istotne zagrozenie czy
przejaw godnej najwickszego napi¢tnowania agresji. Ta absolutyzacja po-
jecia wolnosci, ]e] zakresu i wielorakich plaszczyzn wplywa bezposredmo
na definiowanie i rozumienie innych pojeé, w tym takze na rozumienie
prawdy. W rzeczywistosci, w ktorej kazdy jest absolutnie wolny, wydaje sie,
ze kazdy moze roScic sobie prawo do okreSlenia swojej definicji prawdy. Nie
ma juz miejsca w takim systemie na prawde obiektywna, skoro kazdy moze
miec swoja prawde subiektywna, z ktora si¢ generalnie nie dyskutuje. Ta
prawda indywidualna w dodatku zyskuje poklask i uznanie, niezaleznie od
tego, co w sobie zawiera, co soba reprezentuje. W takim sposobie myslenia
czy pojmowania rzeczywistoSci prawda obiektywna, bedaca przez wieki
punktem odniesienia w Zyciu spotecznym, nie ma juz wigkszego znaczenia,
traci swoj naturalny autorytet.

W $wiecie, w ktérym kazdy moze mie¢ swoja wlasna prawde, dla niego
niepodwazalna, nieodzownym elementem, umozliwiajacym w miare normal-
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ne, pokojowe wspotistnienie, jest kompromis. Bez kompromisu w §wiecie,
gdzie jest wiele rownoprawnych prawd, wspotistnienie, wspotegzystencja nie
bytyby w ogéle mozliwe. W ujeciu filozofii liberalnej moja wolnos¢ konczy
sie tam, gdzie zaczyna si¢ wolnos$¢ drugiego cztowieka. A jezeli nasze wol-
nosci nakladaja si¢ na siebie, a przeciez tak czesto bywa, potrzebny, wrecz
niezbedny, jest kompromis. Skoro absolutna wolno$¢ nie uznaje jednej
prawdy, to podobnie musi by¢ z kompromisem. Demokracja wymaga tego,
aby byl on przede wszystkim skuteczny, niekoniecznie madry czy oparty na
niezmiennych, statych, zdrowych zasadach, poniewaz $wiat liberalny takich
zasad nie przyjmuje i nie toleruje. W §wiecie postmodernizmu to kompromis
staje si¢ wartoScig Swigta, nawet wtedy, kiedy swoim autorytetem sank-
cjonuje i prawnie chroni jawne pierwiastki zaktamania, obtudy, cynizmu,
wyrachowania, dwulicowosci czy przewrotnego pragmatyzmu. Te watpliwe
etycznie kompromisy, legitymizowane nierzadko przez prawo, ksztattuja
i bezpoSrednio oddzialywajq na zycie spoteczne, polityczne, ekonomiczne,
a czesto takze na plaszczyzne zycia religijnego. Wkraczajac bezpardonowo
w ten najbardziej subtelny obszar ludzkiego jestestwa, jakim jest sumienie
cztowieka, uzurpuja sobie, w coraz to wiekszym zakresie, prawo do reinter-
pretacji pojec i wartosci, ktore z zasady sa nienaruszalne, dlatego ze pocho-
dza od Boga, sa fundamentem Jego objawienia, w ktére wpisany jest plan
zbawienia cztowieka i wskazania mu drogi do petni Zycia. To one umozliwiaja
mu odkrycie najglgbszego sensu istnienia, ktérego ten od wiekdéw poszukuje.
Zauwazmy jednak, ze Jezus, ktdry zostal postany przez Boga, aby prze-
strzec $wiat stworzony przed czyhajacym na niego niebezpieczenstwem,
przed grozacym mu niechybnie upadkiem, nie zna pojecia kompromisu.
Zadnego kompromisu. On objawiwszy §wiatu prawde, zgodnie z wolg swo-
jego Ojca, na zawsze stal si¢ jej wiernym stugg. Nie zagltuszyl jej w sobie.
Nie probowat jej znieksztalcac, poniewaz miat Swiadomos¢ tego, ze w ten
sposob podwazyltby autorytet Tego, ktéry Go postal. Nie zaprzestat jej
publicznie glosié, choé jakze czesto byt wyszydzany, opluwany, pogardzany,
poddawany r6znym formom szykan czy naciskow. Prawda, ktdra gtosit, byta
dla Niego wszystkim. Byl gotéw dla niej cierpiec i za nig oddal swoje Zycie.
Dlaczego dla Jezusa prawda miata tak wielki autorytet, byla cenniejsza niz
jego ziemskie zycie? Moze dlatego, ze za nig stat Ojciec w niebie, ktérego
mitowal, ktéremu catkowicie ufal, z ktérym byl catkowicie zjednoczony,
o ktérym calym swoim zyciem sktadat czytelne §wiadectwo. Jezus, choé
miat przeciwko sobie tak wielu specjalistow od manipulowania prawda,
zwolennikéw utomnych i watpliwych kompromiséw, pozostat niewzruszony.
Pozostat wierny prawdzie, ktora glosil, a jej potwierdzeniem byto absolutne
zwycigstwo nad Swiatem, ktore dokonato si¢ w akcie zmartwychwstania.
Jezus tez powiedziat o sobie, ze jest prawda. Jedyna, na ktorej cztowiek
moze odnaleZ¢ droge do petni zycia. Prawda niepodwazalna, a wigc nie mo-
gaca zaakceptowac tego wszystkiego, co sie nazywa ziemskim pokojem, a co
jest oparte na obarczonych falszem, zaktamaniem i obtuda kompromisach.
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Nauka Jezusa, klarowna, przejrzysta i czysta, byta kiedyS i staje si¢ rowniez
dla nas znakiem sprzeciwu. Jezus wcale tego nie ukrywa. Swiadcza o tym
jego mocne stowa: ,,Czy mySlicie, Ze przyszedlem daé ziemi pokdj? Nie,
powiadam wam, lecz roztam. Odtad bowiem pigcioro bedzie rozdwojonych
w jednym domu: troje stanie przeciw dwojgu, a dwoje przeciw trojgu; ojciec
przeciw synowi, a syn przeciw ojcu; matka przeciw corce, a corka przeciw
matce; tesciowa przeciw synowej, a synowa przeciw tesciowe;”.

Prawda, ktora glosit Jezus i ktdra jest Jezus, nie zna kompromisu. Je-
Zus, co pokazai calym swoim zZyciem, nie jest obrazem czesciowej mitosci,
czeSciowej prawdy, czesciowe] sprawiedliwosci czy tez tylko czeSciowego
pokoju. Jezus jest petnig mitosci, prawdy, sprawiedliwosci i pokoju. To, co
jest catkowite i doskonate, nie moze by¢ li tylko utomne i czesciowe. Swiadczy
o tym choc¢by Smier¢ na krzyzu, w ktérej Jezus oddaje si¢ w catosci, oraz
Jego zmartwychwstanie, w ktérym objawia si¢ Jego absolutne zwyciestwo,
a zatem petnia i aktualno$¢ tego wszystkiego, co glosit i czego nauczat.
Prawda, kt6ra reprezentuje Jezus, nie uznaje kompromisu, bo Jezus nigdy
jej nie podwazyl przez kompromis, albo nie zamazal kompromisem. Jezus
swoim zyciem pokazal, ze jest tylko jedna mitos¢, ktdra daje zycie i szczeScie.
Staje si¢ ona udzialem kazdego, kto zblizy si¢ do prawdy i uczyni jg swoja.
Innej drogi nie ma. W takim ujeciu kompromis, nawet btahy i delikatny,
moze stac si¢ istotnym bledem, wypaczeniem, zejSciem z wlasciwej drogi.
Staje si¢ tym samym dla cztowieka swoistym zagrozeniem, poniewaz czyni
jego przysztosé, takze te odnoszacy si¢ do wiecznosci, krucha i niepewna.

Czy mam w sobie tyle odwagi i determinacji, aby przyjac te prawde, ktora
glosi mi Jezus? Czy sta¢ mnie na to, aby zawsze opowiedziec si¢ za Jezusem,
to znaczy uznac Jego stowo za ostateczng i definitywna wyktadni¢ moich
zyciowych watpliwosci i dylematéw? Nawet wtedy, kiedy zostane wySmiany,
odsuniety od wptywow, zlekcewazony czy tez wykluczony ze wspolnoty, na
ktérej mi zalezy? Czy chee Tej prawdy bronic ze wszystkich sit, czy cenig ja
bardziej anizeli swoje zycie? Jedli tak, moge by¢ pewny jednego. To Bdg,
w chwili préby, podtrzyma moje rami¢. To On bedzie moim obrofica, gdy
bede zagrozony. To On si¢ o mnie zatroszczy i uczyni mocnymi moje kroki.
To Jezus zwycigzyt §wiat. Jezeli Mu zaufam, i ja zostane zwyciezca. I co
najwazniejsze, bedzie to zwycigstwo absolutne, ktérego zadna sita nie zdota
podwazy¢ i zaden kompromis nie zdota umniejszy¢.

ks. Lukasz Sztylka

I11. Propozycje ogloszen

1. Jutro, tj. 15 sierpnia, obchodzimy uroczysto§¢ Wniebowzigcia Naj-
Swietszej Maryi Panny, tradycyjnie zwana Swietem Matki Bozej Zielne;.
W tym dniu w koSciotach §wigcimy wianki zi6t i kwiatow z naszych pol i tak.

2. W tym tygodniu w liturgii ponadto wspominamy: w Srode — Sw. Jacka,
kaptana; w sobote — §w. Bernarda, opata, doktora KoSciota.
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3. Trwajq wakacje. Dla nas, a zwlaszcza dla naszych dzieci i mlodziezy
niech stana si¢ one okazjg do poglebienia wiary przezywanej w bezpo-
Srednim kontakcie z przyroda. Przez piekno tej ziemi niech przemawia
do nas sam Stworca. Zechciejmy dla Niego otworzy¢ nasze serca i umysly.
Jednoczes$nie nie zapominajmy, ze kazdy z nas, jako katolik, ma obowiazek
uczestniczenia w niedzielnej Mszy Swiete;j.

4. Przypominamy: trwa sierpiefl — miesiac trzezwosci. Bardzo prosze
o podjecie apelu skierowanego do nas przez biskupow i powstrzymanie
si¢ od uzywania alkoholu. Ten trud powstrzymania si¢ od picia alkoho-
lu ofiarujmy w intencji pielgrzymujacych do sanktuarium Matki Bozej
Czestochowskiej.

5. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickiej.

6. Koficzac te Eucharystie dziekujmy za prawde Ewangelii, ktora daje
prawdziwe wyzwolenie czlowieka. Niech przy§wieca nam przyktad sw. Mak-
symiliana Kolbego, patrona naszych trudnych czaséw, ktérego wspomnienie
przypada w kalendarzu liturgicznym w dniu dzisiejszym.

15 sierpnia 2016 1.
UROCZYSTOSC WNIEBOWZIECIA NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY

L. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Dzi§ oddajemy cze§¢ Maryi, ktéra zostata wzigta do nieba. Wydarze-
nie to przypomina nam, ze powotaniem kazdego z nas jest niebo. Celem
naszego zycia jest osiggniecie chwaly, ktora przygotowal nam Bog. Matka,
ktorej uroczystos¢ wywyzszenia obchodzimy, wyprzedza nas w zakoficzeniu
ziemskiej pielgrzymki i dzieki wyniesieniu do chwaly nieba staje sie dla
swoich dzieci Orgdowniczka i PoSredniczka. Niech w naszym codziennym
pielgrzymowaniu wyprasza nam taski konieczne do zbawienia.

Przepro$my za zaniedbania w naszym dazeniu do nieba.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Bog wywyzsza pokornych. Prawde te najlepiej obrazuje Zycie Najswiet-
szej Maryi Panny. Przypomina ja réwniez dzisiejsza liturgia stowa, ktora
w czytaniu z Ksiggi Apokalipsy ukazuje nam znak w postaci ,,Niewiasty
obleczonej w stofice i ksiezyc pod jej stopami, a na jej gtowie wieniec
z gwiazd dwunastu”. Tej Niewiasty, o ktorej Elzbieta w dzisiejszej ewan-
gelii mowi: ,,blogostawiona jeste$ miedzy niewiastami i btogostawiony jest
owoc Twojego tona”. Z wdzigczno$cig wySpiewajmy stowa psalmu, ktére
sa rowniez naszym wyznaniem mitoSci do Matki Zbawiciela.
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Modlitwa powszechna

Zgromadzeni w radosna uroczysto$¢ Wniebowziecia NajSwietszej Maryi
Panny, za Jej przyczyna zanieSmy do Boga nasze modlitwy.

1. Modlmy si¢ za papieza Franciszka, biskupa N., wszystkich biskupéw
i kaptanéw Kosciota, aby ukazywali wszystkim wiernym niebo jako
prawdziwy cel ludzkiego zycia.

2. Modlmy sie za pielgrzyméw, ktérzy po trudach drogi dotarli do sanktu-
arium Jasnogorskiej Pani, aby Bog przyjat ich intencje oraz pobtogostawit
ich trud i wyrzeczenia.

3. Modlmy si¢ za rolnikdw, aby zebrali obfite plony ziemi i swojej cigzkiej
pracy, niech nie zabraknie nikomu chleba powszedniego.

4. Moadlmy si¢ za matki noszace pod swym sercem poczete zycie, aby nie
wahaly si¢ podjac wysitku macierzynstwa.

5. Modlmy sie za tych, ktorzy podjeli si¢ zobowiazania abstynencji, aby
wytrwali w dobrym postanowieniu.

6. Modlmy si¢ za zmarlych (szczegdlnie za polecanych dzi§ Bogu N.N.),
aby mogli wraz z Maryja cieszy¢ si¢ chwala nieba.

7. Mddlmy sie za nas zgromadzonych w tej Swiatyni, abySmy nieustannie
budzili w swoich sercach tesknote za Bogiem.

Wszechmogacy Boze, Ty przyjales Maryje z dusza i ciatem do swojego
krolestwa, przyjmij razem z Nia nasze ufne modlitwy i udziel blogosta-
wienistwa tym wszystkim, ktorzy potrzebuja Twojego mitosierdzia. Przez
Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq

Wychwalajmy Boza sprawiedliwo$¢, ktora dzi§ hojnie nagradza Naj-
Swietsza Maryje Panne.
Przed rozestaniem

Niech nikt dzi§ nie wychodzi smutny z koSciota, bo Bog ukazat swoje
mitosierdzie. Boze btogostawienistwo, ktére za chwile otrzymamy, niech
nas umacnia w pielgrzymowaniu do niebieskiej ojczyzny.

ks. Julian Glowacki

I1. Sugestie homiletyczne

RADOSC WNIEBOWZIETEJ MARYI

W dzisiejszej prefacji mszalnej ustyszymy stowa: ,,Dzisiaj zostata wzicta
do nieba Bogurodzica Dziewica. Ona pierwsza osiagneta zbawienie i stata
si¢ wizerunkiem KoSciota w chwale, a dla pielgrzymujacego ludu Zrédtem
pociechy i znakiem nadziei. Nie chciale$§ bowiem, aby skazenia w grobie
doznata Dziewica, ktora wydata na §wiat Twojego Syna, Dawce wszelkiego
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zycia”. Stowa te streszczaja misterium Wniebowzietej Maryi. W Swiado-
mosci ludzi wierzacych od poczatku istniato przekonanie, ze Maryja po
zakonczeniu ziemskiego zZycia zostata z dusza i ciatem wzigta przez Jezusa
do nieba. Jednak oficjalnego potwierdzenie kultu Wniebowziecia Maryi
dokonat papiez Pius XII w 1950 roku.

Liturgia stowa Bozego wskazuje nam na Maryje jako na apokahptycznq
Niewiast¢ obleczona w stofice z ksigzycem pod jej stopami, i z wiehcem
z gwiazd dwunastu na glowie. Matka Syna Bozego zgodnie z wola Boga,
rodzi Syna, daje Swiatu Mesjasza. Cate Jej zycie byto skierowane ku pokornej
stuzbie Bogu i ludziom. Mozna za Apokalipsa stwierdzié, ze Maryja jest
dzielng Niewiastg, ktdra toczy walke ze Smokiem, symbolem zta i szatana.
Ona te walke wygrywa! Za Jej przyczyna na Swiecie nastaje zbawienie,
potega i krélowanie Boga naszego i wtadza Jego Pomazanca (Ap 11, 10).
Tak méwi ostatnia ksiega Biblii — Apokalipsa!

Warto dzi§ takze wroci¢ do poczatkow zycia ludzi na ziemi, do Ksiegi
Rodzaju, pierwszej ksiggi Pisma Swigtego, gdzie pierwsza niewiasta, Ewa,
daje si¢ naméwic¢ Szatanowi, ulega jego pokusom, zrywa zakazany owoc,
jest niepostuszna Bogu. Druga Niewiasta (druga Ewa) to Maryja: zwycigza
w walce ze zlem (z Szatanem); nie ulega pokusom, nie popetnia zadnego
grzechu, daje Swiatu owoc swojego zycia, Jezusa, Zbawiciela Swiata.

Radujemy si¢e dzi§ razem z Maryja jej Wniebowzigciem. W refrenie
psalmu reponsoryjnego SpiewaliSmy: ,,Stoi Krélowa po Twojej prawicy”
(Ps 45). Wniebowzigcie jest zwieficzeniem zycia ziemskiego Maryi, jest
szczytem calego kultu, jaki oddajemy Matce Syna Bozego, jest wskazaniem
dla nas kierunku naszych dziatan i pragnien. Maryja w dzisiejszej ewan-
gelii wySpiewuje Magnificat, uwielbiajac Boga za wielkie rzeczy, jakich
Bog przez Nig dokonat (Lk 1, 45-56). Jak podkreslaja egzegeci, jest to
hymn jakby potrdjnej wdzigcznoSci: za taske szczegdlnego wyniesienia
Maryi (Lk 1, 45-50), za mitosierdzie i dobro¢ Boga wzgledem Izraela
(Ek 1, 51-54), za wiernos¢ Boga w dotrzymywaniu obietnic danych kiedy$
patriarchom (Lk 1, 55).

Rados¢ przepetia serce Maryi Bogarodzicy. Ona z wysokoSci nieba
wstawia sie¢ z nami u Boga. Nazywana jest dzisiaj Matka Boza Zielna.
Patrzac za zlote ktosy zb6z, zywa zielen traw i zidl, kwitnace kwiaty i owo-
cujace drzewa, chcemy razem z Maryja wyrazi¢ rado$¢ i wdzigczno$¢ za
dary, ktérymi nas Bog obdarza.

Zanim te ptody ziemi dojrzaly, potrzeba bylo wspaniatego nasienia
— daru Stwércey, daréw matki ziemi, dogodnych warunkéw dla wzrostu,
stofica i wilgoci oraz ludzkiego trudu. Wszelkie dobre roSliny i zboza rosna
powoli, wymagaja szczegdlnej opieki i troski, narazone sa na zte wptywy
otoczenia, niespodzianki Srodowiska i klimatu. Zto zas jak chwast ro$nie
szybko i stara sie zagluszyc, zniszczy¢ swa obecnoScia. Tak wiec ciagle
trwa walka dobra ze zlem, radoSci ze smutkiem, cztowieka z Szatanem.
Tylko ze wsparciem i szczegdlna pomoca Wniebowzigtej Bogarodzicy te
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walke mozemy wygrac! Wystarczy tylko Jej zaufac i przez Jej poSrednictwo
zawierzy¢ siebie Bogu.
ks. Krzysztof Kaminski

21 sierpnia 2016 1.
DWUDZIESTA PIERWSZA NIEDZIELA ZWYKLEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

W kolejnym dniu naszego ziemskiego pielgrzymowania Kosciot przyzy-
wa nas na Uczte, podczas ktorej jako lud nowego i wiecznego Przymierza,
stajemy sie ,,sakramentem”, znakiem i narze¢dziem zbawienia dokonanego
przez Chrystusa dla odkupienia wszystkich ludzi. Zebrani na stuchaniu stowa
Bozego i natamaniu chleba, gleboko wierzymy, Ze poSrdd nas jest obecny zywy
i prawdziwy Zbawiciel, ktory objawia swa wladze nad wszelkim stworzeniem.

Jednak za tak czesty brak dawania Swiadectwa o tym, ze Jezus dziata
W naszym zyciu, przepro$my mitosiernego Boga.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Chrystus zaprasza nas teraz na uczte stowa Bozego. Prorok Izajasz poucza
nas o tym, ze zbawcze dziatanie Boga obejmuje nie tylko Izraela, lecz rowniez
,»wszystkie narody i jezyki”. To nowe miejsce pogan we wspolnocie zbawienia
realizuje si¢ w Chrystusie, dzigki ktdremu mamy pewno$¢ wejscia do nieba, jesli
tylko poddamy si¢ Bozej pedagogii, jak czytamy w LiScie do Hebrajczykow.
Bo6g bowiem po to stworzyl cztowieka, aby go zbawi¢. Dlatego powinniSmy
starac sie wej$¢ przez ciasng brame — o ktorej méwi Jezus w ewangelii —a wiec
zdobywac umiejetnosc tracenia dobr materialnych, a nie ich gromadzenia.

W ciszy i skupieniu przyjmijmy stowo Pana do naszych serc.

Modlitwa powszechna

Do Boga, ktory zaprasza wszystkich wierzacych na Uczte Eucharystycz-

na, zanieSmy nasze prosby.

1. Modlmy sie za papieza Franciszka, aby byt widzialnym i czytelnym
znakiem obecnosci Chrystusa w KoSciele.

2. Mddlmy si¢ za ludzi pracujacych w cigzkich warunkach, aby ich praca
byla sprawiedliwie wynagradzana.

3. Modlmy sie za wypoczywajacych na wakacjach, aby szanowali dary Boga,
jakimi sg zycie kazdego cztowieka i pigkna przyroda.

4. Modlmy sie za tych, ktorzy zakonczyli ziemska pielgrzymke, aby Pan
dal im mieszkanie w niebie.
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5. Moddlmy si¢ za nas samych, abySmy budowali krolestwo Boze przez
przebaczenie i dobre uczynki ptynace z mitosci.

Boze, Ty pragniesz zjednoczy¢ wszystkich na uczcie, ktéra przygotowates
w niebieskim Jeruzalem; wystuchaj naszych prosb i nie dozwél, abySmy
odpadli od Ciebie przez nasze grzechy i niewiernosci. Przez Chrystusa,
Pana naszego.

Przed prefacjq
Razem ze wszystkimi zastgpami nieba wy$piewajmy Bogu hymn uwielbie-
nia za to, ze Jezus Chrystus wciaz jest z nami pod postaciami chleba i wina.

Przed rozestaniem

Posileni Chlebem dajacym zycie wieczne i umocnieni stowem, badZmy
zwiastunami Bozej mitosci i budowniczymi jedno$ci w naszym najblizszym
otoczeniu.

ks. Konrad Dreszler

I1. Sugestie homiletyczne

KTORZY BEDA ZBAWIENI?

Uczestniczac w zyciu wiary niejednokrotnie zadajemy sobie pytanie,
co trzeba uczynic, aby osiggnac¢ zbawienie? Kto moze tego zbawienia
dostapic? Czy jego adresatami s tylko wyznawcy Chrystusa, czy takze ci,
ktérzy go nie znaja? Jest to trudne pytanie i udzielane sg na nie rozmaite
odpowiedzi. Wedlug jednych zbawienie jest adresowane wytacznie do tych,
ktory znaja imi¢ Syna Bozego i Go przyjeli. Inni twierdza, ze adresatow jest
o wiele wiecej. Dzisiejsze czytania mszalne staraja si¢ precyzyjnie udzieli¢
odpowiedzi na tego typu watpliwosci, paradoksalnie wcale ich nie usuwajac.

Informacja o tych, kt6érzy beda uczestniczy¢ w chwale Boga, pojawia si¢
na kartach Ksiegi Izajasza. W dzisiejszym pierwszym czytaniu zaczerpni¢tym
z jej kofica, tj. rozdzialu 66, dowiadujemy sig¢, ze glosicielami chwaly Boga
beda mieszkancy odlegtych krain i wysp. To oni, do ktérych dotra Jego
postanicy, beda graé pierwszoplanowa role w gloszeniu Jego chwaly, czyli
stawieniu Jego imienia i czyndw, ktérych dokonal. Paradoksalnie Izajasz
przesuwa odpowiedzialno$¢ za rozpoznanie i uznanie Boga z Izraela na ludy,
posrdd ktérych Bog byt dotad nieznany, i przez ktérych nie byt czczony.

Te do$¢ mato precyzyjne informacje z chrzescijafiskiego punktu widzenia
wyjasnia blizej dzisiejsza ewangelia. Stawia ona bowiem wprost pytanie o tych,
ktorzy dostapia zbawienia. Jest to bardzo wazny tekst, gdyz pozwala on blizej
przyjrzed si¢ temu zagadnieniu z perspektywy naszej wiary. ,,Panie, czy tylko
nieliczni beda zbawieni?” W odpowiedzi na nie Jezus nie dystansuje si¢ od
stow Izajasza, lecz je precyzuje. Aby lepiej zrozumiec Jego odpowiedz, nalezy
przypomniec sobie, co mowil On do nas w zeszta niedziele.
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Ewangelia poprzedniej niedzieli nie byta tatwa w swej tresci i odbiorze.
Jezus u§wiadomil nam, ze nie przyszedl przynies¢ Swiatu pokoju, ale roz-
fam. Jak te stowa nalezy rozumiec¢? Jego obecno$¢ w sercach tych, ktdrzy
Go przyjeli, prowadzi do powaznych napieé z tymi, ktérzy Go odrzucili.
Napigcia te nie oszczedzaja najblizszych, rodzinnych relacji. Dla tych,
ktérzy Go wybrali, stal si¢ On kims$ blizszym anizeli cztonkowie wtasnej
rodziny, ktdrzy Go odrzucili. Taka sytuacja wyraznie wskazuje nam na
odpowiedzZ na pytanie zadane w dzisiejszej ewangelii: czy tylko nieliczni
beda zbawieni?

Jednak dzi$ Jezus idzie dalej, udzielajac bardziej precyzyjnej i niepoko-
jacej odpowiedzi. W Swietle Jego wypowiedzi nie wystarczy jadac z Nim,
przebywacd tam, gdzie i On jest. To stanowczo za mato. Bierne przygladanie
sie Jemu i stuchanie Jego stéw prowadzi donikad. Nie wystarczy poprzestac¢
na minimum, ale nalezy starac si¢ przej$¢ przez ciasne drzwi. To metafora
Jego licznych wymagaf, jakie stawia Jezus przed kazdym z nas. To zapro-
szenie do czynnego uczestnictwa w Jego nauczaniu, do wzigcia Jego osoby
i stéw do serca i przejecia si¢ nimi. W przeciwnym razie ustyszymy Jego
stowa: ,,Nie wiem, skad jesteScie! Nie znam was!” Taka postawa Jezusa
ma bardzo jasno sprecyzowane podstawy, gdy mowi: ,,Odstapcie ode Mnie
wszyscy dopuszczajacy si¢ niesprawiedliwosci”.

Stowa te sa zarzutem, jaki czyni On wobec tych, ktérzy tylko biernie
i wybidrczo traktujg Jego Ewangelic. Zdajg si¢ one zawezaé krag tych,
ktoérzy odpowiedzieli na zaproszenie do zmartwychwstania. Beda zatem
zbawieni ci, ktorzy nie tyle zbawienia chca, co ci, ktérym na nim zalezy
i ktorzy sie o to zbawienie ubiegaja. Zabieganie o zbawienie, wpychanie si¢
w niewygodne, ciasne drzwi Jezusowych wymagan i nauki jest konieczne.
Bez takiego wysitku wlasnego, bez przekonania, Ze tego pragne, poSmiertny
rezultat naszego ziemskiego zycia moze wygladac inaczej. Jezus porusza
takze wazne zagadnienie niesprawiedliwosci, o ktérym weze$niej mowa. Pan
nie zyczy sobie, aby ci, ktérym obcy jest szacunek dla drugiego cztowieka,
ktérych szyldem jest niesprawiedliwos$¢, wyzysk, ponizanie, odzieranie
z godnoSci ludzkiej innych, aby tacy ludzie byli w Jego otoczeniu, zanim
si¢ nie nawrdcg, nie poprawia i zado$¢uczynig poszkodowanym.

,Panie, czy tylko nieliczni beda zbawieni?” Przede wszystkim pozwdlmy
zadacd sobie to pytanie, niech ono drazy nasze sumienia i pomoze ocenic,
czego jest we mnie wigcej: codziennej niesprawiedliwosci czy codziennej
tesknoty za zbawieniem?

ks. Michat Sadowski

I11. Propozycje ogloszen

1. W tym tygodniu w liturgii czcimy: w poniedziatek — Naj$wietsza Maryje
Panne Krolowa; w Srode — $w. Bartlomieja Apostota; w pigtek — NajSwietsza
Maryje Panne Czestochowska, w sobote — §w. Monike.
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2. Trwajq wakacje. Dla nas, a zwlaszcza dla naszych dzieci i mlodziezy
niech stana si¢ one okazjg do poglebienia wiary przezywanej w bezpo-
Srednim kontakcie z przyroda. Przez piekno tej ziemi niech przemawia
do nas sam Stworca. Zechciejmy dla Niego otworzy¢ nasze serca i umysly.
Jednoczes$nie nie zapominajmy, ze kazdy z nas, jako katolik, ma obowiazek
uczestniczenia w niedzielnej Mszy Swiete;j.

3. Przypominamy: trwa sierpien — miesiac trzezwosci. Bardzo prosimy
o podjecie apelu skierowanego do nas przez biskupow i powstrzymanie
si¢ od uzywania alkoholu. Ten trud powstrzymania si¢ od picia alkoholu
ofiarujmy w intencji pielgrzymujacych do sanktuarium Pani Jasnogérskie;.

4. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickiej.

26 sierpnia 2016 1.

) UROCZYSTOSC
NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY CZESTOCHOWSKIE]

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Kazda Eucharystia jest uwielbieniem Boga za wszystkie dobrodziej-
stwa, ktérymi nieustannie nas obdarza. Dzi§ w sposdb szczegdlny chcemy
Go uwielbia¢ za osobe Najswietszej Maryi Panny, ktora czcimy w czesto-
chowskim wizerunku. Pragniemy dzi$ stanac z cata nasza ludzka kondycja,
z calym cierpieniem, lgkiem i trwoga, z tym wszystkim, czym jesteSmy i co
przezywamy, przed obrazem jasnogérskim i prosi¢ Matke, aby wstawiata
si¢ za nami u swojego Syna. Ona bowiem — trzymajaca Jezusa na jednej
rece i wskazujaca na Niego druga reka — pokazuje nam kierunek i Zrédto
ocalenia.

Aby$my jednak mogli jak najowocniej skorzystaé ze zrodta mitosierdzia,
wyrazmy nasz zal za to, Ze nasza pobozno$¢ maryjna polega czesto na
przemijajacych uczuciach, nie za$ na nasladowaniu Jej postawy rozwazania
stowa Bozego, Jej dostrzegania ludzkich potrzeb, Jej autentycznej wiary.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Dzisiejsza ewangelia o godach w Kanie Galilejskiej ukazuje nam tro-
skliwo$¢ Maryi, ktora dyskretnie podpowiedziata stuzacym, by skrupulatnie
wypehili polecenia Jezusa. Na tym polega takze Jej rola we wspdtczesnym
Swiecie. Maryja wskazuje nam na swojego Syna i zacheca, abySmy Go stu-
chali, gorliwiej wierzyli i oddawali chwate Bogu.

Dlatego z drzeniem serc wstuchajmy si¢ w gtos przychodzacego do nas
Pana.
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Modlitwa powszechna

Wielkie rzeczy moze uczynié¢ nam Bog przez swoja Stuzebnice, Maryje.
Przez Jej unizenie zanieSmy wiec do Ojca nasze blagania.

1. Modlmy sie za KoScidt, aby opromieniony opieka Maryi, nidst ludziom
radosne oredzie o zbawieniu.

2. Mddlmy sie za pielgrzymow, ktdrzy nawiedzaja Jasna Gore, aby przez
trud patniczy odrodzili si¢ duchowo.

3. Moddlmy si¢ za dzieci i mlodziez, aby dojrzewajac do petni chrzescijan-
stwa, byli nadzieja KoSciota i Ojczyzny.

4. Modlmy si¢ za zmarlych, aby osiagneli wieczng radoS$¢ i znaleZli si¢
w kroélestwie Chrystusa.

5. Médlmy sie za nas samych, aby obecno$¢ obrazu jasnogorskiego
przyczynita si¢ w naszych rodzinach do odnowienia wiezi z Bogiem
i KoSciotem.

Boze, Ty czcia i chwala uwienczyle§ Maryje oraz obdarzyles Ja wladza
nad dzietami rak Twoich; spraw, aby prosby, ktore zaniesliSmy przez Jej
oredownictwo, zostaly wystuchane. Przez Chrystusa, Pana naszego.

Przed prefacjq

Wysplewa]my piesn chwaly Ojcu w niebie za osobe Najswietszej Maryi
Panny i Jej matczyng opieke nad naszym narodem, kt6ry Ja wybral na
swoja Matke i Krolowa.

Przed rozestaniem

Przynalezac do Maryi, ktéra z Jasnej Gory okrywa nas ptaszczem swej
opieki, powinniSmy dawac dar z siebie, by w mitosci i sprawiedliwosci stuzy¢
Jezusowi, ktory jest obecny we wszystkich braciach. Niech uzdolni nas do
tego Boze blogostawienstwo, ktore teraz przyjmiemy.

ks. Konrad Dreszler

I1. Sugestie homiletyczne

PELNIA SZCZESCIA

Dzisiejsza uroczystoS¢ NajSwietszej Maryi Panny Czestochowskiej skta-
nia nas do pochylenia si¢ nad tajemnica Maryi w Zyciu KoSciota w Polsce
iw zyciu kazdego z nas. Historia naszego kraju wskazuje na wielka mito$¢
i zaufanie wzgledem Matki Boga, ktora jest czczona na Jasnej Gorze. Za-
trzymajmy si¢ nad stowem Bozym i stanmy przed nim z calym kontekstem
naszego zycia.

Dzisiejsza ewangelia przedstawia nam uczt¢ w Kanie Galilejskiej. Sy-
tuacja dla gospodarza zaczyna nabierac ztego obrotu. Brak wina powoduje
pewna konsternacje.
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Jest to pewne tlo, ktore pokaze nam postawe Maryi i Jezusa. Dlatego
stuchanie stowa Bozego pomaga nam zobaczy¢ nowos¢, jakg przynosi nam
za kazdym razem Bdg.

Ta nowo$¢ obecna jest rowniez w dzisiejszej ewangelii. Oto wsrdd gosci
weselnych pojawia si¢ kto§, kto potrafi dokonaé cudu. W rzeczywisto$¢
bezradnosci, konsternacji WChOle ktos, kto odmienia caly porzadek.

Uczta i wino nie tylko w Ewangelii obrazuja stan radosci i szczgScia
cztowieka. Tego szczescia, za ktorym kazdy z nas teskni i do jakiego w ciagu
zycia dazy. Ewangelia uczy nas, ze cztowiek nigdy nie moze da¢ drugiemu
w pelni tego, czego kto$ pragnie. Chocby sig¢ staral ze wszystkich sit, nigdy
nie bedzie zbawicielem samego siebie i innych.

W pierwszym publicznym wystapieniu Jezus pokazuje cata istote planu
zbawienia. Chrystus w calym kontekscie wesela w Kanie Galilejskiej objawia
sie jako ten, ktdry przynosi petni¢ szczegdcia i radosci. Dzi§ w ludzka stabo$¢,
bezradnos$¢ wchodzi Bog z cata swoja troska i mitoScia. Chod stowa Mistrza
z Nazaretu sg szorstkie, majg na celu podkreslenie tego, co wydarzy si¢ za
trzy lata na krzyzu. Sam Chrystus przeciez méwi: ,,Do tej pory o nic nie
prosiliScie w imie¢ moje: proscie, a otrzymacie, aby rado$¢ wasza byta petna”
(J 16, 24). To pierwsze publiczne wydarzenie pokazujace zbawcza moc
Jezusa, rozpoczyna caly ciag wydarzen pomagajacych poznaé Zbawiciela.
Ta weselna uroczysto$¢ ma nas przygotowac do uczty w niebie, gdzie bedzie
panowata pehnia szczgscia i radosci. To wszystko, co dzieje si¢ pdZniej, jest
pomocg w dostaniu si¢ na to niekonczace si¢ wesele.

Zwrdémy sie rowniez do Maryi. To Ona wypowiada dwa zdania, w kto-
rych bez problemu mozna wychwyci€ to, co wielu z nas w Maryi umitowato
— catkowite zaufanie Synowi. To juz jest kobieta, ktéra ponad trzydziesci
lat byla postuszna Bozemu wezwaniu. Jak ten czas musiat Ja uformowac,
by nie skupia¢ si¢ na sobie, ale widzie¢ i stuchaé Boga i cztowieka.

Bog przychodzi wraz z Maryja, by uczy¢ nas dzisiaj wiary i da¢ do§wiad-
czenie radoSci i szczeScia. Kto tego doSwiadczyt w swoim zyciu, doSwiadczyt
petni, jaka przynosi Bog w Jezusie Chrystusie.

ks. Przemystaw Warminski

I11. Propozycje ogloszen

1. Dzisiejsza uroczystoS$¢ nalezy, wraz z uroczysto$cia Maryi Krolowej
Polski, do znaczniejszych swiat polskich. Obydwa maja szczegolng wymowe
dla Polakow, faczg sie z nimi wielkie wydarzenia religijno-patriotyczne:
,,Sluby Narodu” i ,,Akt oddania si¢ narodu polsklego w macierzynska
niewole mitoSci za wolnosé KoSciota w Polsce i w §wiecie”. Pierwszy cud
dokonany przez Jezusa, za wstawiennictwem Jego Matki, w Kanie Gali-
lejskiej urasta do rangi wielkiego znaku. Ilez cudéw zdarzylo si¢ potem
w historii KoSciota, réwniez wobec ludu pielgrzymujacego do Czestochowy.
Wierzymy, ze Maryja, obecna w cudownej Ikonie, nieustannie wstawia
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si¢ za nami. Jest wiec Jasna Gora polska ,,Kana”, jak czesto podkre§lali
nasi wielcy przywddcy duchowi: Jan Pawel II i stuga Bozy kard. Stefan
Wyszyfiski.

2. Nasz nardd wytrwal w wierze, w facznosci z KoSciotem i moze dzisiaj
cieszy¢ si¢ wielkim bogactwem taski, ktorg daje nam Chrystus przezte oﬁar@
Dzigkujmy Bogu za to. Wych0d21my z teJ ofiary umocnieni i przemienieni
przez Chrystusa, by nie$¢ naszej ojczyZznie czastke dobra, jaka Bog ztozyt
w nasze serca. Idziemy z blogostawiefistwem Boga i opieka Maryi.

28 sierpnia 2016 1.
DWUDZIESTA DRUGA NIEDZIELA ZWYKELA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Uczestniczac we Mszy $wietej, dostepujemy udzialu w ofiarnej mitosci
Chrystusa oraz zostajemy uzdolnieni i zobowiazani do okazywania tejze
miloSci w zyciu poprzez wszystkie swoje postawy i czyny. Eucharystia, ktora
jest Zrodtem i szczytem zycia chrzeScijafiskiego, pozwala nam poznaé, co
mamy czynic i udziela sit do wypetniania poznanych obowiazkéw.

Za to jednak, ze w naszym Zyciu pragnienia zmystowe czesto ograni-
czaja horyzont spostrzegania chrzeScijanskich obowiazkéw, przeproSmy
mitosiernego Ojca.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Przemdwi teraz do nas sam Chrystus, ktory jest obecny w swoim stowie.
Madros¢ Syracydesa (Syracha) zachgca nas do obleczenia si¢ w pokore.
Ta cnota chroni cztowieka przed pycha, pozwala mu dos§wiadczy¢ Bozego
mitosierdzia oraz sklania do oddawania Bogu naleznej czci. Autor Listu
do Hebrajczykéw dopowiada, ze chrzescijanie — ludzie pokory — powinni
wspomagac si¢ wzajemnie w zachowywaniu wierno$ci Panu i Jego nauce
zawartej w Ewangelii.

Rozsmakujmy si¢ w stowie Bozym wkraczajacym w nasz czas i przestrzef.

Modlitwa powszechna
Pelni pokory i ufnosci, a rownoczesnie przekonani o mocy i wladzy

Jezusa, pro§smy Go w naszych intencjach.

1. Za katolikéw mieszkajacych w krajach wrogich chrzeScijanstwu, aby
przez swoja pracg i pokorng postawe byli apostotami Jezusa.

2. Za rolnikéw, aby podczas tegorocznych zbioréw Pan obdarzyt ich po-
trzebnymi taskami.
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3. Zauczniéw i nauczycieli, aby nowy rok szkolny dopomégt im w formo-
waniu prawdziwie chrzescijaniskich postaw.

4. Zakonajacych, aby w ich sercach $wiecito Swiatto wiary, ze dla ocalenia
cztowieka Jezus nie szczedzit samego siebie.

5. Zanas samych, sprawujacych Najswigtsza Ofiare, abySmy potrafili zy¢
stowami, ktére pochodzg z ust Bozych.
Panie Jezu Chryste, spraw, aby prosby, ktore do Ciebie zaniesliSmy,

zostaly wystuchane; niech wszystko, co czynimy w naszym zyciu, bedzie

uwielbieniem Twojego Imienia. Ktory zyjesz i krélujesz na wieki wiekow.

Przed prefacjq

Przez Jezusa — Posrednika Nowego Testamentu — wySpiewajmy piesn
chwaty Bogu Ojcu za nasza przynalezno$¢ do KoSciota pierworodnych,
ktorzy sa zapisani w niebiosach.

Przed rozestaniem

Dzisiejsza ewangelia uczy nas, ze powinniSmy by¢ zawsze skromni

i nie wywyzszali si¢ ponad innych ludzi. Dobra materialne i zaszczyty

nie moga by¢ dla nas jedynym sensem i celem zycia. Dlatego przyjmijmy

Boze btogostawienstwo, abySmy nie stali si¢ niewolnikami pychy i dobr
przemijajacych.

ks. Konrad Dreszler

II. Sugestie homiletyczne

PAN BOG MILUJE POKORNYCH

Stowa wypowiedziane przez Pana Jezusa, ktore ustyszeliSmy w aklamacji
przed ewangelia: ,,WeZcie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie,
bo jestem cichy i pokorny sercem” — wskazuja nam, jakie jest przestanie
dzisiejszej liturgii stowa.

Wspotczesny §wiat czesto blednie rozumie pokore jako co$ ponizajacego
i upokarzajacego cztowieka, jako godzenie si¢ na wszystko, co inni nam
narzucaja. Tymczasem Pan Bog w swoim stowie méwi, ze jest doktadnie
odwrotnie: to nie pokora jest dla cztowieka ponizajaca, ale pycha. W pierw-
szym czytaniu z Ksiggi Syracydesa (Syracha) uslyszeliSmy stowa: ,,Na
chorobe pyszatka nie ma lekarstwa, albowiem nasienie zta w nim zapuscito
korzenie”. A w drugim czytaniu z Listu do Hebrajczykéw przypomniano
nam, ze przystapiliSmy ,,do Boga, ktéry sadzi wszystkich”. Tak, Pan Bog jako
Milosierny Ojciec bedzie sadzit wszystkich ludzi — pokornych i pysznych.
Pycha powoduje, ze cztowiek uwaza, iz lepiej od Pana Boga wie, co jest
dla niego najlepsze, co jest moralnie dobre, a co zte i jak sobie pouktadac
swoje zycie, ktére wowczas czesto odbiega od przykazah Bozych. Cztowiek
wtedy jest przekonany, ze taka postawa da mu szczescie, jednak pograza
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sie w niezadowoleniu, frustracjach i pretensjach do Pana Boga. Tymczasem
duszy pokornej ,,Bog nic nie odmawia — jak przypomniata $w. Siostra Fau-
styna w Dzienniczku — im wigcej si¢ ona uniza, tym Bog wigcej si¢ ku niej
sktania i Sciga ja swymi faskami” (Dz., n. 1306). Trzeba mie¢ §$wiadomos¢,
ze mitos$¢ potrafi wybaczy¢ wiele, a nawet wszelkie zto i grzech, natomiast
cztowiek pyszny nie umie wybaczad, raczej szuka zemsty i odwetu. Aby to
dostrzec, trzeba mie¢ jednak taske wiary.

Dzisiejsza ewangelia, w sposob szczegdlny, wskazuje nam warto$¢ pokory
w relacjach miedzyludzkich. Pan Jezus postugujac si¢ przypowiescia, wytknat
faryzeuszom pyche i oblude, patrzac jak zabiegali o pierwsze miejsca przy
stole, aby by¢ docenionymi i zauwazonymi przez ludzi. Cztowiek pokorny
jest cztowiekiem odwaznym; staje, gdy trzeba, w obronie wyznawanych
przez siebie wartoSci. Przyktadem takiej postawy jest sam Pan Jezus,
ktoéry byt ,cichy i pokornego serca” (Mt 11, 29), a jednoczes$nie potrafit
ostro przemawiaé do faryzeuszy, widzac ich pyche. W Zyciu codziennym
odnajdujemy wiele przektadow, ktére ¢wicza nas w pokorze, a jednoczesnie
obnazaja pyche innych.

W tygodniku katolickim ,,Go$¢ Niedzielny” Elzbieta Grodzka-Lopuszanska,
Spiewaczka i wyktadowca w Akademii Muzycznej w Katowicach, rozwazajac je-
den z biblijnych fragmentéw napisata: ,,Pokory w moim ewangelizacyjnym zyciu
nauczyto mnie do$wiadczenie wprowadzania w §wiat wiary moje dzieci. Maly
cztowiek zadaje pytania wprost, drazy kwestie niezrozumiate, natychmiast wyczuwa
falsz czy wahanie. Tu trzeba by¢ kompetentnym, przygotowanym i wiarygodnym
nauczycielem. Bo przeciez chodzi o najwazniejszych matych ludzi w moim zyciu,
0 moje wlasne dzieci. A Jezus powiedzial, ze «kto nie uwierzy, bedzie potgpiony».
Zatem stawka jest naprawde wysoka i trzeba zawalczy¢ o zwycigstwo. I jeszcze
jedno — mimo naszych staran czasem po prostu si¢ nie udaje. Ci, ktérych kocha-
my, odchodza od Jezusa, gubia si¢ w meandrach zycia, wymykaja si¢ nam z rak.
I to do$wiadczenie boli szczegdlnie, kiedy bezradnie staramy si¢ co§ zrobié, po-
wstrzymad, zmienic, bez skutku. Wtedy pozostaje najskuteczniejszy ze sposobow,
wymagajacy najwiecej, ale niezawodny — cierpliwa, pokorna modlitwa o taske
wiary. Bo przeciez bez tych pogubionych niebo bedzie niekompletne” (,,Gos¢
Niedzielny”, 2016, nr 17(24-30 IV).

Prawdziwej pokory ucza dzieci — rodzicdw, uczniowie — nauczycieli,
studenci — profesoréw, pracownicy — pracodawcow itd.

W przezywanym Roku Mitosierdzia warto przypomnie¢ stowa Swigtej
Siostry Faustyny, wielkiej mistyczki, ktéra w Dzienniczku pod numerem 1728
tak napisata: ,,Powiedz grzesznikom, Ze zawsze czekam na nich, wstuchuje
si¢ w tetno ich serca, kiedy uderzy dla Mnie. Napisz, ze przemawiam do
nich przez wyrzuty sumienia, przez niepowodzenia i cierpienia, przez burze
i pioruny, przemawiam przez gltos KoSciota, a jezeli udaremnia wszystkie
taski Moje, poczynam si¢ gniewac na nich, zostawiajac ich samym sobie
i daje im, czego pragna”.

ks. Jacek Kedzierski
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I11. Propozycje ogloszen

1. W tym tygodniu w liturgii wspominamy: w poniedziatek — meczefistwo
$w. Jana Chrzciciela; w czwartek — bl. Bronistawe, dziewicg; w sobote —
Sw. Grzegorza Wielkiego, papieza i doktora KoSciota.

2. Przypominamy: trwa sierpien — miesiac trzezwosci. Bardzo prosze
o podjecie apelu skierowanego do nas przez biskupéw i powstrzymanie
si¢ od uzywania alkoholu. Ten trud powstrzymania si¢ od picia alkoholu
ofiarujmy w intencji pielgrzymujacych do sanktuarium Matki Bozej Cze-
stochowskiej.

3. W czwartek przypada 77. rocznica wybuchu II wojny Swiatowe;j.
Pamietajmy o tych, ktérzy oddali swoje Zycie za wolno$¢ naszej Ojczyzny
i za wolno$¢ nasza.

4. Rozpoczynamy nowy rok szkolny jako nowy rok pracy z Bogiem.
Dzieciom i mtodziezy przypominamy o przystapieniu do spowiedzi i Ko-
munii §wietej.

5. W tym tygodniu przypadaja pierwszy piatek i pierwsza sobota miesiaca.

6. W przyszta niedziele na Jasnej Gorze odbywac si¢ beda Ogdlnopolskie
Uroczystosci Dzigkczynienia za Plony "2016. Tam zjezdzaja si¢ wszyscy
rolnicy z catego kraju, aby przed obrazem Matki Bozej Czestochowskiej
dzigkowaé za opieke i dobro, ktérego doswiadczamy i jednoczes$nie wy-
praszac potrzebne faski.

7. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickie;j.

4 wrzesnia 2016 r.
DWUDZIESTA TRZECIA NIEDZIELA ZWYKLA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Czesto ulegamy pokusie urzadzania sobie wlasnego Zycia wylacznie
po swojemu, bez Boga. Mozna i tak, ale predzej czy pdzniej wszystko to,
co zbudowane zostato na piasku wybujatych ludzkich marzen, rozsypie si¢
w drobny mak. Trzeba zatem umie¢ ,,ekonomicznie” spojrze¢ na swoja
przysztosé. Wihasnie o tym moéwi liturgia dzisiejszej niedzieli: ,,Naucz nas
liczy¢ dni nasze, bySmy zdobyli madros¢ serca”.

Zabrak roztropnosci i wszystkie nasze grzechy, szczerze teraz przepra-
szajmy dobrego Boga.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Zaréwno krol majacy stoczy¢ bitwe, jak i czlowiek noszacy si¢ z zamia-
rem zbudowania wiezy oblicza najpierw bardzo doktadnie zyski i straty,
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kalkuluje, co bardziej mu si¢ optaci. Takie spojrzenie na kazdg inwestycje
ma gleboki sens. W tym tez kontekscie nalezy odczytac¢ ewangeliczne ,,mieé
w nienawisci”, ktére w tym przypadku oznacza po prostu: ,,mniej kochac”.
To B6g powinien by¢ w centrum naszego zycia, a mito$¢ do Niego powinna
by¢ jej Zrédtem do wszystkich innych.

Modlitwa powszechna

Do Boga, ktory jest litoSciwy i karmi nas swoja taska, zanieSmy nasze

modlitwy.

1. Za papieza, biskupoéw i kaptanéw, aby gloszac stowo Boze i rozdajac
Chleb zycia, sami czerpali z niego pokarm i site.

2. Zasprawujacych rzady, aby kierujac si¢ roztropnoScig i mitosierdziem
troszcezyli sie o pokdj i zgode w powierzonych im narodach.

3. Za wszystkich przeciwnikow Chrystusowego krzyza, aby odkryli jego
pickno i przyjeli go z szacunkiem i mitoscia.

4. Za tych, ktérzy nie potrafiag poradzi¢ sobie z uczuciem nienawisci, aby

dar Bozego Mitosierdzia zainspirowat ich do pelnego mitosci spojrzenia

na drugiego cztowieka.

Za zmarlych, aby ujrzeli §wiatlo$¢ wiekuista.

Za nas, abySmy madrze uporzadkowali swoje zycie, stawiajac w jego

centrum prawdziwego Boga.

oW

Boze, Ty sam jeden wiesz, czego nam potrzeba. Niech Twoja dobroé
zawsze bedzie nad nami, abySmy przez wszystkie dni nasze mogli sie z Toba
cieszy¢ i radowaé. Ktory zyjesz i krélujesz na wieki wiekow.

Przed prefacjq

Wyspiewajmy hymn uwielbienia Bogu Najwyzszemu za to, ze ukazuje
nam, sugom swoim, §wiatto swego oblicza i cierpliwie uczy nas swoich ustaw.
Przed rozestaniem

Chcac by¢ prawdziwym uczniem Jezusa, nalezy uswiadomic sobie, jaki
trud trzeba podjaé. Nie powinno nas to jednak dziwi¢, bo taka drogg szedt
nasz Mistrz. Niech umocnieniem dla nas bedzie zatem dar Jego blogosta-
wiefistwa.

ks. Piotr Patyk

II. Sugestie homiletyczne

NASLADOWANIE JEZUSA W MILOSCI

Fragment Ewangelii, ktorego wystuchaliSmy przed chwila, w uszach wspot-
czesnych ludzi moze brzmie¢ zbyt ostro, by si¢ z nim w petni identyfikowac,
gdyz dzisiejsze stowa Jezusa moga niepokoic: ,,Jesli ktos przychodzi do Mnie,
a nie ma w nienawisci swego ojca i matki, zony i dzieci, braci i sidstr, nadto
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siebie samego, nie moze by¢ moim uczniem”. Skoro Jego przykazaniem jest
milo$¢, to skad ta ,,nienawiS¢”? Stowa te kidca sie przeciez z tymi, ktore
Jezus wypowiada nieco dalej w Ewangelii §w. Lukasza, kiedy przypomina
o obowiazku darzenia czcig ojca i matki (por. Lk 18, 20), a w odniesieniu
do meza i Zony méwi, ze powinni by¢ jednym cialem. Chcac zrozumieé sens
iznaczenie wypowiedzi Jezusa, wiedzac, ze Ewangelia moze z jednej strony
prowokowac, jednak nigdy nie jest sprzeczna w sobie, nalezy siggna¢ po
doktadne ttumaczenie hebrajskiego stowa ,,nienawidzi¢”.

W jezyku polskim ,,nienawidzi¢” znaczy: nie kochad, nie lubié, czué
do kogo$ wstret, odraze. W jezyku hebrajskim natomiast ,,nienawidzi¢”
nie przeciwstawia si¢ mitosci. Stowo to znaczyto: z wielu mitosci wybrad
najwazniejsza. Bledem byloby jednak sadzié, ze mitos¢, do ktdrej zaprasza
Chrystus, rywalizuje w jaki§ spos6éb z r6znymi mitoSciami ludzkimi: do
rodzicéw, wspotmatzonka, dzieci czy rodzenstwa. Nasz Nauczyciel nie jest
bowiem niczyim ,,rywalem w mitoSci”. Mito§¢ do Chrystusa nie wyklucza
innych mitosci, ale je porzadkuje. Chce, aby w Jego mitosci kazda auten-
tyczna mito$¢ odnajdywata swdj fundament i wsparcie.

Jakze tatwo we wspotczesnym Swiecie najblizsi nam ludzie moga sta¢
si¢ bogami i jakze tatwo rzeczy, ktore posiadamy, stajg si¢ idolami, spro-
wadzajac nas do roli zaSlepionych swoich wyznawcdw, a nasze uczucia
przeobrazajg si¢ w balwochwalczy kult. Stad tez decyzja przyjecia mitosci,
do ktorej jestem dzi§ wzywany jako uczen Chrystusa, wymaga ode mnie
duzej rozwagi, jasnej $wiadomosci ryzyka i trudu przygody. Nie jest to bo-
wiem decyzja, ktora lekkomySlnie mozna podjac¢ w chwili euforii. Znakiem
prawdziwej mitosci do Niego jest bowiem wziecie na siebie wlasnego krzyza.
Nasladowanie Jezusa jest zatem bardzo trudne, a w kontekScie ostatnich
stow Jezusa, ktore podaje nam dzi§ Ewangelista, wymaga wyrzeczenia si¢
wszystklego »Nikt z was, ]esh nie wyrzeka si¢ wszystkiego, co posiada, nie
moze by¢ moim uczniem” - Cheac byc Jego uczniem, trzeba dokonac rewizji
skali wartoSci i relacji w swoim zyciu. PojScie za Nim wyklucza bowiem
pOtmiary, kompromisy, wygodne wymowki, wiasne taktyki.

W gaszczu wielu pseudomitosci, ktdre proponuje cztowiekowi wspotcze-
sny Swiat, mozna zagubic si¢ i utracié t¢ Mito$¢, ktdra rzeczywiscie daje fun-
dament do budowania godnego zZycia, zdrowych relacji, dystansu do §wiata
materialnego, ktéra prowadzi drogami Bozego planu. Cztowiek zagubiony
czuje sie zbyt staby i niedoskonaty, aby mégt wypehic plany Boga. W takim
kontekscie ludzkiej kondycji, w ktdrej czesto sami si¢ odnajdujemy, nie bez
powodu pyta dzi$ Ksigga Madrosci: ,,Kt6z z ludzi rozezna zamyst Bozy albo
ktoz pojmie wolg Pana?” Dlatego autor pierwszego czytania uswiadamia
nam, ze nasze Sciezki ziemskiego zycia stang si¢ proste, kiedy zaczniemy
wzywac Boga, by postat z wysoka Swietego Ducha swego i udzielit przede
wszystkim madro§ci serca. Dopiero dzieki tej madros$ci mozemy w sposob
wolny ofiarowac si¢ catkowicie tej MitoSci, jaka jest Bog. Kazdy, kogo
pociagneta owa mitos$¢, nie odczuwa juz zadnego zagrozenia. Takze tego
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leku, ktory rodzit si¢ ze spotkania z Bogiem. Mito§¢ zwycieza kazdy lek.
Doswiadczywszy jej, niczym si¢ juz nie bedziemy trwozyc.
ks. Marcin Idzikowski

I11. Propozycje ogloszen

1. W tym tygodniu w liturgii czcimy: w czwartek — Swieto Narodzenia
Najswietszej Maryi Panny.

2. Dzisiaj na Jasnej Gorze odbywaja si¢ Ogdlnopolskie Uroczystosci
Dzigkczynienia za Plony’ 2016. Tam zjezdzaja si¢ wszyscy rolnicy z ca-
tego kraju, aby przed obrazem Matki Bozej Czgstochowskiej dzigkowac
za opieke i dobro, ktérego doSwiadczamy i jednocze$nie wypraszad
potrzebne taski.

3. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickie;j.

11 wrzesnia 2016 r.
DWUDZIESTA CZWARTA NIEDZIELA ZWYKLA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

W zyciu kazdego cztowieka przychodzi taki moment, kiedy zaczyna on
szukaé czego§, co wydaje mu si¢ najwazniejsze na §wiecie, i chce to znalezé
za wszelka cene. Zanim jednak to uczyni, powinien wpierw wszystko inne
—wszystko to, co niestety tylko w jego oczach bylto zyskiem, uznac za strate
i ze wzgledu na Chrystusa zostawi¢ na ,,pustyni”. Dopiero wtedy widzi si¢
jasniej i zaczyna si¢ rozumied, czym tak naprawde jest prawdziwe szczeScie.

Za nasza fascynacje¢ utudg tego $wiata ze skrucha i mocnym postano-
wieniem poprawy z serca przepraszajmy.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Czasami trzeba wiele poswiecic, zaryzykowac, a nawet i przecierpiec, by
odnaleZ¢ dtugo poszukiwang rado$¢ zycia, by doswiadczy¢ upragnionego
szczescia. Z uwaga wyshuchajmy teraz czytan mszalnych, ktore sa doskonata
ilustracja tego wszystkiego. Niech moc stowa Bozego i nas zainspiruje do
takich poszukiwan oraz pojednania si¢ z zawsze wychodzacym nam na-
przeciw mitosiernym Ojcem.

Modlitwa powszechna

Bog kocha kazdego czlowieka i zna jego wszystkie potrzeby. Z ta wiara,
nadzieja i miloScia przedstawmy Mu nasze modlitwy.
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1. ,Zmityj si¢ nade mna, Boze, w taskawosci swojej” — mddlmy sie za
Kosciol, aby niestrudzenie wzywal grzesznikow do nawrdcenia.

2. ,,Obmyj mnie zupetnie z mojej winy” — modlmy si¢ za tych, dla ktérych
materia i dobra tego Swiata staly si¢ bostwem, aby jak najszybciej za-
wrocili z drogi utudy i fatszu.

3. ,.Stworz, o Boze, we mnie serce czyste” — mOdlmy si¢ za tych, ktorzy
uwiktali sie w grzechy nieczystosci, by odnalezli site do walki z nalogiem
i pielegnowali w sobie cnote czystoSci.

4, Nie odrzucaj mnie od swego oblicza” — médlmy si¢ za zmarlych, aby
wsparci nasza modlitwa, mogli cieszy¢ si¢ radoscia nieba.

5. ,,Panie, otworz wargi moje” — modlmy si¢ za nas samych, abySmy nie
ustawali w radosnym gloszeniu dziet Bozych.

Boze, Ojcze milosierny, Ty pokornym i skruszonym sercem nigdy nie
gardzisz. Przyjmij taskawie modlitwy Twojego ludu, ktéry z ufnoscia prosi
Cig o to przez Twojego umitowanego Syna Jezusa Chrystusa, ktory z Toba
i Duchem Swietym zyje i kréluje na wieki wiekow.

Przed prefacjq
Natchnieni Duchem Swietym, sktadajmy dzigkczynienie Bogu Ojcu za to,
ze w swoim Synu pojednat §wiat ze soba, a nam przekazatl stowo jednania.

Przed rozestaniem

Z radoScia pasterza, ktory odnalazt zaginiong owce, gtoSmy Swiatu
prawde o Bozym mitosierdziu.

ks. Piotr Patyk

II. Sugestie homiletyczne

NIGDY NIE JEST ZA POZNO, ABY POWROCIC DO BOGA

,Pewien cztowiek miat dwoch synéw” (Lk 15, 11). W ten sposéb Pan
Jezus rozpoczyna przypowie$¢ o synu marnotrawnym, czy — jak podkreslat
Sw. Jan Pawet II — przypowie$¢ o mitosiernym ojcu. Dwdch synéw. Dwie
postawy wobec ojca. A ktérego z tych dwoch synéw bardziej przypominamy
my, przypominam ja?

Pewnie chcielibySmy powiedzied, ze tego starszego, bo zawsze staramy
sie wiernie stuzy¢ Bogu (bo wtasnie Jego symbolizuje ojciec w Chrystusowej
przypowiesci). By¢ moze z politowaniem patrzymy na mtodszego syna, ktory
opuszcza swego ojca, aby zy¢ ,,po swojemu”. By¢ moze ze zrozumieniem
stuchamy starszego syna, ktory méwi do ojcaz: ,,Oto tyle lat ci stuze i nigdy
nie przekroczytem twojego rozkazu; ale mnie nie date$ nigdy koZlecia,
zebym si¢ zabawit z przyjaciétmi. Skoro jednak wrdcit ten syn twoj, ktory
roztrwonit twdj majatek z nierzadnicami, kazate$§ zabic dla niego utuczone
ciele” (£k 15, 29-30).
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Ale gdy przyjrzymy sie doktadniej postepowaniu starszego syna, bez
trudu zauwazymy, zZe i jego postawa byta daleka od pragniefi ojca. Obaj
synowie nie byli idealni. Kazdy z nich co$ zniszczyt, roztrwonit. Mlodszy:
majatek ojca, starszy: jego mitos¢.

I'w kazdym z nas sg po czesSci obaj synowie. Za kazdym razem bowiem,
kiedy grzeszymy, odchodzimy od Boga, opuszczamy Ojca, aby Zy¢ po swojemu.
Kiedys wyktadowca pytat swoich studentéw: ,,Dlaczego grzeszymy?” Padaty
rozne odpowiedzi: ,,Bo ludzka natura skazona jest grzechem pierworodnym;
bo jestesmy stabi; bo ulegamy pokusom; bo szatan nieustannie nas kusi...”
,», 10 wszystko prawda — odpowiedziat ksiadz profesor — ale takze dlatego,
bo chcemy zy¢ po swojemu”. Czesto cztowiek patrzy na przykazania jako
na ograniczenie wolnosci. ,, To jest moje zycie i zrobi¢ z nim, co chce, bede
zyt tak, jak mi si¢ podoba”. Tak, to prawda, Bog dat nam wolno$¢ i nie chce
jej odbieraé, ani ogranicza¢. On chce, abySmy z naszej wolnoSci umiejetnie
korzystali. AbySmy jej nie naduzywali. On nas nie ogranicza, ale chce nas
uchroni¢ przed zlem, przed $miercig wieczna, czyli zatraceniem w piekle.

Postawa samozadowolenia starszego syna wyraza si¢ szczegdlnie wy-
raznie w tych jego stowach: ,,Oto tyle lat ci stuze i nigdy nie przekroczytem
twojego rozkazu” (Lk 15, 29). Réwniez i dziS sa ludzie, ktdrzy mysla o sobie
podobnie: chodze do kosciota, modlg sie, jestem wigc w porzadku. Czy na
pewno? Bog mowi do nas na kartach Pisma Swietego: ,,Ten lud czci mnie
tylko wargami, lecz sercem swym jest daleko ode Mnie” (Mt 15, 8). Czy to
nie jest zarzut skierowany rowniez do nas? Bo gdzie teraz sa nasze mysli?
Gdzie jest nasze serce?

Bog wie, ze jesteSmy stabi. On wie, Ze czgsto upadamy. Jednak mimo
to kocha nas bardzo mocno. Dlatego wlasnie zawsze i na kazdy, nawet
najci¢zszy, nasz grzech odpowiada mitoscia. Bo kocha si¢ nie za co§, ale
mimo wszystko. Tak wtasnie kocha nas Bog. Jego mito$¢ wzgledem nas
nie jest nagroda za nasze dobre zZycie. Jest Jego przeogromnym darem,
a jednym z jej najwickszych znakow jest mitosierdzie. Bog kocha nas i jak
ojciec z dzisiejszej ewangelii wychodzi nam naprzeciw, aby przytuli¢ do
swego serca. On zawsze daje kolejna szanse. Czyni to w sakramencie pokuty.
Od nas zalezy tylko, czy zachowamy si¢ jak miodszy syn z ewangehczne]
przypowiesci: trzeba podjac decyzje — chce powrdcié do Boga. A On nie
odwrdci si¢ od nas. Nie odrzuci, nie odepchnie.

Nie bdjmy si¢ wiec spotkania z mitosiernym Ojcem. Nie odkladajmy
spowiedzi na potem, na kiedys. Nie mOwmy, zZe jeszcze nie teraz, moze od
rekolekcji, od $wiat. Papiez Franciszek powiedzial, ze ,,konfesjonat to nie
sala tortur, lecz miejsce milosierdzia”. Niech ta SwiadomoS$¢ towarzyszy
nam zawsze, gdy zblizamy si¢ do kratek konfesjonatu. Dodatkowo niech nas
umacniaja stowa Jezusa z dzisiejszej Ewangelii: ,,W niebie wigksza bedzie
rado$¢ z jednego grzesznika, ktéry si¢ nawraca, niz z dziewiecdziesigciu
dziewieciu sprawiedliwych, ktdrzy nie potrzebuja nawrdcenia” (Lk 15, 7).

ks. Andrzej Tomalak
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I11. Propozycje ogloszen

1. W srode tego tygodnia przypada §wieto Podwyzszenia Krzyza Swietego.
Krzyz — znak naszego zwyciestwa, znak chrzescijanstwa. Wywyzszenie na
krzyzu oznacza, a jednocze$nie zapowiada wywyzszenie Wniebowstapienia.
Kroélestwo Boze bedzie ostatecznie utwierdzone przez krzyz Chrystusa.

2. W kalendarzu liturgicznym tego tygodnia przypadaja ponadto:
w czwartek — wspomnienie NajSwietszej Maryi Panny Bolesnej; w piatek
— wspomnienie §wietych meczennikow: Korneliusza, papieza, i Cypriana,
biskupa. )

3. W przyszlg niedziele obchodzi¢ bedziemy Dzien Srodkow Spotecz-
nego Przekazu.

4. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickiej.

18 wrzesnia 2016 r.
DWUDZIESTA PIATA NIEDZIELA ZWYKLEA

I. Uksztaltowanie liturgii

Wprowadzenie do liturgii

Kazdy z nas otrzymat skarb, wielki majatek, ktorym powinien rozsadnie
iuczciwie zarzadzaé. Jest nim nasze doczesne zycie. Co z nim robimy? Jak
ono wyglada? Jak bySmy si¢ zachowali, gdyby i nam przyszto dzi§ zdaé sprawe
z naszego zarzadu? Pewnie wickszo$¢ z nas musiataby ze wstydem spuscié
wzrok ku ziemi. Poki mamy jeszcze czas, przeproSmy Boga i naprawmy to,
co zepsuliSmy pograzajac si¢ w grzechach.

Wprowadzenie do liturgii stowa

Ten swoisty rachunek sumienia, jakim jest dla nas liturgia stowa dzisiejszej
niedzieli, stawia akcent na pytaniu o nasza relacj¢ z innymi, o nasz stosunek
do nich. Jezus méwi: ,,Pozyskujcie sobie przyjacidt...”. Cztowiek potrzebuje
drugiego cztowieka. Pamigtajmy, ze Bog ukarze gnebicieli ubogich.

Modlitwa powszechna

Boze, Ty postates na $wiat Twojego Syna, aby ubogacit nas swoim ubé-
stwem. Przez Niego prosimy Cie:

1. O to, by studzy KoSciota byli otwarci na ubogich i dostrzegajac ich
potrzeby, starali si¢ im zaradzic.

2. Oto, by ci, ktérym powierzono jakikolwiek zarzad, sumiennie wykony-
wali swoje obowiazki.

3. O to, by ludzie poszukujacy pracy mogli ja znalez¢ i otrzymywali za nia
godziwe wynagrodzenie.
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4. O to, by ludzie zaSlepieni mamona zrozumieli, Ze nie mozna dwom
panom stuzy¢.
5. O to, by zmarli w ostatecznym rozrachunku zastuzyli na zycie wieczne

z Bogiem.

6. O to, by ped swiatowy nie odebral nam wrazliwosci na cztowieka i jego
historig.

Ojcze nieskonczenie dobry, pokornie Cie btagamy przez Jezusa Chry-
stusa, Twojego Syna, naszego Pana, abys przyjatl i poblogostawil modli-
twy, ktore przed Twoim tronem z ufnoscia dzisiaj sktadamy. Ktory zyjesz
i krolujesz na wieki wiekow.

Przed prefacjq

Niech imi¢ Pana, ktory ,,podnosi z prochu nedzarza i dZzwiga z gnoju ubo-
giego” bedzie blogostawione. Zaspiewajmy na Jego cze$¢ pie$n pochwalng.

Przed rozestaniem
Im wigcej z naszego zycia oddajemy innym, tym wigksza staje si¢ jego
warto$¢. Przemienieni Eucharystia, zdobadZmy si¢ na to, by otrze¢ ludzkie
1zy, potrzymac za rgke chorych, przytuli¢ smutnych, pocieszyc strapionych.
ks. Piotr Patyk

II. Sugestie homiletyczne

CELEM ZYCIA JEST CHRYSTUS

,»Nie mozecie stuzy¢ Bogu i mamonie” (Lk 16, 13) — méwi dzi§ do nas
Chrystus Pan. Niestety wielu ludzi zyje catkowicie wbrew tym stowom.
Zachowuje sie tak, jakby istniata tylko doczesno$¢. Dla wielu celem
zycia jest posiadanie, zdobywanie, gromadzenie dobr. Wielu zyje tak,
jakby Boga w ogole nie byio a przypominaj a sobie o Nim dopiero wtedy,
gdy przydarzy si¢ ]akles nieszczescie. I wtedy pojawia si¢ zarzut, ze Bog
jest niesprawiedliwy, ze nie jest taki dobry, mitosierny i kochajacy, jak
naucza KoSciél. Tymczasem Bdg nie pozwoli z siebie Zartowac, drwic.
Dlatego Pan Jezus méwi dzi§ do nas: ,,Nie mozecie stuzy¢ Bogu i mamo-
nie” (Lk 16, 13).

Czym jednak jest ta mamona? Ks. T. Dejczer w ksiazce Rozwazania
o wierze pisze: ,,Moga nig by¢ zaréwno dobra materialne, jak i duchowe,
na przyktad przywiazanie do pieniedzy, przywiazanie do swoich dzieci,
do pracy, a wiec do tego, co tworzysz, nad czym pracujesz, do spokoju,
a nawet przywiazanie do wlasnej doskonatosci” (s. 12). Tak wigc pod
pojeciem ,,mamona” kryje si¢ wszystko, co jest poza Bogiem. Jak ja roz-
poznaé w naszym zyciu? W rozpoznaniu, jakie rodzaje i oblicza mamony
pojawiaja sie w twojej codziennoSci, pomoze ci przeanalizowanie czasu,
ktory poswiecasz Bogu na modlitwie. Jesli poznasz, o czym w czasie mo-
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dlitwy najczesciej myslisz, wtedy zobaczysz, co jest dla ciebie skarbem. ,,Bo
gdzie jest twoj skarb, tam bedzie i serce twoje” (Mt 6, 21). Rozproszenia
pozwalaja ci rozpoznad, ile jest w tobie przywiazan do mamony. Jezeli
duzo, to nie dziw si¢, ze trudno ci o skupienie przy rézaficu, w czasie
adoracji czy podczas Najswigtszej Ofiary.

I whasnie w tym momencie warto zadac sobie pytanie: a gdzie jest te-
raz nasze serce? Czy na pewno jest ono tu, w $wiatyni, przy Jezusie? Czy
nasze serce, nasze mysli nie sa raczej gdzie§ przy codziennych zajeciach,
obowiazkach? O czym teraz my$limy? A gdzie sa nasze mysli podczas naszej
codziennej modlitwy? Na czym budujemy nasza przyszto$§¢? Czy aby na
pewno na Bogu, Jego Ewangelii? Czy moze na naszej ludzkiej madrosci,
przebiegtosci, sprycie?

Trzeba ]ednak pamigtac, ze tylko budujac na fundamencie Wlary,
Ewangelii mozemy by¢ pewni, Ze nawet najsilniejsze burze i przemwnosa
nie pokonaja nas. Dlaczego wiec tak wielu zdaje sie zapomina¢ o Bogu,
a buduje na czyms$ nietrwatym, ulotnym, doczesnym? Z pomoca przy-
chodzi nam Jan Pawet I1, ktory w Krakowie w 1979 r. moéwit: ,,Czlowiek
jest wolny. Cztowiek moze powiedzie¢ Bogu: «Nie». Cztowiek moze
powiedzie¢ Chrystusowi: «Nie». Ale pytanie zasadnicze: «Czy wolno?»
i «W imie czego wolno?»”.

No witasnie. Co moze by¢ wazniejsze od Boga, od Jego stowa, Jego
przykazan? Nie ma takiej wartosci. Nie ma takiej rzeczywistosci, ktora
usprawiedliwia nasz grzech, nasze niepostuszefnistwo wobec Boga. On jest
i zawsze powinien by¢ najwazniejszy. W Ewangelii $w. Jana czytamy stowa
$w. Piotra: ,,Panie, do kogdz pojdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego”
(J 6, 68). Niech te stowa towarzysza nam przez cate zycie, szczeg6lnie
w trudnych chwilach. Nie budujmy naszego zycia na tym, co ludzkie, prze-
mijajace, ale na trwatym fundamencie naszej wiary. Tylko Jezus nigdy nas
nie zdradzi. Tylko On zawsze pozostanie wierny. Nie buntujmy si¢ przeciw
Niemu. Nie odwracajmy si¢, aby pdjS¢ swoja, ludzka, niepewna droga. Bo
jedna, jedyna, bezpieczng droga jest sam Jezus Chrystus. Dlatego bagdZmy
wierni Jezusowi. BadZmy wierni Ewangelii. BadZmy wierni Bogu, abySmy
pod koniec naszego zycia mogli powiedzie¢: ,,W Tobie, Panie, zaufatem,
nie zawstydze si¢ na wieki”.

ks. Andrzej Tomalak

I11. Propozycje ogloszen

1. W Swiecie wciaz widoczny jest podzial na biednych i bogatych. Na
ludzi, ktérzy nie maja prawie zadnych praw, i na tych, ktorzy dzigki swoim
wplywom maja wszelkie prawa. Kto uslyszy w takim Swiecie ,,niemy krzyk”
prostych, ubogich ludzi? Bog! On slyszy wotanie ubogich i nie zapomni
czynOw ludzi ztych i klamliwych! Stysza to wotanie takze niektorzy dobrzy
ludzie. Stysze¢ glos ubogich nie oznacza jednak tylko pomocy materialne;.
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Stysze¢ gtos ubogich oznacza takze zaangazowanie si¢ w obrone stusznych
praw. Dobrze, ze sa grupy ludzi stajacych w obronie ubogich i pokrzywdzo-
nych. Ale rodzi sie pytanie: czy ty jeste$ w tej grupie? Czy bronisz stusznych
praw? Ubodzy sg przyjaciétmi Boga. Czy sa tez twoimi przyjaciéimi?

2. W tym tygodniu w liturgii czcimy: we wtorek — Swigtych meczenni-
kéw Andrzeja Kim Taegon, kaptana, Pawta Chong Hasang i Towarzyszy;
w §rode — Sw. Mateusza apostota i ewangeliste, w piatek — §w. ojca Pio
z Pietrelciny, kaptana.

3. Pamietajmy, ze dzisiaj w kalendarzu liturgicznym jest dzieh po§wigecony
$w. Stanistawowi Kostce, patronowi dzieci i mtodziezy.

4. Zachecamy do nabywania i czytania prasy katolickiej.

Propozycje ogtoszen — ks. Krzysztof Graczyk
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Studia Soborowe, red. M. Biatkowski, t. 1: Historia i nauczanie Vatica-
num II, Torun : Oficyna Wydawnicza FINNA 2013, 591 s.; t. 2: Historia
i recepcja Vaticanum I1, Torun : Los, GroupMedia, cz. 1,2014, 776 s., cz. 2,
2015, 856 s.

Sobdr Watykanski I1, okre§lany w jezyku tacifiskim jako Vaticanum I1, byt 21. so-
borem powszechnym. Zwotany zostat przez papieza Jana XXIII do Watykanu, konty-
nuowany byt przez papieza Pawla VI. Obradowat w latach 1962-1965 w Bazylice Sw.
Piotra. Celem Soboru byta wewnetrzna odnowa KoSciota i dostosowanie jego misji do
nowego, powojennego kontekstu kulturowego, innych niz wezes$niej wyzwan i zadan.
Sobdr miat przygotowac pasterzy i wiernych Kosciota do podjecia dialogu ze Swiatem.

Koscidt swiadomy wyzwan doby wspétczesnej podjal wiekopomna decyzje.
Niezmienna — odwieczna misja Kosciota — gloszenia zbawczego Imienia Jezusa
pozostata ,,nienaruszona”. Sposob prowadzenia tej misji ojcowie Soboru okreslili
natomiast jako aggiornamento, czyli zharmonizowanie jej z tym wszystkim, co jest
,.sprawa cztowieka”, co bezpo§rednio wiaze si¢ z jego zyciem.

Sobor miat gtéwnie charakter pastoralny. Jego nauka dotyczyta: fundamen-
talnego samorozumienia KoSciota; jego ,wewnetrznego zycia” (liturgia, funkcja
zarzadzania, Urzad Nauczycielski KoSciota, ,,stany” KoSciota: kaptani, diakoni,
zakonnicy, $wieccy); ,,zewnetrznej” misji Kosciota (jego zwiazki z chrzedcijanstwem
niekatolickim, relacje z religiami niechrzescijanskimi, w tym z judaizmem i z isla-
mem, postawa Kosciota wobec pluralizmu $wiatopogladowego).

Papiez Jan XXIII w dniu 25 I 1959 r. wyrazit zamiar przeprowadzenia soboru
powszechnego jako jedno z najwazniejszych zadan swego pontyfikatu. To ,,zwotanie”
oficjalnie zostalo zapowiedziane przez Jana XXIII 29 VI 1959 r. w encyklice Ad
Petri Cathedram. Papiez ten w buli Humanae salutis z 25 XII 1961 r. zapowiedziat,
ze sobOr rozpocznie si¢ w 1962 r. W dniu 2 IT 1962 r. ustalit natomiast inauguracje
jego obrad na dziefi 11 X 1962. Poszczegdlne dni —ich datowanie miato charakter
symboliczny. Wskazywaly one na wazne wydarzenia upamigtnione przez kalendarz
liturgiczny KoSciota.

W sesji otwierajacej obrady Soboru Watykanskiego II wzigto udziat 2850
uczestnikéw, ktorych nazwano ojcami Soboru, w tym 85 kardynatéw, 8 patriarchow,
533 arcybiskupdw, 2131 biskupdéw, 12 opatéw. Obecni byli tez tzw. audytorzy i ob-
serwatorzy. Z owczesnych panstw socjalistycznych i komunistycznych na obrady
przybyto 150 biskupow, w tym 20 z Polski. Niektoére episkopaty nie byly w ogdle
reprezentowane, bowiem wladze komunistyczne nie udzielity zezwolenia biskupom
na opuszczenie granic panstw. W Soborze tgcznie brato udziat 66 delegatéw z Polski
(m.in. kard. Stefan Wyszyniski, bp Karol Wojtyta, bp Antoni Pawtowski — ordynariusz
diecezji wloctawskiej), ktérzy wygtosili ponad 70 przemoéwien, a takze ztozyli kilka-
dziesiat interwencji na piSmie. Najwigcej uwagi ojcowie Soboru z Polski poswigcili
dyskusji nad Konstytucja dogmatyczng o KoSciele Lumen gentium i Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes.

Sobdr uchwalil szereg dokumentéw. Ogloszone zostaly: cztery konstytucje —
Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium (4 XII 1963); Konstytucja
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Lumen gentium (21 X1 1964); Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei
verbum (18 XI 1965); Konstytucja Gaudium et spes (7 XI1 1965); dziewie¢ dekretow
— Dekret o srodkach spotecznego przekazywania mysli Inter mirifica (4 XII 1963);
Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio (21 X1 1964); Dekret o Kosciotach
Wschodnich katolickich Orientalium Ecclesiarum (21 XI 1964); Dekret o paster-
skich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus (28 X 1965); Dekret
o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis (28 X 1965); Dekret
o formacji kaptafiskiej Optatam totius (28 X 1965); Dekret o apostolstwie §wieckich
Apostolicam actuositatem (18 X1 1965); Dekret o dziatalnosci misyjnej KoSciota Ad
gentes divinitus (7 XII 1965); Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum
ordinis (7 XII 1965); trzy deklaracje — Deklaracja o wychowaniu chrzedcijafiskim
Gravissimum educationis (28 X 1965); Deklaracja o stosunku Kosciota do religii
niechrzeScijanskich Nostra aetate (28 X 1965); Deklaracja o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae (7 XII 1965).

Realizacja idei soborowych, w diecezjach, parafiach, we wspélnotach zycia
zakonnego, w zZyciu laikatu miata stuzy¢ ozywieniu wiary wszystkich cztonkéw
Kosciota. KosSciét podjal odnowe w wymiarze ad intra i w wymiarze ad extra.
Wprowadzanie reform soborowych w zycie nie obeszlo si¢ bez napiec i kryzysu.
W okresie posoborowym uksztattowat si¢ nurt tzw. tradycjonalizmu katolickiego,
zainicjowany przez jednego z ojcdw Soboru, abp. Marcela Lefebvre’a. Zatozone
przez niego Bractwo $w. Piusa X odrzucito Sobdr Watykanski 11, twierdzac, ze jego
zwotanie oznaczato poddanie si¢ Stolicy Apostolskiej wptywom modernizmu oraz
liberalizmu. Przeprowadzone reformy soborowe, przede wszystkim reforma liturgii,
oznaczaly natomiast — wedlug integrystow katolickich — protestantyzacj¢ Kosciota
katolickiego. Kryzys zaznaczyt si¢ rowniez na polu dziatalno$ci misyjnej na r6znych
kontynentach. W niektérych kregach koScielnych misjom zaczgto przeciwstawiac
dialog miedzyreligijny.

Sobdr Watykanski I1 wpisat sie w dzieje KoSciota jako bardzo wazne wydarzenie.
Postanowienia Soboru, jego nauczanie — mimo ponad 50 lat od zamkniecia jego
obrad — wciaz domaga si¢ recepcji. Zadania wyznaczone przez Sobor Kosciotowi
powszechnemu i KoSciotlom partykularnym, spotecznosciom wiernych — duszpa-
sterzom i poszczegdlnym katolikom pozostaja niezmiennie aktualne.

W kontekScie powyzszych, bardzo ogélnych informacji o Soborze i jego prze-
staniu, spojrze¢ nalezy na dzieto w polskiej literaturze teologicznej wyjatkowe, ory-
ginalne, a zarazem ,,monumentalne” i ,,dostojne” — Studia Soborowe. Tytutem tym
objete zostaly trzy ksiegi (majace tacznie 2223 strony, nie liczac zdje¢ zamieszczonych
bez paginacji w kazdym tomie), opracowane pod redakcja Michata Biatkowskiego
—t. 1: Historia i nauczanie Vaticanum II; t. 2, cz. 1-2: Historia i recepcja Vaticanum.
Takie oznakowanie tomdéw, wprawdzie uzasadnione przez redaktora dzieta, nie
jest jednakze przekonywajace. Bardziej ,,przejrzyste” bytoby potraktowanie kazdej
pozycji jako osobnego tomu (1-3) z jednym nadrzednym tytutem: Studia Soborowe
i trzema réznymi podtytutami.

Inspiratorem i wydawca dzieta Studia Soborowe jest wspomniany dr M. Bial-
kowski, historyk i politolog, adiunkt w Katedrze Historii Dyplomacji na Wydziale
Politologii i Studiéw Migdzynarodowych UMK w Toruniu. Bezsprzecznie jest dzi§
jednym z najwigkszych w Polce promotoréw nauczania Soboru Watykanskiego II.
Na uwagg zasluguje fakt, iz jest osoba Swiecka, me¢zem i ojcem rodziny, katolikiem
zaangazowanym w zycie KoSciota w Polsce i w Toruniu. Nie legitymuje si¢ formalnym
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dyplomem teologa. Dzieto pod jego redakcja przygotowane (a takze konferencje
naukowe przezen przeprowadzane) przekonuje, iz mamy w osobie M. Biatkowskiego
do czynienia z teologiem-profesjonalista, znawca doktryny KoSciota i jego naucza-
nia. Oprécz omawianego obecnie ,tytulu” wydat ostatnio réwniez inng autorska
pozycje: Wokdot Soboru Watykarnskiego I1. Studia i szkice, Torun 2015, jak rowniez
prace pod swoja redakcja: Rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga... Sobor Watykariski 11
z perspektywy potwiecza, Torun 2016.

Calos$¢ przedsiewzigcia wydawniczego okreslonego jak Studia Soborowe sfi-
nansowane zostato przez Krajowa Spotke Cukrownicza S.A. Patronat finansowy
nad dzietem, podjety przez spotke skupiajaca podmioty gospodarcze — zaktady
powszechnie okreSlane jako ,,cukrownie” jest znamienny. Wskazuje na range
publikacji, ktérej wydanie okazalo si¢ wspanialomy$lnym gestem ze strony spotki.
Wypada zyczy¢, by rézne firmy czy przedsiebiorstwa zaangazowane w produkcje
débr materialnych, badz tez specjalizujace si¢ w przemysle spozywczym podej-
mowaly podobne decyzje sponsorowania dziel naukowych. Nauka bez wsparcia
finansowego ze strony biznesu skazana jest na wegetacje. Chyba, ze sytuacje spon-
soringu rozwigzane zostanga ,,odgérnie”, przez panstwo. Fakt kooperacji wszakze
wymaga przestrzegania $ci§le okreSlonych zasad moralno-etycznych. Biznes nie
moze niczego narzucac czy dyktowaé autorom badz redaktorom dziet z zakresu
nauk humanistycznych i spotecznych. Analiza podjeta w artykutach zamieszczonych
w Studiach Soborowych nie zostata ,,przestodzona”. Autorzy prezentuja konkretna,
jasna, miejscami krytyczng analize nauczania Soboru. Sa w prowadzeniu refleks;ji
rozsadni i odpowiedzialni.

W tomie pierwszym Studiow Soborowych wyr6znione zostaty dwie czesci
— poprzedza je przedmowa abp. Jézefa Kowalczyka, metropolity gnieZniefiskiego
prymasa Polski, oraz tekst Michata Bialkowskiego pt. Cigglos¢ i odnowa. O aktu-
alnosci przestania Soboru Watykariskiego I1.

Na pierwsza cze$¢ tego tomu zatytulowana Historia epoki Vaticanum I skta-
daja sie nastepujace artykuly: Kosciot katolicki wobec glownych wyzwan spoleczno-
-politycznych pierwszej potowy XX wieku (Michal Strzelecki); Sobor Watykariski 11
— Geneza, okolicznosci zwotania i przebieg obrad (M. Biatkowski); Polityka wiadz
panstwowych w Polsce wobec Kosciola katolickiego przed i w czasie trwania Soboru
Watykanskiego II (Wojciech Polak); Prymas Polski Stefan Kardynat Wyszyriski na
Soborze Watykariskim II (Ewa K. Czaczkowska); Ojciec Soborowy z Krakowa. Udziat
Karola Wojtyly w pracach Soboru Watykariskiego II (ks. Robert Skrzypczak); Udziat
Metropolity Poznariskiego Arcybiskupa Antoniego Baraniaka SDB w obradach Soboru
Watykanskiego II (ks. Jarostaw Wasowicz SDB); Spefnione proroctwo Soboru? Oredzie
biskupow z 1965 roku i geneza koscielnych inicjatyw pojednania polsko-niemieckiego
(Natalia Jackowska); Sobor Watykanski I na tamach ,, Tygodnika Powszechnego”
i Miesiecznika ,Znak” (Malgorzata Strzelecka); Odnowa soborowa widziana oczy-
ma benedyktynki (s. Malgorzata Borkowska OSB); Rozwdj ruchow katolickich na
przyktadzie diecezji chetminskiej i toruniskiej. Wazny wymiar Kosciola posoborowego
(Waldemar Rozynkowski).

Druga czg$¢ tomu — Recepcja Vaticanum II — stanowia teksty: Sobor Waty-
kanski I w perspektywie teologiczno-eklezjalnej (ks. Marek Jagodzinski); ,, Szczyt
i Zrodto” (KL 10). Sobor Watykanski II i odnowa liturgii rzymskiej (ks. Daniel
Brzeziniski); Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium — nowa ,,stara”
eklezjologia (ks. Jan Perszon); Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym jako
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wiosna studiow biblijnych w Kosciele (ks. Waldemar Chrostowski); Sobor Waty-
kanski I w obronie godnosci rozumu, prawdy i mqdrosci (ks. Mirostaw Mroz);
,, Cztowiek w Swietle Misterium Chrystusa i Ducha Swietego” — Antropologia soborowa
z perspektywy 50 lat (ks. Krzysztof Krzeminski); Tozsamosé teologiczna wiernego
Swieckiego w sSwietle Soboru Watykanskiego II (ks. Jos¢ Ramon Villar); Wiosna
wychowania chrzescijariskiego wedtug Soboru Watykaniskiego II (ks. Wojciech Ci-
chosz); Soborowa koncepcja relacji miedzy paristwem a Kosciotem. Otwarcie epoki
pokonstantyriskiej (ks. Wiestaw Luzyniski); Odnowa czy reforma? O soborowej drodze
mySlenia o Kosciele (Dominika Koztowska); Kosciot WEB 2.0 W matni czy w sieci?
(0. Grzegorz Dobroczynski SI).

Podobnie skonstruowany zostat tom drugi Studiow Soborowych. Rozpoczyna
go przedmowa Stanistawa kardynala Dziwisza, arcybiskupa metropolity krakow-
skiego, po czym nastepuje tekst M. Biatkowskiego pt. Kosciot papieza Franciszka
— pomiedzy wizjq a rzeczywistosciq.

Czgéc pierwsza, oznaczona jako Historia epoki Vaticanum 11, ,,ztozona” zostala
z opracowan: Europa i swiat w dobie Soboru Watykariskiego Il — Zarys przemian
(M. Strzelecki); Ukrairiski Kosciot greckokatolicki na Soborze Watykariskim 11 (za-
rys) (Igor Hatagida); Ksigdz Profesor Joseph Ratzinger na Soborze Watykariskim 11
(ks. Grzegorz Bachanek); Sobor Watykariski 11 z perspektywy Wioctawka — wkiad
biskupa Antoniego Pawlowskiego w aggiornamento w Kosciele (ks. Zbigniew Gmur-
czyk); Udziat biskupow warminiskich w Soborze Watykariskim II (ks. Krzysztof
Bielawny); Biskup Sandomierski i jego biskupi pomocniczy w dobie Soboru Waty-
kariskiego II (ks. Albert Warso); Biskup Herbert Bednorz — Slgski akcent na Soborze
Watykanskim I (ks. Jerzy Myszor, ks. Henryk Olszar); Udziat biskupa Wilhelma Pluty
w Soborze Watykaniskim II i recepcji soborowego nauczania w Kosciele gorzowskim
(ks. Grzegorz Wejman); Posoborowe kryzysy w Kosciele w okresie pontyfikatu Pawta VI
(1966-1978) (ks. Janusz Bujak); Myslenie wedtug Soboru. Srodowisko miesi¢cznika
., Wiez” wobec Vaticanum II (o. G. Dobroczyfski SI); Spéznione aggiornamento?
Integracja europejska jako element polskiej dyskusji o KoSciele w swiecie wspolczesnym
(Natalia Jackowska).

Cze¢$¢ druga przedstawianego tomu, zatytutowana Recepcja Vaticanum I1, stano-
wia artykuly: Papieze przetomu tysigcleci na drodze recepcji Vaticanum II (ks. Robert
Skrzypczak); Recepcja Soboru Watykariskiego w Niemczech (ks. Jozef Hernoga);
Synod 72 jako pierwszy etap recepcji Soboru Watykariskiego II w Szwajcarii (ks Ignacy
Bokwa); Recepcja Soboru Watykarskiego Il w Hiszpanii (ks. Piotr Roszak); Recep-
cja Soboru Watykariskiego 1l w Stanach Zjednoczonych Ameryki (ks. J. Perszon);
Latynoamerykariskie owoce Soboru Watykanskiego II (ks. Andrzej Pietrzak SVD);
Elementy recepcji Soboru Watykariskiego I w afrykariskim kontekscie kulturowym
Demokratycznej Republiki Konga (ks. Kazimierz Szymczycha SVD); Recepcja
Soboru Watykanskiego I w Polsce — zagadnienia wybrane. Refleksje bardzo osobiste
(ks. Jerzy Bagrowicz); Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972—1979
Jako proba recepcji Soboru Watykariskiego II (ks. Jozef Marecki); Soborowy przetom
w filozofii chrzescijariskiej (Krzysztof Stachowicz); Recepcja Soborowego paradyg-
matu communio w teologii systematycznej (ks. M. Jagodzinski); Odnowa i reforma
prawa kanonicznego po Soborze Watykariskim II (ks. Wojciech Goéralski); Inspiracje
soborowe w katechezie (ks. Kazimierz Misiaszek SDB); Odnowa liturgii rzymskiej
po Soborze Watykarniskim I w Swietle Listow apostolskich ,, Vicesimus quintus annus”
oraz ,, Spiritus et sponsa” Jana Pawta II (ks. Daniel Brzezifiski).
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Wolumen trzeci (oznaczony wszakze jako t. 2, cz. 2) poprzedzony zostat
przedmowa Kazimierza kardynata Nycza, arcybiskupa metropolity warszawskiego
oraz adresem M. Biatkowskiego — Stowa wdziecznosci od redaktora naukowego.

Czgs¢ pierwsza tej ,,ksiegi” — tak samo oznaczona jak analogiczne czgéci w po-
przednich woluminach: Historia epoki Vaticanum Il — ,,ztozona” zostala z artykutow:
Vaticanum II miedzy historiq i teologiq: status quaestionis (Philips Chenaux); Kon-
serwatysci i tradycjonalisci na Soborze Watykanskim II (Jacek Bartyzel); Arcybiskup
Bolestaw Kominek i jego udziat w obradach Soboru Watykaniskiego II (ks. Jozef Pater);
Biskup Chetminski Kazimierz Jozef Kowalski na Soborze Watykanskim II (M. Bial-
kowski); Pasterz cierpliwego dialogu. Biskup Michat Klepacz w polskiej delegacji na
Sobor Watykariski I (Milena Przybysz, ks. Marek Saran); Udziat Biskupa Gdariskiego
Edmunda Nowickiego w Soborze Watykanskim II (ks. Stanistaw Bogdanowicz); Wkiad
Biskupa Opolskiego Franciszka Jopa w soborowq reforme liturgiczng i w jej recepcje
w Polsce (ks. Helmut Jan Sobeczko); Kosciot katolicki po Soborze Watykariskim 11
wobec gtownych wyzwan cywilizacyjnych i spoteczno-politycznych w Swiecie. Oceny
i prognozy (Jan Ryszard Sielezin).

Czeé¢ druga tegoz woluminu — zatytutowana Recepcja Vaticanum I1, zawiera
artykuly: Recepcja Vaticanum II w Italii (ks. R. Skrzypczak); Recepcja Soboru Wa-
tykanskiego Il we Francji — zarys (ks. Krzysztof Witko); Niezlomny dialog — recepcja
Soboru Watykariskiego 1I w Austrii (ks. Janusz Szulist); Recepcja Soboru Watykarn-
skiego II'w Czechostowacji w latach 1962—1992 (o. Hieronim Kaczmarek OP); Sobor
Watykaniski II w recepcji Biatoruskiego Kosciota Greckokatolickiego (archim. Jan
Sergiusz Gajek MIC, ks. Andrej Abtamejka); Recepcja Soboru Watykariskiego 11
w Greckim Melchickim Kosciele katolickim (0. Gabriel Hachem CSP); Recepcja
Soboru Watykariskiego Il w Japonii — z perspektywy polskiego misjonarza (Pawet Ja-
rocifiski OP); Recepcja Soboru Watykariskiego II w Republice Srodkowoafrykariskiej,
Czadzie i Pélnocnym Kamerunie (ks. Jarostaw Roézafiski OMI); 50 lat soborowej
odnowy w Kosciele Ameryki Laciriskiej (0. Kasper Kapron OFM); Odkrywanie
obecnosci Ducha Swigtego w Kosciele po Soborze Watykarniskim II (ks. Janusz Bujak);
Teologia pastoralna doby Soboru Watykanskiego II (Marek Marczewski); Dopiero
Sobor Watykanski I uczynit zadosé prosbom i zyczeniom, by przywrécié diakonat staty
(Marek Marczewski); Odnowa francuskiej patrystyki XX wieku — przed i po Soborze
Watykaniskim II (ks. Krzysztof Witko); Soborowy i posoborowy dialog ekumeniczny
(ks. Krzysztof Krzeminiski); Soborowy i posoborowy dialog Kosciola katolickiego
z islamem (Eugeniusz Sakowicz, Pawel Sokotowski).

Przedstawiona zawartoS¢ poszczegolnych ksiag dzieta Studia Soborowe pozwala
zrozumie¢, jak waznym i jednocze$nie ztozonym wydarzeniem byt Sobor. Kazdy
artykut — poszerzony i ,,rozbudowany” — stanowi¢ mégtby osobny tom. W dziele
znalazly wyraz refleksje dotyczace Kosciota powszechnego, ale i Ko$cioléw partyku-
larnych. Nie ma migdzy nimi zadnej konkurencji czy przeciwstawnosci. Kazdy Kosciét
partykularny — lokalny jest rownocze$nie Kosciolem powszechnym. Co wigcej, nie
ma tez dwdch antagonistycznych Kosciotéw — przedsoborowego i posoborowego,
jak chcieliby zaréwno ,,otwarci” jego wrogowie, jak i ignoranci religijni, nie posia-
dajacy minimum wiedzy teologicznej, ani w ogéle dobrej woli, by Kosciét poznad.
W latach szes¢dziesigtych XX w. nie powstal nowy Kosciét katolicki, ,,odcigty”
od Kosciota wezedniejszego czasu, poprzednich stuleci. Odnowa Kosciota, w tym
teologii bedacej jego metodyczna refleksja o Bogu i cztowieku w Jezusie Chrystusie
(Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 1, Lublin 1972;
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t. 2, Lublin 1974 — to tytul dzieta autorstwa wybitnego polskiego teologa epoki
przedsoborowego i soborowego przetomu, stugi Bozego ks. Wincentego Granata),
zadekretowana przez Sobor wyrazala si¢ w imperatywie powrotu do Zrddet — do
Biblii i nauki ojcéw KoSciola. Sobdr nie zerwat z Tradycja, lecz pozwolil na nowo
ja zrozumied, zinterpretowac, wprowadzacé w zycie.

Dzieto opracowane koncepcyjnie i poprowadzone redakcyjnie przez M. Biatkow-
skiego nie miato wzorca w literaturze przedmiotu. Jest pierwszym, tak obszernym,
wszechstronnym, studium o nauczaniu soborowym, ktére ukazalo si¢ w jezyku
polskim. Na pewno inicjuje ono dalsza dyskusje na temat Soboru Watykafiskiego 11,
jego wyzwan, zadan, w ogdle — jego nauczania. Sobdr, chociaz si¢ zakoniczyl, zostat
uroczyScie zamknigty, to jego duch trwa. Jego litera nie jest martwa, bowiem ozywiana
jest przez Ducha Swietego, ktory jest zarowno Odnowicielem, jak i Pocieszycielem
Kosciota. Trzy wielkie ksiegi Studiow Soborowych stanowia zachete, by ,,studia”
te permanentnie — nadal, wytrwale, rozsadnie, odpowiedzialnie prowadzi¢, na
przekor wszelkim antysoborowym tendencjom, pochodzacym nie tylko z zewnatrz
Kosciota, ale tez i wychodzacym od §rodka — od tych wiernych, ktorzy nie znaja
Magisterium Kosciota i ktérzy nie chea podjaé trudu przeczytania i przestudiowania
soborowych dokumentdow.

Po zapoznaniu si¢ z ,lista” artykutéw zamieszczonych w rekomendowanym dziele
mozna stwierdzi€ z calg odpowiedzialnoscig — to tylko utamek wypowiedzi o Soborze,
to jedynie fragment , komentarza” do soborowego nauczania. Skoro tak, to zasadnym
byloby zainicjowanie czasopisma w wersji tradycyjnej — papierowej oraz internetowe;j,
zatytutowanego ,,Studia Soborowe”, badz tez systematyczne oglaszanie publikacji
w ramach serii wydawniczej — tak samo nazwanej — ukazujacej Soboér Watykanski IT,
zardwno jego percepcje, jak i recepcje. Odnowa KoSciota — jak zaznaczali papieze
soborowi i posoborowi — dopiero si¢ zaczyna. Mogtoby jej stuzy¢ sugerowane nowe
czasopismo lub seria. Jesli sugestia ta bedzie kiedyS podjeta, to najwieksza zastuge
bedzie miat inspirator Studiow Soborowych — M. Bialkowski, ktory potrafit po mi-
strzowsku cato$¢ przemysle¢ i do realizacji powzigtego zamiaru zaprosi¢ duchownych
i $wieckich, w tym kobiety, zakonnikéw, katolikéw z Polski i z zagranicy.

W omawianym dziele obecny jest watek wloctawski. W tym nurcie sytuuje si¢
wskazany wyzej artykut ks. Z. Gmurczyka pt. Sobor Watykanski 11 z perspektywy
Wioctawka — wktad biskupa Antoniego Pawlowskiego w aggiornamento w Kosciele.
Trzeba mocno w tym miejscu podkresli¢ fakt coraz bardziej zapoznawany w naj-
nowszej historii Kosciota w Polsce. Prezbiterem diecezji wloctawskiej byt wszakze
uczestnik Soboru Stefan kardynat Wyszynski. P6Zniejszy Prymas Tysiaclecia Swie-
cenia kaptanskie przyjat w 1924 r. we wloctawskiej bazylice katedralnej. Od 1932 r.
kierowat czasopismem ,,Ateneum Kaptanskie”. Tu, we Wtoctawku, podejmowat
dziedzictwo tej wielce zastuzonej w polskim Kosciele diecezji. Ubogacony nim i przez
nie uformowany duchowo poszedt petni¢ misje jako biskup, arcybiskup, kardynat,
maz stanu, wszedzie tam, gdzie Bog w swojej opatrznosci go poprowadzit. W ksiazce
M. Biatkowskiego opublikowane zostaly zdjecia ze zbioréw Archiwum Diecezjalnego
we Wioctawku. Watek wloclawski pojawit sie tez w innych miejscach omawiane;j
pozycji. Na licznych zdjeciach ,,obecny” jest dawny ksigdz wioctawski — S. Wyszyniski.

Rekomendujac Studia Soborowe wypada wreszcie zwrdci¢ uwage na ich szate
graficzna. Stanowia o niej zdjecia, bedace swoista dokumentacja tego wydarzenia.
Znaczna liczba fotografii zostala po raz pierwszy udostgpniona czytelnikom. Sa
to zdjecia m.in. prezentujace polskich ojcéw Soboru. Poszczegélne woluminy
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bardzo wyraznie ,,przemawiaja” do czytelnika swoja oktadka. Symbolika oktadek
poszczegdlnych ksiag jest wielce wymowna. Na oktadkach, zaprojektowanych przez
M. Biatkowskiego, ukazano: uroczysta procesj¢ hierarchéw katolickich w dniu
otwarcia obrad Soboru Watykanskiego II (t. 1); biskupéw zgromadzonych na Mszy
Swietej kanonizacyjnej papiezy Jana XXIII i Jana Pawta II (t. 2, cz. 1); Procesje
duchowienstwa katolickiego z ewangeliarzem podczas uroczystosci pogrzebowych
biskupa Szanghaju (t. 2, cz. 2).

Procesja (t. 1) symbolizuje trud podejmowanej drogi, zaangazowanie w wy-
trwate dazenie do celu, ktérym jest prawda o Bogu, Jezusie Chrystusie, Jego
Kosciele, o cztowieku i ludzkosci. Zgromadzeni biskupi (t. 2) z kolei oddajg czes¢
Janowi XXIII, ktéry — inspirowany §wiatlem Ducha Swietego — zwotat Sobdr, oraz
Janowi Pawtowi II, jego nastepcy na Stolicy Piotrowej, ktory caly swdj pontyfikat
poswiecit wprowadzaniu w zycie soborowych postanowiefi. Ten wymiar soborowy
pontyfikatu udokumentowany zostat zarowno w dokumentach Magisterium Eccle-
siae, oglaszanych przez papieza Wojtyle, jak réwniez w prowadzonym przez niego
dialogu z czlowiekiem kazdej kultury i religii oraz §wiatopogladu, cztowiekiem
wyzwolonym przez Jezusa Chrystusa — jego Odkupiciela. Prawda o Jezusie, kt6-
remu Jan Pawet II przydat tytut Redemptor hominis zrodzona zostata z glebokiego
przemyslenia i przemodlenia soborowego nauczania. Cze$¢ oddana zmartemu
biskupowi z Chin (t. 2, cz. 2) wskazuje natomiast na Kosciét w tym panstwie, ktore
otaczane jest wielka duchowa troska przez papiezy. Sytuacja Kosciota w Chinskiej
Republice Ludowo-Demokratycznej jest jednym z najwickszych wyzwan (m.in.
powaznym problem eklezjologicznym, z racji na istnienie KoSciota oficjalnego,
lojalnego wobec ,,komunistycznych” wtadz, i Kosciota podziemnego, subordyno-
wanego papiezowi) dla Kosciota XXI w.

Nie moge nie zamkna¢ niniejszej rekomendacji dzieta — powtorze: wyjatkowe-
go — Studiow Soborowych bez osobistej impresji. Pod koniec lat siedemdziesiatych
ubieglego wieku rozpoczalem studia teologiczne w Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim. Biblioteka Uniwersytecka dysponowata wowczas tylko jednym egzem-
plarzem dokumentéw soborowych. Podobnie tylko jeden egzemplarz byt dostgpny
w Bibliotece Wydzialu Teologicznego. Dziesiatki, a moze nawet setki studentéw (na
pierwszy rok teologii, na ktérym studiowatem, przyjetych zostato ponad 90 oséb)
w tamtym czasie miato do dyspozycji dwa biblioteczne egzemplarze soborowego
zbioru dokumentéw. Komentarz do tego faktu sam si¢ nasuwa... JesteSmy wcigz
i dopiero na poczatku, na progu Soboru Watykanskiego II...

Warszawa FEugeniusz Sakowicz

Stanistaw Kowalczyk, Idea duszy — w refleksji filozoficznej, Lublin : Wyd.
KUL 2016, 157 s.

W czasie obecnego, duchowego i intelektualnego zagubienia, szczegdlnie czesto
pytamy: kim jest cztowiek?, jaka jest natura?, co wyznacza jego godnos$¢? Problem
ten staje przed kazda epoka, kazda kolejna generacja ludzka, przed kazdym czto-
wiekiem. Czlowiek bowiem ze wzgledu na bogactwo swej natury, wyjatkowoS$¢ swego
istnienia — bedac bytem cielesno-duchowym — jest miejscem ontycznego spotkania
natury materialnej bytow ozywionych oraz natury duchowe;j. Postawione pytanie —
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kim jest cztowiek? — dotyczy nie tylko ptaszczyzny materialno-biologicznej ludzkiej
natury, ale takze i przede wszystkim jego zycia psychiczno-duchowego. Wtasnie
pytanie o cztowieka — od strony jego wymiaru psychiczno-umystowego (duchowe-
g0) oraz relacji pomiedzy cielesnoScia a duchowoscia w strukturze osoby ludzkiej
—jest jednym z najstarszych pytan, jakie sg stawiane w nauce, w religii, w kulturze,
w filozofii. Wokot tego fundamentalnego pytania ciagle tocza si¢ spory i dyskusje.

Nie dziwi wigc, ze do tej problematyki, kolejny juz raz, powraca ks. prof. Sta-
nistaw Kowalczyk, dlugoletni profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu i Wyzszego Seminarium
Duchownego w Sandomierzu, w swej najnowszej pracy pt. Idea duszy — w refleksji
filozoficznej. Autor ma na swoim koncie juz ponad pieédziesiat pozycji ksiazkowych
niemal ze wszystkich dyscyplin filozoficznych. Z zakresu za$ antropologii filozoficznej
nalezy wymieni¢ takie zwlaszcza jego publikacje, jak: Cztowiek w mysli wspotczesnej.
Filozofia wspdtczesna o cztowieku, Warszawa 1990, 1999% Kim jest cztowiek? Ele-
menty antropologii, Wroctaw 1992; Czlowiek a spotecznosc. Zarys filozofii spotecznej,
Lublin 1994, 2005%; Z refleksji nad czlowiekiem. Cztowiek, spotecznosé, wartosé, Lu-
blin 1995; Filozofia wolnosci. Rys historyczny, Lublin 1999; Wolnos¢ naturq i prawem
cztowieka. Indywidualny i spoteczny wymiar wolnosci, Sandomierz 2000; Czlowiek
w poszukiwaniu wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej, Lublin 2006; Ciato
cztowieka w refleksji filozoficznej, Lublin 2009.

We Wistepie prezentowanej pracy ks. prof. Kowalczyk stwierdza: ,,Idea duszy
w mentalno$ci wielu wspolczesnych ludzi jest marginalizowana, czy wrecz pomijana
jako anachroniczna i zdezaktualizowana. Bardzo wiele prac (wigkszo$¢) z zakresu
filozofii i psychologii nie uwzglednia duchowego wymiaru cztowieka. Je§li rezy-
gnuje si¢ z pojecia duszy, to szuka si¢ termindw zastepczych, np. méwi si¢ o jazni,
wewnetrznym «ja», $wiadomosci, osobowosci czy osobie. Na taki stan rzeczy
w ostatnich stuleciach wptyneto wiele przyczyn: o§wieceniowy skrajny racjonalizm
polaczony z naturalizmem, materializm mechanistyczny, marksizm, nietzscheanizm,
teoria ewolucji Karola Darwina, neopozytywizm, strukturalizm, postmodernizm”
(s. 7). Mozna wiec powiedzie¢, ze nurty naturalistyczno-sekularyzacyjne skazaty
pojecie duszy ,,na banicje”. Jednak mimo to, powraca ono w wielu wspétczesnych
kierunkach i dyscyplinach filozoficznych. Naleza do nich np. egzystencjalizm te-
istyczny, fenomenologia, filozofia dialogu, aksjologia, humanistyczna psychologia
i socjologia, kognitywizm, personalizm, my§l spoteczna. ,,Idea duszy jest integral-
nym elementem filozofii klasycznej, religii monoteistycznych, szeroko rozumiane;j
kultury — sztuki, literatury picknej, muzyki. Antropologia filozoficzna i kulturowa,
poszukujac integralnej koncepcji cztowieka, nie moga catkowicie pomina¢ jego
transbiologicznego wymiaru i wéwczas podejmuja problem duszy” (tamze). Do-
wodzi tego bogata literatura, zwlaszcza obcojezyczna, po§wiecona problematyce
duszy. Dlatego monografia ks. prof. Kowalczyka przedstawiajgca koncepcje duszy
w mysli filozoficznej bedzie niewatpliwie wazng pozycja we wspolczesnej polskiej
literaturze filozoficzne;.

Praca Idea duszy — w refleksji filozoficznej sktada si¢ z dwoch czeSci: historycznej
i merytoryczno-problemowej. W czesci pierwszej zatytutowanej Rys historyczny idei
duszy (s. 9-98) autor ukazuje gtéwnych myslicieli antyku greckiego, Sredniowiecza,
czasOw nowozytnych i wspélczesnych. W pigtnastu rozdziatach kresli zasadnicze
elementy koncepcji duszy w antropologii i psychologii: Platona, Arystotelesa,
Plotyna, §w. Augustyna, $w. Tomasza z Akwinu, §w. Bonawentury, Kartezjusza,
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Kanta, Hegla, Marcela, Lavelle’a, Teilharda de Chardin, Whiteheada i Maritaina.
W rozdziale czwartym omawia takze biblijne pojecie duszy. ,,Z cytowanych tekstow
skrypturystycznych i przeprowadzonych rozwazah mozna wnioskowac, ze antropo-
logia biblijna ewoluowata od monistycznej do dualistycznej koncepcji cztowieka.
Pierwsze ksiegi Starego Testamentu akcentowaly bytowa jedno$¢ cztowieka w relacji
do Boga, nie wyr6zniajac w jego naturze poszczegdlnych elementow (wymiaréw).
Jednak pdzniejsze ksiegi judaizmu i caly Nowy Testament rozréznily wymiar so-
matyczny i duchowy osoby ludzkiej, stosowane wéwczas pojecia ciata i duszy byly
rozumiane w sensie egzystencjalno-etycznym i religijnym. Swiadomos$¢ specyfiki
bytowej duszy, jej niematerialno$¢ i nieSmiertelno$¢ byta coraz bardziej wyraziScie
implikowana w kolejnych ksiegach Biblii” (s. 27).

Nalezy tez podkresli¢, ze w tym historycznym przegladzie roznych ujec idei duszy
zostali celowo pominigci zwolennicy réznych nurtéw sensualizmu i materializmu,
ktorych ,,zatozenia metodologiczne i filozoficzne wykluczaja sensowne mowienie
o duchowej stronie cztowieka” (s. 8). Autor dopiero w drugiej czesci swej pracy
przedstawit na przyklad stanowisko Tadeusza Kotarbinskiego, zwolennika reizmu
zwanego takze pansomatyzmem. W jego przekonaniu konsekwentny pansomatysta
zwalcza spirytualizm jako uznawanie dusz réznych od ciata. Kotarbifski wprawdzie
nie odrzucit w zasadzie pojecia duszy ludzkiej, ale identyfikowat ja z materialnym
ciatem. ,,Substancja duchowa jest to dla nas ciato obdarzone zyciem psychicznym,
ciato uduchowione, ciato psychiczne” (s. 102).

Historyczny rys pojecia duszy wymaga dopelnienia merytoryczno-problemowe-
g0, bedacego syntetyczng prezentacja stanowiska antropologii filozofii klasyczno-
-personalistycznej w tym zakresie. Dlatego ks. prof. Kowalczyk w drugiej czesci
swej pracy, zatytulowanej Weztowe problemy duszy ludzkiej (s. 99-152), w szeSciu
rozdziatach przedstawit rézne aspekty problematyki duszy. Po wstepnym wyjasnie-
niu samego pojecia duszy (jest ono bowiem wieloznaczne i wymaga semantycznej
precyzji i uwzglednienia kontekstu systemowego jako warunku wlasciwego jego
rozumienia), omawia kolejno takie zagadnienia, jak: istnienie duszy ludzkiej, relacja
,ciato — dusza”, geneza psychizmu ludzkiego — duszy, pojecie $mierci i wreszcie
kwestia nieSmiertelnosci duszy.

To ostatnie zagadnienie rozpatrywane przez autora — stanowi ono takze zakon-
czenie pracy (s. 144-152) —nalezy do podstawowego kanonu mysli chrzescijafiskiej
odnos$nie do wlasciwego rozumienia idei duszy. Fundamentem tej koncepcji jest
uznanie niematerialnego charakteru duszy i jej bytowej autonomii w strukturze
osoby ludzkie;j. ,,Klasyczny nurt filozofii chrzeécijanskiej uznaje nieSmiertelno$é
duszy ludzkiej, chociaz jej przedstawiciele rdznie oceniaja naukowg wartos¢ filo-
zoficznej argumentacji za takim stanowiskiem. Tomasz z Akwinu uznawat pewno§¢
filozoficznej motywacji, natomiast Duns Szkot traktowat ja jako hipotetyczna,
jednak bardziej prawdopodobna anizeli racje oponentéw idei nieSmiertelnosci”
(s. 145). Z kolei francuski egzystencjalista Gabriel Marcel za gtéwny argument
potwierdzajacy nieSmiertelno$¢ duszy cztowieka uznat obecno$¢ takich wartosci
w jego zyciu, jak: mito$¢, nadzieja, wierno$¢, zaufanie. Te wartoSci traktowal jako
gwarancje dalszego istnienia cztowieka po $mierci. Sa one bowiem niematerialne,
uniwersalne, absolutne. Ich Zrédlem nie jest materia, dlatego Smier¢ czlowieka
nie moze ich zniszczy¢ (s. 149). Ks. prof. Kowalczyk prezentujac rézne argumenty
przemawiajace za nieSmiertelnoscia duszy podkresla, ze wartoSci somatyczno-
-biologiczne sa wspdlne czlowiekowi i zwierzgtom, réznia go natomiast od nich
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warto$ci wyzsze (duchowe) —z prawda, dobrem i picknem na czele. Takie wartosci
sa obecne jedynie w §wiecie ludzkim, dlatego one sygnalizuja obecno$¢ w naturze
ludzkiej elementu transmaterialnego, a wigc niepodlegajacej zniszczeniu w mo-
mencie Smierci, duszy cztowieka.

Monografi¢ zamyka bibliografia (s. 153-156), zawierajaca dobrze dobrang
i aktualna literatur¢ zagadnienia, zaréwno autoréw polskich jak i obcojezycznych.
W bibliografii tej spotykamy rowniez znaczace pozycje naszego autora. Widac,
jak bardzo problematyka antropologiczna jest mu bliska i jak czesto do niej siega.
Ciagle ja pogtebia, wida¢ to chocby w drugiej czesci prezentowanej pozycji, gdzie
wielokrotnie cytuje (mig¢dzy innymi) swoje znakomite dzieto Zarys filozofii czlowieka
(Sandomierz 2002). Z drugiej strony ks. prof. S. Kowalczyk ma §wiadomo$¢ potrzeby,
a nawet widzi konieczno$¢ odkrywania nowych aspektéw i poszerzania dotych-
czasowej refleksji antropologicznej. ,,Problematyka cztowieka i jego duchowego
wymiaru jest ztozona i wieloaspektowa, dlatego obecna ksigzka uwzglednia tylko
niektdre elementy. Osoba ludzka, pomimo dotychczasowych rozwazan filozoficz-
nych i dynamicznego rozwoju nauk empiryczno-medycznych, ciagle kryje w sobie
niezglebione tajemnice. Ich Zrédlem jest wta$nie wewnetrzno-autonomiczne «ja»
okreslane mianem duszy” (s. 8).

Podsumowujac, mozna bez przesady powiedzieé, ze anonsowana praca ks. prof.
Kowalczyka Idea duszy — w refleksji filozoficznej zastuguje na stowa szczegdlnego
uznania, nie tylko dlatego, ze jest wazna i potrzebna, bardzo aktualnag pozycja
wydawnicza, przedstawiajaca wieloaspektowa kwestie duszy w antropologii filozo-
ficznej i to zaréwno od strony historycznej jak i merytoryczno-problemowej. Ale
jest takze pod wzgledem treSciowym i formalnym przyktadem rzetelnej, solidnej
pracy naukowej (jak zreszta wszystkie prace autora). Jest rowniez §wiadectwem
kompetencji i ogromnej erudycji autora. Czytelnika z pewnoScia uderza bogata
dokumentacja bibliograficzna, znajdujaca si¢ w przypisach odnoszacych si¢ do
poszczegdlnych czesci dzieta (w pierwszej czesci 558 przypisow, w drugiej 214).

Powyzsza praca ks. prof. S. Kowalczyka bedzie z pewnoScia przydatna, zwlaszcza
wyktadowcom antropologii filozoficznej, jak i studentom. Mozna takze powiedzie¢,
ze wszystkim czytelnikom zainteresowanym wspoétczesna filozofia cztowieka, a szcze-
gdblnie problematyka elementu duchowego w cztowieku.

Torun — Wloctawek ks. Zdzistaw Pawlak

wStudia Wloctawskie”, t. 17: 2015, 587 s.

Prawie w kazdej dziedzinie naukowej, w miarg¢ jej rozwoju, zauwazamy zmiang
w podejsciu do zagadnien szczegétowych — wchodzacych w zakres danej dziedziny
wiedzy. Dla przyktadu mozna wymienic psychologie, ktéra omawiajac rozwéj osobowy
cztowieka, dawniej koncentrowata si¢ gléwnie na rozwoju struktur wewnatrzoso-
bowych. Obecnie, nie pomniejszajac znaczenia struktur wewnatrzosobowych dla
rozwoju jednostki, psychologia dowartosciowuje znaczenie Srodowiska, w ktorym
dana osoba zyje.

»Studia Wioctawskie” sa periodykiem wydawanym przez Teologiczne Towarzy-
stwo Naukowe dziatajace przy Wyzszym Seminarium Duchownym we Wioctawku
od 1928 roku. Z racji 75-lecia ,,Ateneum Kaptanskiego” (najstarszego czasopisma
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teologicznego wychodzacego w Polsce), biskup Edmund Piszcz powiedziat: ,,Mu-
siala panowac we Wloctawskim Seminarium Duchownym jaka$ atmosfera, ktéra
sprzyjata ksztattowaniu si¢ bogatych osobowosci. Ta uczelnia inspirowata swoich
wychowankow do dalszej pracy naukowej po jej ukoficzeniu” (zob. E. Piszcz,
Ateneum Kaplariskie” — czasy i ludzie, ,Ateneum Kaptanskie”, 104(1985), s. 16).

Zajmujacym si¢ ksigzkami znane jest tacinskie przystowie: habent sua fata libelli
— .ksiazki maja swoje losy (swoja histori¢)”. Historia ,,Studiéw Wtoctawskich” roz-
poczeta sie 23 pazdziernika 1997 roku, gdy podczas spotkania Towarzystwa 6wczesny
prezes (ks. Ireneusz Werbinski) przypomnial zebranym o zblizajacej si¢ 70. rocznicy
dziatalnosci Towarzystwa i zaproponowat, aby utrwali¢ na piSmie histori¢ Towa-
rzystwa oraz utrwala¢ aktualny dorobek naukowy — cztonkéw Towarzystwa (zob.
K. Rulka, Geneza i dzieje TTN WSD we Wioctawku, ,,Studia Wtoctawskie”, 1(1998),
s. 23-43; R. Andrzejewski, O tradycjach i mozliwosciach naukowych wiloctawskiego
srodowiska koscielnego, tamze, s. 7-20; 1. Werbinski, ,, Studia Wioctawskie” — czaso-
pismo Teologicznego Towarzystwa Naukowego Wyzszego Seminarium Duchownego
we Wloctawku, ,,Zapiski Kujawsko-Dobrzyfiskie”, 25(2010), s. 39-55). W 1998 roku
ukazal sie pierwszy tom ,,Studiow Wioctawskich”, co §wiadczy o tym, Ze ta inicjatywa
spotkata si¢ z poparciem wigkszo$ci cztonkéw Towarzystwa.

Czasopismu nadano tytut ,,Studia Wloctawskie”, po upewnieniu sig, ze powstale
wezeSniej Wioctawskie Towarzystwo Naukowe nie planuje w najblizszej przysztosci
periodyku o takim tytule. Swiadomie zrezygnowano z sugerowanego tytutu ,, Wto-
ctawskie Studia Teologiczne”, poniewaz od poczatku planowano, ze nie bedzie si¢
ono ograniczato do tematyki teologiczne;.

Zgodnie z przyjetymi zalozeniami, kazdy tom ,,Studiow Wioctawskich” dzieli si¢
zasadniczo na trzy czeSci. W pierwszej zamieszczane sg artykuly naukowe z roznych
dziedzin wiedzy (przede wszystkim z teologii i filozofii), w drugiej zgrupowane sa
opracowania o tematyce lokalnej (wloctawskiej) pt. Viadislaviensia, trzecia jest
przeznaczona na sprawozdania i recenzje. Spis tresci zamieszczany jest takze
w jezyku angielskim.

Chociaz ,,Studia Wtoctawskie” nie byly planowane jako rocznik, faktycznie
poszczegblne tomy (dotad ukazato si¢ ich 17, a t. 18 jest w przygotowaniu) wycho-
dza w odstepie jednego roku. Pismem, do 17. tomu kierowat zesp6t redakceyjny,
w sktad ktorego wchodzil aktualny Zarzad, uzupetiony przez kilku profesorow
seminarium. Od samego poczatku za adjustacje tekstéw i szate graficzng periody-
ku odpowiada ks. Kazimierz Rulka, ktéry tez zaprojektowat oktadke czasopisma
z wykorzystaniem stylizowanej panoramy Wtoctawka. Czasopismo wydawane jest
w formacie B-5, o objetosci tomu od 300 do 550 stron. Od poczatku kazdy tom jest
sponsorowany przez jednego lub wielu sponsoréw.

Od 17. tomu, ,,Studia Wtoctawskie” weszty na nowa (jakoSciowo) droge. Ak-
tualnie range danego czasopisma lub serii wydawniczej ocenia si¢ po punktacji
przyznawanej przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego. Dzigki wysitkowi
aktualnego prezesa Towarzystwa (ks. dr. hab. Lecha Krdla) — jego wspotpracy
z r6znymi naukowcami i Srodowiskami naukowymi, — ,,Studia Wloctawskie” otrzy-
maly 6 punktéw (Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego: Wykaz czasopism
punktowanych, czes¢ B, poz. 1838, z 23 grudnia 2015). Czasopismo jest indeksowane
w bazie Index Copernicus International.

,»Studia Wloclawskie” sa dostepne zaréwno w formie papierowej, jak i elek-
tronicznej (studiawloclawskie.org), przy czym wersja papierowa jest pierwotna.
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W zwiazku z wymogami stawianymi czasopismom punktowanym, od 17. tomu
w miejsce zespotu redakcyjnego wystepuje redaktor naczelny (aktualny prezes
Towarzystwa). Dalej zespot wydawniczy tworza: redaktorzy tematyczni, redaktor
jezykowy, redaktor statystyczny, rada naukowa, recenzenci wspomagajacy, recen-
zenci tomu, adiustator tekstow, korektor tekstu i osoba przygotowujaca tekst do
druku (famanie tekstu).

Poczawszy od tomu drugiego powstal pomyst, aby kolejne tomy dedykowac wy-
bitnym osobisto$ciom wywodzacym si¢ z wloctawskiego srodowiska koscielnego lub
zastuzonym dla tegoz Srodowiska. W dedykacji, ktéra jest umieszczona po stronie
tytutowej, znajdujemy uzasadnienie po§wigcenia danego tomu konkretnej osobie.

Tom 17. ,,Studiéw Wloctawskich”, zostat dedykowany przez redakcje i wspot-
pracownikow: ,,Jego Ekscelencji Ksiedzu Biskupowi Dr. Wiestawowi Alojzemu
Meringowi Ordynariuszowi Wtoctawskiemu z okazji 70. rocznicy urodzin”.

W stowie od Redakcji czytamy m.in.: ,,Ta wiec okoliczno$¢ [70. rocznica urodzin.
podkr. I.W.] zainspirowata Teologiczne Towarzystwo Naukowe Wyzszego Semina-
rium Duchownego, aby niniejszym dzietem wyrazi¢ wdzigczno$¢ swojemu Biskupowi
Ordynariuszowi za to, ze sprawujac od 12 lat postuge uswiecania, realizuje to, do
czego zmierza postuga nauczania i rzadzenia. Nadto dzickuje za zyczliwy i peten
oddania patronat sprawowany nad naszym Towarzystwem (por. Statut Teologiczne-
go Towarzystwa Naukowego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku,
art. 4), ktére od 17 lat wydaje periodyk naukowy pt. «Studia Wioctawskie»” (s. 8).

Pierwsza grupa — 6 tekstow — poSwiecona jest osobie Jubilata: Kalendarium
zycia bp. dr. Wiestawa Meringa; Bibliografia podmiotowa; Dziatalnos¢ ustawodawcza
Biskupa Meringa w latach 2010-2015; Wktad w rozwdj kultu swietych i blogostawio-
nych zwiqzanych z diecezjg wloctawskq; Troska o rodzine i zycie w nauczaniu Jubilata,
Kaznodziejstwo bp. Meringa w latach 2010-2015.

Druga grupe stanowi 14 artykuléw naukowych z r6znych dziedzin naukowych:
biblistyka, patrologia, teologia dogmatyczna, teologia moralna, teologia duchowosci,
teologia pastoralna, pedagogika i historia.

Trzecia grupe stanowi 10 tekstow zwiazanych z historia i terazniejszo$cia die-
cezji wloctawskiej. Czwarta grupe — cztery teksty — zatytutowano Materialy i Zrédta.

Tom zamyka sprawozdanie z dziatalnosci Teologicznego Towarzystwa Na-
ukowego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku w roku 2014/2015.

Zapoznajac sie z biogramami naukowymi autoréw tekstow, dowiadujemy sig, ze:

1) Pieciu autoréw posiada tytul naukowy profesora, czesto okreslany — jako
belwederski, bo ostatecznie jest podpisywany i wreczany przez prezydenta Polski
(Jerzy Bagrowicz, Krzysztof Konecki, Jerzy Patucki, Kazimierz Panus, Ireneusz
Werbinski).

2) Dwoch autoréw posiada stopieni naukowy doktora habilitowanego i stano-
wisko profesora nadzwyczajnego — stanowisko nadawane przez Senat uczelni, na
ktdrej pracuja (Wojciech Hanc, Janusz Grezlikowski).

3) Dziesigciu autoréw posiada stopien naukowy doktora habilitowanego (Ja-
nusz Borucki, J6zef Debinski, Wojciech Fratczak, Tomasz Kaczmarek, Waldemar
Karasinski, Lech Krol, Witold Kujawski, Zdzistaw Pawlak, Henryk Stawinski,
Kazimierz Skoczylas).

4) Siedmiu autoréw posiada stopieni naukowy doktora (Zbigniew Gmurczyk,
Stanistaw Jankowski, Jacek Kapuscinski, Wojciech Morzycki, Artur Niemira,
Zbigniew Skrobicki, Henryk Witczak).
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5) Dwoéch autoréw posiada stopienn naukowy magistra licencjata koscielnego
(Dariusz Duszeniski, Kazimierz Rulka).

6) Jeden autor ma stopien naukowy magistra historii (Tomasz Cybulski), trzy
autorki sa specjalistkami z zakresu konserwacji dziet sztuki (Agnieszka Ciesielska,
Ewa Pietrzak, Barbara Grela), jeden autor jest specjalista m.in. z zakresu historii
regionu Kujaw (Piotr Pawtowski).

Wsrdd autordéw wielu jest uznawanych za wybitne autorytety z zakresu upra-
wianej przez siebie dziedziny wiedzy, nie tylko w Polsce, ale i za granica. Au-
torzy pochodza z réznych §rodowisk naukowych naszego kraju: Uniwersytet
Kardynata Stefana Wyszyfiskiego w Warszawie; Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawta II; Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie; Uniwersytet
Mikotaja Kopernika w Toruniu; Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej
w Toruniu, Wyzsze Seminarium Duchowne we Wioctawku. Wspoétpraca z tyloma
Srodowiskami naukowymi §wiadczy o uznaniu przez nie poziomu naukowego
Teologicznego Towarzystwa Naukowego Wyzszego Seminarium Duchownego
we Wioctawku.

Tresc artykuldow przekonuje, ze wszystkie sa na wysokim — cho¢ zréznicowanym
— poziomie naukowym. Problematyka podjeta w artykutach jest bardzo réznorodna
i ciekawa. Dluzej mojq uwage zatrzymaly artykuly odnoszace sie¢ do ludzi lub zda-
rzef szczegblnych, zwiazanych z koScielnym Srodowiskiem wloctawskim. Zwroce
tutaj uwage na cztery artykuly:

Piotr Pawtowski — znany z wrecz mréwczych poszukiwan §ladéw wloctaw-
skich — nie tylko w Polsce, ale i w Europie, zauwaza, ze istnieja cztery malo znane
XIX-wieczne zrédla piSmiennicze do dziejow sztuki katedry wloctawskiej, ktore
wytowit podczas lektur z antykwarycznych rarytasow i przedstawit w artykule
pt. Cztery XIX-wieczne peregrynacje naukowe po katedrze wloctawskiej (s. 451-468).
Co ciekawe, zadne z tych Zrddet nie zostalo dotad wykorzystane przez historykéw
sztuki zajmujacych sie 600-letniag katedra we Wtoctawku.

Julian Ursyn Niemcewicz oméwit swoje spostrzezenia podczas podrdzy nauko-
wej, miedzy innymi w katedrze wloctawskiej, w dziele pt. Podroze historyczne po
Ziemiach Polskich miedzy rokiem 1811 a 1828 odbyte (Paryz 1858). Pobyt w katedrze
wloctawskiej opisat na s. 230-232.

Ceniony historyk Julian Bartosiewicz napisal obszerny artykut pt. Katedra
w Wioctawku, ktdry ukazat si¢ w wydawanym od 1851 roku w Warszawie periodyku
naukowym pt. Ksiega Swiata. Wiadomosci z dziedziny nauk przyrodniczych, historii
krajow i ludow... (cz. 1, Warszawa 1857, s. 33-44).

Trzecie zrodlo, jak pisze autor artykutu, to prawdziwy rarytas antykwaryczny,
napisane prawdopodobnie, bo trudno to ostatecznie ustali¢, przez Eustachego An-
toniego Heleniusza Iwanowskiego (1813-1903); nosi tytut: Kilka ryséw i pamigqtek,
Poznan 1860. Ciekawe, ze cho¢ ksiazka opisuje dawna Ukraing i niektére ziemie
centralnej Polski, znalazt sie w niej niewielki rozdziat zatytulowany W Kujawach
Wioctawek (s. 183-192).

Czwarte zrodlo wyszto spod pidra pierwszego polskiego nowoczesnego historyka
sztuki, Whadystawa Lukasiewicza (1828-1900), ktory opublikowat artykut pt. Labirynt
katedry we Wioctawku nas Wislq, ,,Wiadomos$ci Numizmatyczno-Archeologiczne”,
10(1898),t. 3, nr 21 3.

Barbara Grela napisata bardzo wnikliwy badawczo artykul poswiecony na-
grobkowi biskupa Piotra z Bnina (najstynniejszy zabytek katedry wloctawskiej).
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Artykut jest zatytutowany: Nagrobek biskupa Piotra z Bnina autorstwa Wita Stwosza
w katedrze wltoctawskiej (s. 469-484).

Ewa Pietrzak w artykule pt. Brewiarz wloctawski MS 9, czyli kilka stow o kon-
serwacji Sredniowiecznej ksiegi (s. 485-492) przypomniata o tym cennym rekopi$mien-
nym kodeksie pergaminowym, datowanym na koniec XIV wieku, ktéry znajduje
si¢ w ksiegozbiorze biblioteki Wyzszego Seminarium Duchownego we Wtoctawku.

Dzigki artykutowi Agnieszki Ciesielskie] pt. Konserwacja Mszatu Wioctawskie-
go MS 14 z biblioteki Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku (s. 493-502),
szersze grono czytelnikow dowie si¢, ze to XIV-wieczne dzieto, uzupelnione w wieku
XV i XVI, znajduje si¢ we Wioctawku.

Ta ogdlna panorama zachgca, aby szczegbtowiej zapoznac sie z trescig 17. tomu
»Studiow Wioctawskich”, a Teologicznemu Towarzystwu Naukowemu Wyzszego
Seminarium Duchownego we Wloctawku nalezy zyczy¢, aby nastepne tomy byly na
jeszcze wyzszym poziomie, co by¢ moze stworzy szans¢ do podniesienia punktacji
nastgpnych toméw.

Torun ks. Ireneusz Werbiniski

Pragmatyka, retoryka, argumentacja. Obrazy jezyka i dyskursu w naukach
humanistycznych, red. P. Stalmaszczyk, P. Cap, Krakéw : Towarzystwo
Autoréw i Wydawcow Prac Naukowych UNIVERSITAS 2014, 268 s.

Zyjac w swiecie, ktéry kazdego dnia na skutek bardziej badz mniej przemyslanej
aktywnosci ludzkiej zmienia swoj kierunek akceptacji dla wartosci tradycyjnych,
klasycznych na wartoSci coraz bardziej liberalne (kultura multi kulti), mozna dostrzec
wiele niezrozumiatych dla cztowieka zjawisk powstajacych na skutek tak obranego
kursu. Jednym z takich zjawisk jest sytuacja, w jakiej znalazly si¢ dzi§ nauki humani-
styczne, w sposob szczegdlny jezykoznawstwo i badania nad komunikacja, ktére to
z obawy przed utrata wlasnego statusu w kanonie nauk humanistycznych na rzecz
nauk odpowiadajacym wprost potrzebom wspdtczesnosci, nauk utylitarnych, coraz
czesciej zaczynaja wychodzi€ poza swoje pierwotne obszary zainteresowan i probuja
zajmowac stanowisko takze we wszelkich kwestiach doraznych, pokazujac usilnie
cztowiekowi swoja przydatnosé. Dzieje sie to czesto kosztem rozmycia wlasnej
metodologii oraz wypracowanego przez wieki aparatu pojeciowego.

Tymi, ktérzy chea przyjrzed sie bardziej krytycznie obrazom jezyka i dyskursu
w naukach humanistycznych, sg dwaj 16dzcy profesorowie: Piotr Stelmaszczyk i Piotr
Cap, ktorzy sa pomystodawcami powstania recenzowanej w tym miejscu pozycji
ksiazkowej, jak tez jej redaktorami. O kompetencji obu profesoréw w kwestii wy-
powiadania si¢ na temat zagadniefi nakreSlonych w akapicie pierwszym $wiadczy
fakt, iz obaj oprdécz posiadanego stopnia naukowego profesora zwyczajnego sa
takze kierownikami zaktadéw zajmujacych si¢ tym wlasnie tematem, jak tez obaj
posiadaja w swym dorobku naukowym szeroka tematyczng literature. Prof. Piotr
Stalmaszczyk jest kierownikiem Zaktadu Jezykoznawstwa Angielskiego i Ogélnego
w Instytucie Anglistyki UL i autorem wielu publikacji z pogranicza jezykoznawstwa,
np. Gramatyka generatywna Noama Chomsky’ego — najnowsze tendencje i niektore
implikacje (1991); Syntactic and Semantic Representations in Lexical Structure
(1993/94); Studies in Celtic Languages and Celtic Englishes (2009). Natomiast prof.
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Piotr Cap jest kierownikiem Zakladu Pragmatyki Jezykowej w Instytucie Angli-
styki UL i autorem m.in. monografii Proximization: The Pragmatics of Symbolic
Distance Crossing (2013) czy tez wspotredaktorem zbioru Contemporary Critical
Discourse Studies (2014).

Celem niniejszej ksiazki, jaki sobie postawili wspomniani powyzej profesorowie,
jest proba uzasadnienia tezy, z punktu widzenia jezykoznawstwa i dziedzin pokrew-
nych, iz jest mozliwe naukowe porozumienie, naukowa wsp6tpraca migedzy naukami
humanistycznymi, ktére z jednej strony zachowaja wtasna metodologi¢ oraz aparat
pojeciowy, z drugiej za$ jawic si¢ beda jako spotecznie praktyczne, tj. uzyteczne.
Istnieje bowiem — zdaniem autoréw — przestrzen wspotpracy wewnatrz nauk hu-
manistycznych miedzy teorig a praktyka, wewnatrz ktérej nie ma zadnej kolizji,
a tylko niezbedny dla zycia i rozwoju ludzkiego blok porozumienia i wspotpracy,
ktory trafnie ujmuje i wyjadnia cata dajaca si¢ wyjasnié rzeczywistos¢. Przyktadem
dziedzin, badz tez teorii, ktore stanowia trafny obraz wspolpracy teorii z praktyka
w ramach nauk humanistycznych na rzecz opisu i wyjasniania zjawisk, sa chociazby
te zawarte w tytule tejze ksigzki, tj. pragmatyka, retoryka i argumentacja. Stad taki
a nie inny wybor tytutu tejze ksiazki. Charakter za$ owej wspotpracy, jej specyfike
maja przyblizy¢ czytelnikowi poszczegdlne referaty, ktérych autorami sa wybitni
znawcy tejze tematyki z r6znych oSrodkéw naukowych Polski.

Recenzowana ksiazka pt. Pragmatyka, retoryka, argumentacja. Obrazy jezyka
i dyskursu w naukach humanistycznych to zbidr powigzanych tematycznie 11 rozpraw
znanych polskich badaczy jezyka, ktorzy prébuja daé uzasadnienie dla wygtoszonej
we wstepie pracy tezy, iz w ramach nauk humanistycznych jest mozliwe realne
porozumienie. Tre$¢ rozpraw poprzedzona jest wstepem (s. 7-18) autorstwa redak-
toréw zbioru, w ktérym naswietlaja caly kontekst powstania problemu zwigzanego
z zagadnieniem tytutowym, postulujg sposéb rozwigzania tego problemu, dokonujg
recenzji wszystkich rozpraw zawartych w tymze tomie, jak réwniez zamieszczaja
tematyczng stronicowg bibliografie, ktéra ma pomoc czytelnikowi jeszcze bardziej
zglebic zaproponowana tematyke. Cato$¢ tomu jest zwieficzona indeksem osobo-
wo-rzeczowym (s. 265-268).

Pierwszym z artykutéw jest rozprawa Jakuba Z. Lichafiskiego z Uniwersytetu
Warszawskiego pt. Retoryka — argumentacja. Prolegomena do logiki rozumowan
o przestankach niepewnych (s. 19-41). Po krétkim wprowadzeniu autor tekstu
dokonuje historycznej refleksji na temat argumentacji w retoryce, ktéra pokrotce
mozna okresli¢ mianem techniki ulatwiajacej czlowiekowi artykulacje $wiata, po
czym wskazuje na gtéwne problemy, ktére w historii pojawialy si¢ w kontekscie
tego zagadnienia. Jednym z gléwnych problemoéw teorii retoryki okazuje si¢ by¢
kwestia dowodzenia. Chcac zatem zglebi¢ zagadnienie dowodzenia w retoryce, autor
pochyla si¢ nad nastgpujacymi sferami: nad sfera okreSlonych typéw rozumowan,
nad sfera odbioru tychze rozumowan przez audytorium oraz nad sferg technik
konstruowania rozumowan. Gléwnymi tezami, ktore postuluje autor w kontekscie
swych rozwazan, sa chociazby te, iz: naczelnym celem rozumowan retorycznych jest
przekonanie audytorium, nawet jednoosobowego — nie za$§ odkrycie prawdy; to, co
orzekamy przy pomocy retoryki, nie dotyczy wiedzy w sensie Scistym, ale jest tylko
jednym ze sposobdw mdwienia o wiedzy; retoryka w sferze jezykow niesformalizo-
wanych opiera si¢ wylgcznie na domystach, na rozumowaniach prawdopodobnych
a nie niezawodnych; cecha argumentacji retorycznej jest to, iz w tekscie, w ktérym
ona wystepuje, w kazdej chwili mozna wszystko zakwestionowac; rozumowania
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retoryczne maja charakter pragmatyczny; odnosza si¢ nie do rzeczywistosci, ale
do zmiennego historycznie modelu tejze rzeczywistosci.

Drugim artykulem jest wypowiedz Piotra Lewifiskiego z Uniwersytetu Wroctaw-
skiego na temat: Od Arystotelesa do van Eemerena i Tindale’a. W poszukiwaniu Zrédet
wspotczesnej retoryki i dialektyki (s. 43—60). Lewinski zauwaza, iz czasy wspotczesne
mozna $miato nazwac czasem potegi stowa, przy pomocy ktérego cztowiek bardziej
lub mniej skutecznie kreuje codziennie zaréwno mentalno$¢ drugiego cztowieka, jak
i obraz catej rzeczywisto$ci. W zwigzku z tym, istnieje dostateczna racja ku temu,
aby wciaz na nowo przygladac si¢ zagadnieniom argumentacji zaréwno retorycznej
jak i argumentacji dialektycznej. Co sam w swym artykule czyni. Autor tekstu, choé
wychodzi od przypomnienia antycznych podstaw uprawiania retoryki i dialektyki,
to jednak zasadnicze miejsce w jego wywodzie zajmuja rozwazania nad Zrodtami
i charakterem retoryki i dialektyki uprawianej wspotcze$nie, w kontekscie ktérych
omawia badania m.in. Fransa van Eemerena i Christophera Tindale’a. Koncepcja
Eemerena nazwana jest pragma-dialektyka i przyjmuje ona argumentacj¢ dialek-
tyczna, rozumiang jako forma krytycznej dyskusji (werbalnej, spotecznej i racjo-
nalnej), ktéra ma na celu dojscie przez wszystkie strony w dyskusji do wspdlnego,
wypracowanego wkladem wszystkich rozwigzania. Istotny w tej koncepcji jest sam
sposob prowadzenia dyskusji, troska o to, aby argumenty byly trafne i nalezycie
uzasadnione, aby zadna ze stron na koncu dyskusji nie miata nurtujacych ja jeszcze
obiekcji. Koncepcja za$ Tindale’a, w przeciwienstwie do koncepcji Eemerena, po-
stuluje argumentacje retoryczna, ktérej naczelnym celem nie jest dbatos$¢ o forme
i ksztalt dyskusji, lecz skuteczne przekonanie audytorium do swojej tezy. Aby ten
cel zrealizowac, dozwolone jest postugiwanie si¢ wszelkimi znanymi cztowiekowi
metodami i chwytami — o ile przynosza zamierzony skutek.

Kolejny artykut to rozprawa Piotra Stalmaszczyka z Uniwersytetu .6dzkiego
zatytutowana: Zrédta pragmatyki formalnej i formalnych badan nad kontekstem
(s. 61-82). Celem niniejszej rozprawy jest przedstawienie na gruncie formalnych
badan nad jezykiem wybranych definicji pragmatyki i semiotyki oraz sprecyzowanie
ich przedmiotu i badawczego celu. Ukazanie podstawowych sposobow definiowania
tych zagadnien ma pozwoli€ czytelnikowi bardziej zrozumieé wszelkie spory, ktore
tocza si¢ w ich kontekscie na polu wspotczesnej dyskusji naukowej. W dalszej czesci
rozprawy autor przedstawia i omawia typologi¢ podejs¢ pragmatycznych (semio-
tyczna, kumulacyjna, delimitacyjna, prakseologiczna, pragmatyka mentalna), jak
tez zwraca uwage na problem kontekstu, ktdry jego zdaniem jest kluczowy podczas
dokonywania opisu zjawisk jezykowych.

Nastepnie w uktadzie ksiazki znajduje si¢ praca zbiorowa Jacka Malinowskiego
z Polskiej Akademii Nauk i Uniwersytetu Mikotaja Kopernika oraz Grzegorza
Sitka z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika zatytutowana: Wady i zalety formaliza-
cji. O stosowaniu logiki formalnej w jezykoznawstwie (s. 83-107). Autorzy w swej
rozprawie wychodza od naukotworczego pytania, ktére ich nurtuje, mianowicie
zastanawiaja si¢ nad tym, jakie rezultaty mogloby przynies¢ zastosowanie metody
jednej (dowolnej) nauki do badan nad przedmiotem innej nauki. Kwestia wigc
dotyczy poniekad interdyscyplinarnosci. Celem niniejszego artykutu jest proba
przetestowania takiego rozwigzania, ktory w swej realizacji polega na zastosowaniu
narzedzi formalnych do teorii jezykoznawczej z zakresu pragmatyki — w tym przy-
padku do teorii implikatury konwersacyjnej Grice’a. Wpierw autorzy prezentuja
zbudowany przez siebie, na potrzeby eksperymentu, system formalny, tzw. logike
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implikatury (okreslaja i omawiaja jego aksjomaty i reguly), ktory przy zamierzonej
interpretacji ma wyraza¢ implikatury jezyka naturalnego. Nastgpnie testuja ten
system pod katem konsekwencji, ktore moga zaistnie¢ badz nie w przypadku posia-
dania przez niego pewnych wlasno$ci metodologicznych (np. posiadanie wtasnosci
nieskoniczonej aksjomatyzowalnoSci). W dalszej czgsei artykutu autorzy omawiaja
dwa aspekty formalizacji: formalizacj¢ jako metode i formalizacj¢ jako narzedzie.
Cato$¢ rozprawy zamyka refleksja nad zaletami i wadami, jakie ptyng z formalizacji.

Nastepna rozprawa to tekst Krzysztofa Szymanka z Uniwersytetu Slaskiego
pt. Rola podobieristwa w argumentacji (s. 109-137). Szymanek w swym artykule
przypomnial, iz argumentacja to szczegdlny rodzaj perswazji, ktéra polega na
$wiadomym i celowym wplywie nadawcy na poglady odbiorcy. Moc za$§ argumentow
nalezy bada¢ przy pomocy logiki, ktérej naczelnym celem jest dostarczanie kryteriow
oceny ich sily. Najwieksza moc maja zdaniem autora argumenty dedukcyjne, tzn.
te, ktérych teza wynika logicznie z przestanek. Co ciekawe, skuteczno$¢ argumentu
nie zalezy od tego, czy przestanki go uzasadniajace sa prawdziwe badz falszywe, ale
wylacznie od tego, jak odbierze go i oceni adresat. Aby zatem argument byt trafny,
nalezy tak skonstruowac jego strone logiczng i materialng, aby w oczach odbiorcy
zyskal jak najwyzsza note. W dalszej czg¢Sci autor, nawiazujac do koncepcji Dedre
Gentner, opisuje znaczenie analogii i podobiefistwa w argumentacji, jak réwniez
podaje i wyjasnia argument z podobienstwa. Artykul koficzy si¢ refleksja nad zna-
czeniem ilustracji, przyktadu i metafory w argumentacji.

Z kolei Maciej Witek z Uniwersytetu Szczecinskiego prezentuje artykul pt. Neo-
austinowskie ujecie interakcji illokucyjnej (s. 139-159). Celem jego jest przedstawienie
neoastinowskiej koncepcji aktow mowy, jak rowniez obrona tezy, iz kategorie mocy
illokucyjnej sg przydatne w badaniach nad interakcjq jezykowa. Powyzszy cel jest
realizowany w trzech punktach: w pierwszym autor przywotuje krytyczne opinie na
temat koncepcji mocy illokucyjnej (S.C. Levinsona i M. Tokarza) i zajmuje wobec
nich wlasne stanowisko, wygtaszajac dwie tezy — mocna i staba — odnos$nie do teorii
aktéw mowy. W drugim autor zaprezentowat wlasne ujecie idei aktow mowy, ktére
nazwat interakcjonistycznym. W trzecim za$ zostala zaprezentowana czytelnikowi
dyskusja wokot skutkéw interakeyjnych, normatywnych i komunikacyjnych, ktorej
zwieniczeniem stalo si¢ twierdzenie uzasadniajace stabg teze¢ teorii aktow mowy.

W dalszej kolejno$ci znajduje si¢ wypowiedz Piotra Capa z Uniwersytetu £.6dz-
kiego na temat: Interdyscyplinarnos¢ wspotczesnej pragmatyki jezyka (s. 161-176).
W swym artykule autor poswigcit miejsce opisowi dziejow ksztaltowania si¢ nurtu
perspektywicznego w pragmatyce jezyka, zwanego takze pragmatyka kontynentalna,
ktory jest odpowiedzialny za tworzenie si¢ zwigzkéw miedzy pragmatyka dyskursu
a podejSciami nauk poza-jezykoznawczych. Wyjatek stanowi opis relacji pragmatyki
i jezykoznawstwa kognitywnego. W tym kontekScie zostata omdéwiona chociazby
teoria spdjnosci oraz teoria asymilacji, ktéra nazywa si¢ teorig pola akceptacji
komunikatu, ktdre jako jedyne z palety wielu takze przywotanych i omdéwionych
w tekscie przez autora modeli (socjologiczny, psychologiczny, antropologiczny,
politologiczny) najlepiej zdaja egzamin w interdyscyplinarnej analizie pragmatyczne;.

Nastepnym artykulem jest praca zbiorowa Romana Kalisza z Uniwersytetu
Gdanskiego i Piotra Capa z Uniwersytetu Lodzkiego zatytutowana: Jezykoznaw-
stwo kognitywne w analizie pragmatyki jezykowej. Historia i stan obecny (s. 177-195).
Celem, jaki postawili sobie autorzy, bylo ukazanie zastosowania narzedzi i metod
jezykoznawstwa kognitywnego na gruncie pragmatyki jezykowej. W swym wywodzie

199



dowiedli, iz pomiedzy tymi dziedzinami istnieje $cista asymetria, czego przykta-
dem moga by¢ chociazby takie pojecia pragmatyczne, jak: akt mowy, implikatura
konwersacyjna czy presupozycja pragmatyczna, ktore to zostaly juz do tej pory
scharakteryzowane przy pomocy narzedzi jezykoznawstwa kognitywnego. Istnieje
jednak cata paleta narzedzi z dziedziny jezykoznawstwa kognitywnego, ktéra nie
zostala jeszcze wykorzystana, a przy pomocy ktérych mozna by dokonac kolejnych
ciekawych charakterystyk na polu pragmatycznym. Mowa tu chociazby o teorii
amalgamat6w, metaforze konceptualnej czy mentonimii. W dalszej czesci wywodu
autorzy poSwiecaja swoja uwage analizie jednej z teorii pragmatycznych — teorii
relewancji —w stosunku do ktérej stosowanie aparatury kognitywnej nastrecza wiele
trudnosci. Catos¢ referatu konczy refleksja dotyczaca zagadnienia presupozycji.
Kolejny artykul autorstwa Michata Posta z Wyzszej Szkoly Filologicznej we
Wroctawiu jest zatytulowany: Akty i gatunki mowy. Préba wieloptaszczyznowego
zblizenia (s. 197-226). Celem tego wyktadu jest proba zrealizowania zamystu, ktory
w przesztosci zostal juz zainicjowany, chociazby przez Ann¢ Wierzbicka, czy tez
Jerzego Bartminskiego, a ktéry dotyczy pokazania $cistej asymetrii miedzy aktami
mowy i gatunkami mowy. Autor tekstu poprzez swe rozwazania, uzasadnia teze,
iz zaréwno akty mowy, jak i gatunki mowy w konkretnej sytuacji komunikacji je-
zykowej, stanowig dwa nieroztaczne i zintegrowane sposoby istnienia tego samego
zdarzenia komunikacyjnego. W praktyce wyglada to tak, iz gatunki mowy to wielo-
poziomowe struktury petnigce role pewnych wzorcéw argumentacyjnych w sytuacji
komunikacyjnej, za$ akty mowy to podstawowe akty wartoSciujaco-komunikacyjne
stanowigce podloze dla realizacji gatunkdw mowy. Realizacja tej tezy przebiega
w tek$cie w sposob nastepujacy. Po pierwsze autor przywotuje historyczny kontekst
powstania dyskusji na tytutowy temat, chcac pokazaé uzasadnienie dla gtoszone;j
przez siebie tezy. W dalszej czesci opisuje pochodzenie zaréwno aktow, jak i ga-
tunké6w mowy oraz histori¢ ich wzajemnych odniesienr w ciagu wiekéw. Czyni to na
przyktadzie przywotanych koncepcji (ujednolicona koncepcja Anny Wierzbickiej).
Nastepnie wskazuje na sytuacje komunikacji jezykowej, jako na gtéwna plaszczy-
zn¢ porozumienia aktéw i gatunkéw mowy, oraz omawia ich wzorce. Kolejnym
zagadnieniem poruszanym w artykule jest perlokucyjno§¢ aktow komunikacyjnych
oraz opis aktéw i gatunkéw mowy z perspektywy aksjologicznej. Artykut koficzy
si¢ podsumowaniem, w ktérym autor zestawia w czterech etapach catos¢ swojego
wywodu, podkre§lajac, iZ zaproponowana przez niego tematyka wydaje si¢ dla
wspoOlczesnych badan naukowych nad jezykiem niezwykle wazna i pozadana.
Przedostatni artykut recenzowanego zbioru to tekst Anny Duszak z Uniwersytetu
Warszawskiego na temat: Dyskurs w badaniach kontekstu spolecznego (s. 227-244).
Celem, jaki postawita sobie autorka, byto ukazanie z perspektywy historycznej zmian
w rozumieniu przez czlowieka zagadnienia kontekstu, ktére zachodzily podczas ewo-
lucyjnych przemian towarzyszacych badaniom nad jezykiem. Zamierzony cel autorka
realizuje wedtug Scisle przyjetego schematu. Najpierw opisuje kontekst z perspektywy
protodyskursywnej, tj. gramatycznej, nastgpnie z perspektywy predyskursywnej,
tj. tekstualnej, oraz z perspektywy dyskursywnej, tj. interdyskursywne;j, ktora to,
w przeciwienstwie do pozostalych dwdch, ze swej natury kaze uwzgledniad najszerzej
opini¢ publiczna, jak tez wszelkie spoteczne uwarunkowania. Opis poszczegdlnych
etapow pozwolit czytelnikowi dostrzec wyrazniej réznice w interpretacji zagadnienia
kontekstu, do ktérych mozna zaliczy¢ chociazby: rznice z ptaszczyzny kognitywnej
(dotyczace wiedzy uczestnikow komunikacji), réznice z ptaszczyzny spotecznej
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(uwzgledniajace relacje spoleczne) oraz réznice z pogranicza semiotyki, ktore sa
zwigzane z materialnymi wlasciwos$ciami rzeczywistosci jezykowej i pozajezykowe;j.
Efektem bogatej dyskusji nad rozumieniem kontekstu w ramach dociekan nad je-
zykiem stalo si¢ wytworzenie jego niezwykle wielowarstwowego rozumienia, ktore
sprawia, iz czym$ naturalnym staje si¢ dzi§ zwrot pragmatyki ku interdyscyplinarnosci.

Ostatni artykut nosi tytut: Francuska analiza dyskursu po zwrocie pragmatycznym
ijest autorstwa Haliny Grzmil-Tylutki z Uniwersytetu Jagiellofiskiego (s. 245-264).
Autorka w swym artykule przybliza czytelnikowi mato rozpowszechniony w literatu-
rze — zwlaszcza anglosaskiej — rozwdj i dokonania francuskiej szkoty w kontekscie
badan nad dyskursem jezykowym. W swym opisie zaznacza, iz aparat narzedziowy
tej francuskiej szkoly analitycznej posiada pewna oryginalnos¢ i ciekawe rozwigzania,
dzigki czemu nalezaloby uwzgledniac jej dokonania i potencjal podczas prowadzenia
badan nad jezykiem na szczeblu miedzynarodowym. Zdaniem autorki, takim atutem
tej szkoly na rzecz wejscia do Swiatowej elity badaczy dyskursu jezykowego, ktory
wyr6znia ja spoSrod innych szkol, jest fakt, iz zawsze wewnatrz tej francuskiej szkoty,
wklad jezykoznawstwa w rozwdj wiedzy byt traktowany prymarnie w stosunku do
wkladu pozostalych dziedzin. Ponadto w przeciwienstwie do anglosaskich szkét nad
dyskursem, ktdre uzalezniaja niemalze catkowicie ksztatt dyskursu od spotecznego
kontekstu, francuska szkota ma do zaoferowania model, ktory aspekty jezykowe
i spoleczne dyskursu pojmuje catosciowo, dajac tym samym materiat do by¢ moze
dalszych ciekawych i owocnych prac nad jezykiem.

Pod katem merytorycznym recenzowana praca stanowi probe przyjrzenia si¢
réznym obliczom jezyka wystepujacym w ramach wewnatrzhumanistycznych docie-
kan nad dyskursem, ktory to w dobie intensywnych przemian kulturowych domaga
si¢ ciagltych weryfikacji i dookre§len. Cel ten jest zrealizowany w recenzowanym
tomie poprzez 11 rzeczowych i w miar¢ mozliwosci wyczerpujacych referatow,
ktére z osobna wyjasniaja jaki§ wybrany aspekt danego zagadnienia. CaloScio-
wo za$§ wyrabiaja w czytelniku ogdlne prze§wiadczenie, ze nauki humanistyczne
posiadaja w swym wyposazeniu zarowno strong czysto teoretyczna, jak i czysto
praktyczna, ktére to dla dobra rozwoju cztowieka potrafia w kazdej chwili stworzy¢
blok interdyscyplinarnego porozumienia i owocnej wspotpracy. Referaty poruszaja
kwestie moze nie tyle odkrywcze i nowe, ile raczej rzadko spotykane w literaturze
naukowej ogdlnodostepnej, co przemawia za atrakcyjnoscia tejze pozycji. Dodat-
kowym walorem tejze publikacji sa bogate tematyczne bibliografie zamieszczane
przez kazdego z autoréw na koncu poszczegdlnych rozpraw, majace za cel zachecié
jeszcze bardziej czytelnika do refleksji nad kwestia jezykowego dyskursu i rola, jaka
w tym dyskursie odgrywaja nauki humanistyczne.

Odnosnie do struktury formalnej pracy, nalezy powiedzie¢, iz poszczegdlne
referaty nie sa przypadkowymi, luzno ze soba powigzanymi wypowiedziami au-
toréw, lecz stanowig one powiazany tematycznie wspolny wysitek intelektualny
najwigkszych znawcow zagadnienia dyskursu w Polsce, ktorzy wespoét staraja sie
pokazad, iz w ramach nauk humanistycznych istnieje pewna przestrzen porozumie-
nia taczaca element teoretyczny i praktyczny dyskursu. Kazdy z referatéw posiada
jasng strukture, tj. wstep, sprecyzowany we wstepie cel i tok rozumowania oraz
podsumowanie, w ktorym dla uzyskania wigkszej jasno$ci wywodu powtérzone sg
gtéwne tezy. O ile struktura poszczegdlnych referatow wydaje si¢ by¢ bez zarzutu, to
jednak w ogdlnej strukturze tomu daje si¢ zauwazy¢ brak klasycznego zakonczenia,
w ktoérym to oprécz szczatkowych uwag umieszczonych co prawda w zakofnczeniu
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wstepu do pracy, zawarto by bardziej obszerne zestawienie osiagnie¢ poszczegdl-
nych autordéw, jak tez wskazano by kierunek dla dalszych tematycznych dociekan.

Co do kwestii metodologii pracy, to wszyscy autorzy dochodza do swych wnio-
skéw w sposob niezwykle staranny i ostrozny, ktéry w praktyce jawi sie tym, iz nie
pozostawiaja oni zadnej z gloszonych przez siebie tez bez naukowego uzasadnienia,
ktore to dla wigkszosci naukowcow nie bytoby wystarczajacym. W swym uzasad-
nianiu przywoluja rézne koncepcje oraz autoréw z réznych srodowisk dajac tym
wyraz, iz nie zamykaja si¢ w swej pracy na opini¢ wybranej grupy naukowcow, lecz
sa otwarci na wszelkie konstruktywne dyskusje.

Sposéb prowadzenia narracji przez poszczegdlnych autoréw jest pozbawiony
przesadnych chwytéw retorycznych, metafor, watkéw pobocznych oraz wszystkiego,
co cho¢by w najmniejszy sposob utrudniatoby zrozumienie czytelnikowi central-
nych mysli tekstu. Nalezy jednak zaznaczy¢ i zarazem uprzedzié, iz do$¢ czesto
tekst zawiera bardzo techniczne stowa, jak np. amalgamat (s. 191) czy mentonimia
(s. 191), ktore to moga sprawiaé¢ trudnos$¢ w interpretacji dla nieprzygotowanego
tematycznie czytelnika.

W ogélnej ocenie zaproponowany przez t6dzkich profesoréw tekst jest godnym
polecenia kompendium dotyczacym tematyki jezyka w przestrzeni nauk humani-
stycznych. Powinien po nie siegna¢ zaréwno ten, kto dopiero zaczyna interesowac
si¢ podobna tematyka, jak i ci, ktérzy w swych zaawansowanych juz pracach ba-
dawczych nad jezykiem chca posiadac silng bazg badz tez impuls do nowszych i by¢
moze lepszych rozwiazan.

Wioctawek — Lublin ks. Rafat Szprync

Stawomir H. Zareba, Religijnos¢ mlodziezy w srodowisku zurbanizowa-
nym. Socjologiczne studium teoretyczno-empiryczne, Warszawa — Rzeszow :
Wyd. Pobitno Oficyna 2012, 535 s.

Z perspektywy naukowej o mtodziezy napisano i duzo, i mato. Duzo, bo socjologia
mlodziezy jako dziedzina socjologii istnieje od lat i dysponuje licznymi publikacja-
mi o charakterze teoretycznym i badawczym. Mato, poniewaz w dobie przemian
spoteczno-kulturowych, ktére dotycza wiekszosci spoteczenstw §wiata, pojawiajg
sie wciaz nowe problemy i zagadnienia wymagajace podjecia badaf i gruntownych
analiz. Jednym z aktualnych problemdéw sa przeobrazenia religijnosci, zauwazalne
zwlaszcza wirod mtodych os6b mieszkajacych w miastach.

Ksiazka S.H. Zareby jest proba zebrania wynikéw licznych badan nad religij-
noscia mtodziezy przeprowadzonych w ostatnich latach (m. in. autorskich badan
S.H. Zareby), jak tez zestawienia teorii wyjasniajacych aktualne zmiany w tym
temacie. Sam autor posiada bardzo bogate do§wiadczenie badawcze w zakresie
problematyki religijnosci, takze tej dotyczacej mlodziezy szkolnej i akademickie;j.
Wykracza on jednak w swej koncepcji poza dotychczasowe teorie i badania, od-
noszac si¢ do publikacji E. Goffmana, w ktorej wyrdznione zostaly trzy rodzaje
»Stygmatow” (fizyczne, osobowosci i plemienne), i proponuje zastosowac koncepcje
naznaczenia spotecznego w odniesieniu do naznaczenia religijnego, ktorego czto-
wiek doswiadcza juz od samych narodzin (oprocz sytuacji catkowitego ateizmu).
,,Chodzi tu o specyficzna, szczegdlna, bo symbolicznag stygmatyzacje, dokonujaca si¢
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poprzez nadawanie etykiet, np. wlasnie religijnych, ktére znacza ludzka biografie,
i pod ktérych wplywem ksztattuja sie ludzkie postawy” (s. 13).

W oparciu o przygotowany material teoretyczny i empiryczny autor stawia
nastepujace tezy:

1) ,,Kultura urbanizacyjna i zwiazane z nia przeobrazenia strukturalne, aksjolo-
giczne i technologiczne zasadniczo modyfikuja mentalno$¢ religijno-moralng oraz
spoteczna mtodziezy miejskiej;

2) Zakres wspOlczesnych zmian prowadzi do stabej badz krotkotrwatej styg-
matyzacji religijnej” (s. 15).

W drodze prowadzonej analizy S.H. Zarebie towarzysza nastepujace pytania:
,,Czy religia wpisuje si¢ w Swiat przezywany? Jaki jest poziom absorpcji religii
przecigtnego mtodego cztowieka urodzonego i zyjacego w miescie? Czy religia
wystepuje tu jako jedna ze sfer zycia mtodego cztowieka? Jaki wplyw moga wywierac
osoby bliskie i uznawane instytucje na poziomie religijnosci? Czy jest to mlodziez
kontestujaca instytucje religijne? Czy mamy do czynienia z refleksjg czy arefleksyjna
religijnoscig? Czy faktycznie mamy do czynienia z eskapizmem od Kosciota (instytucji
religijnych), ale nie od religii? Jaki jest stopiefi odrzucenia moralnego nauczania
Kosciota? Czy miasto funkcjonuje jako przestrzen doSwiadczen religijnych? Na
ile jest miejscem do tworzenia miejskiej kultury religijnej? Jaki jest wplyw zycia
miejskiego na religijno$¢? Jakie zagrozenia niesie ze soba tzw. skok cywilizacyj-
ny? Czy potwierdza si¢ poglad, Ze w mieScie mamy do czynienia z negatywizmem
religijnym oraz religijno$cia okreS§lang mianem okrojone;j, fasadowej? Jaki jest
zakres i kierunek przemian religijnosci? I wreszcie, czy znajduje dzi§ uzasadnienie
sformutowana przed laty teza sekularyzacyjna?” (s. 15-16). Poszukujac odpowie-
dzi na postawione pytania S.H. Zareba sigga do problematyki socjologii miasta,
socjologii religii (religijnosci i moralnosci) oraz socjologii mtodziezy, prezentujac
przy tym caly wachlarz przeprowadzonych badan.

Publikacja sktada si¢ ze wstepu (w ktorym autor przybliza podjeta problema-
tyke, stawia hipotezy i pytania badawcze oraz przedstawia struktur¢ publikacji),
siedmiu rozdziatéw oraz zakoficzenia (stanowiacego podsumowanie podjetych
analiz oraz inspiracje do dalszych refleksji i poszukiwan), jak tez niezwykle obszer-
nej bibliografii, obejmujacej 340 publikacji oraz 38 materiatéw pochodzacych ze
stron internetowych. Ponadto, opracowanie zawiera indeks osobowy (s. 521-528)
irzeczowy (s. 529-535).

Rozdziat pierwszy (s. 19-70) jest prezentacja miasta jako przestrzeni zycia religij-
nego. Autor wprowadza czytelnika w perspektywe socjologii miasta, ukazujac przy tym
kwesti¢ urbanizacji (oddziatujacej na miejska przestrzen, a jednoczesnie kreowanej
przez samych mieszkancow) i religijno$ci (omawiajac zagadnienia przestrzeni religij-
nej, miejskiej religijnosci i religijnych rytualéw oraz religijnej tradycji i nowoczesnego
miasta), przechodzac do wielokulturowosci i hybrydyzacji religijnej kultury.

Rozdziat drugi (s. 71-140) dotyczy mtodziezy przedstawionej jako mtodzi
aktorzy zycia religijnego i laickiego. Sa oni scharakteryzowani w kontekscie zmian
ekonomiczno-technologicznych (pokolenie Facebooka). Autor omawiajac socjo-
logiczne teorie mtodziezy wskazuje na czas adolescencji, dorastania i mtodoSci
jako wazny etap w zyciu, ze szczegélnym uwzglednieniem budowania wlasnej
tozsamosci religijnej, stosunku do religii, instytucji KoSciota oraz wymogéw
moralnych. Na tle omawianej problematyki zarysowuje krotki przeglad badan
socjologicznych nad mlodzieza, KoSciolem oraz religijnoScia mtodziezy. Skupia
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sie w koncu, w oparciu o zaprezentowane wyniki badan, na problemie zindywi-
dualizowanej moralnosci.

Rozdziat trzeci (s. 141-222) stanowi prezentacje instytucji naznaczenia reli-
gijnego. Ze wzgledu na to, Ze autor siegnal w stawianej w opracowaniu tezie do
stygmatyzacji religijnej, szeroko w tym rozdziale omawia rodzing¢ i Kosciét (wraz
ze wspOlnotami religijnymi) jako agendy w procesie naznaczenia religijnego.
Siega zatem do procesu socjalizacji w rodzinie, a zwtaszcza socjalizacji religijne;j,
ukazujac jej funkcje w aspekcie aktualnych przemian kulturowych i obyczajowych
oraz wskazujac na role KoSciota i jego nauczania, ktére mimo wszelkich zmian
spotecznych stoi na strazy autentycznej religijnosci. W dalszej czesci tego paragrafu
S.H. Zareba prezentuje aktualny przeglad badan nad rodzing i religijna socjalizacja.
Najwigcej uwagi po§wigca na zaprezentowanie KoSciota jako instytucji, ,,ktora
wyciska niejako religijne, a przy tym wyrazne pietno na ontycznej strukturze jed-
nostki i tym samym nalezy do gléwnych instytucji mogacych trwale uksztattowaé
jej tozsamos¢ religijna” (s. 165). PodkreSla przy tym, ze ,,dopiero pelna formacja
eklezjalna wraz z wczeéniejszym udziatem rodziny gwarantuje autentycznos$¢
religijng” (tamze). Autor wskazuje na trzy warunki formacji religijnej: przyjecie
wiary, uczestnictwo w zyciu Kosciota (poprzez katecheze) i kulcie religijnym oraz
wychowanie religijne (s. 175-183). Na koniec omdwiona zostata rola wspdlnot
religijnych, pielgrzymek i publicznych spotkan modlitewnych (réwniez mtodzie-
zowe spotkania w Lednicy) oraz charyzmatycznego przywodztwa. Wreszcie autor
siega do pojecia ,,Pokolenia JP2” wskazujac na wiodace elementy przeméwief
skierowanych do miodych katolikéw (od 1978 roku, a szczeg6lnie od 1985 roku,
kiedy zainicjowano Swiatowe Dni Mlodziezy), ktére moga stanowi¢ program zycia
religijnego dla mtodych katolikéw.

Rozdziat czwarty (s. 223-252) to krétkie przyblizenie podstaw zastosowanej
w pracy analizy. Zawiera wiec prezentacj¢ prob badawczych oraz zasady wylaniania
podzbioréw respondentéw z prob zbadanych w latach 2005, 2009 i 2010. Przedsta-
wione zostaly tu takze cele badawcze, problematyka i zakres tematyczny wskazanych
pieciu badan (iloSciowych i jakoSciowego), jak tez przeglad metod statystycznych,
ktére zastosowano do analizy wynikow.

W rozdziale piatym (s. 253-362) przeprowadzona zostala analiza statystyczna
zgromadzonego materiatu badawczego. Autor odnosi tu atrybuty religijnej tozsa-
moSci (rozumiane jako religijne znaki i cechy rozpoznawcze badanej populacji)
do stopnia zaangazowania religijnego mtodziezy mieszkajacej w miastach. Tym
samym (posrednio) sa to wskazniki wyrazistosci religijnej stygmatyzacji. Na plan
pierwszy wysuwa si¢ tu niezwykle szeroki zakres poddanych analizie zagadnien
problemowych obejmujacych bogaty zaséb dzialan i zachowan religijnych oraz
opinii mtodych oséb, ktére uwzglednione zostaly w zaprezentowanych badaniach.

Rozdziat sz6sty (s. 363-432) stanowi kontynuacje prowadzonej analizy w od-
niesieniu do atrybutéw moralnej tozsamosci rozumianych tu jako moralne cechy
i znaki rozpoznawcze badanej populacji (autor wskazuje na §ciste powiazanie reli-
gijnosci z moralno$cia, wyjasniajac ten zwiazek). Kluczowe staly si¢ tu zagadnienia
wynikajace ze wstepnych zatozef: postawy mlodych wobec Dekalogu, etyki zycia
seksualnego, malzefistwa i rodziny, wartosci moralnych i autorytetow (szczeg6lnie
KoéSciota) i wybranych norm obyczajowych (s. 365).

Ksiazke ,,zamyka” rozdziat siodmy (s. 433-481): Indeksacja i jej zastosowanie
w badaniach socjoreligijnych, w ktorym omodwiona zostala budowa i charakterystyka
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indeksow wykorzystanych w zaprezentowanej analizie, zwiazki korelacyjne miedzy
indeksami oraz wplyw niekt6rych zmiennych na wartosci przecietne indeksow. Jak
pisze sam autor: ,,Ta ostatnia cz¢$§¢ opracowania jest dopetnieniem, a zarazem
wyjasnieniem zaproponowanej w rozdziale czwartym metody prowadzenia analizy
statystycznej” (s. 480).

Przedstawiona w opracowaniu analiza materiatu badawczego jest niezwykle
wysokiej jakoSci. Juz same dane empiryczne (ich obszerno$é, a jednoczesnie szcze-
gblowosc, ale tez roznorodnos¢ — badanie jakoSciowe i cztery iloSciowe) stanowia
0 ,,bogactwie” omawianego dzieta. Analiza statystyczna uzyskanych danych przed-
stawiona jest w sposob bardzo zrozumialy. Ponadto, warto$¢ danych statystycznych
zostata ubogacona przyktadami wypowiedzi mtodych 0s6b pochodzacymi z badania
jakoSciowego, co podnosi jako$¢ stawianych wnioskéw, ktore zbudowane zostaty
W sposOb wysoce usystematyzowany i logiczny. Razem z bogactwem teoretycznej
czedcl opracowania (zawierajacej tez adekwatny dla danych zagadnief przeglad
badan), ksigzka stanowi materiat Zrédtowy do wszelkich dziatan w podjetej tematyce
(zwlaszcza duszpasterskich), ale tez dalszych przemyslefi naukowych i badawczych.
Szczegblnym walorem ksigzki jest profesjonalizm jezyka. Biorac pod uwage osobe
autora — do§wiadczonego wyktadowcy i tworcy wielu publikacji naukowych — dys-
ponuje on wysokiej klasy jezykiem naukowym, ale (co nie zawsze idzie w parze)
w pelni zrozumialym dla oséb spoza Srodowiska naukowego.

Biorac pod uwage zaprezentowana pokrotce tre$¢ publikacji oraz zamieszczone
na oktadce fragmenty recenzji ks. prof. dra hab. Janusza Marianskiego (emeryto-
wanego profesora KUL JPII) oraz prof. UKSW dr. hab. Pawla Ruszkowskiego
nietrudno pokusic si¢ o stwierdzenie, ze jest to ksigzka niezbedna dla wszystkich
pracujacych z mlodymi ludZzmi, zwlaszcza duszpasterzy, czy interesujacych sie
problematyka przemian zycia religijnego i moralnego mtodziezy zamieszkujacej
polskie miasta.

Warszawa Anna Linek

Evangelium. Stadt. Kirche. Stadt- und Gemeindemissionen im sdkularen
Umfeld, Hg. M-L. Hermann, H. Schiinemann, Regensburg : Verlag Frie-
drich Pustet 2014, 174 s.

Duszpasterstwo w duzym mieScie nalezy do stosunkowo rzadko podejmowanych
zagadnien w literaturze teologicznopastoralnej w Polsce. Kompendium wiedzy
dotyczacej tej problematyki przedstawil ks. Ryszard Kaminski w podreczniku
do teologii pastoralnej (7eologia pastoralna, t. 2, red. R. Kaminski, Lublin 2002,
s. 123-130). Zagadnieniem tym interesuje si¢ ks. Robert Biel, ktory jest autorem
artykuléw ukazujacych je w konteksScie zmieniajgcych si¢ wielkich miast Europy
Zachodniej (Kierunki rozwoju duszpasterstwa wielkomiejskiego, w: Peryferie wy-
zwaniem dla Kosciota, red. W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin 2015, s. 133-150)
oraz w §wietle nauczania papieza Franciszka (Wielkomiejskie aspekty nowej ewan-
gelizacji, w: Duszpasterstwo w Swietle nauczania papieza Franciszka, red. D. Lipiec,
Lublin 2015, s. 45-62). Zainteresowanie problematyka duszpasterstwa w duzym
miescie jest coraz wigksze, poniewaz procesy sekularyzacji i laicyzacji dokonuja si¢
najpierw w Srodowiskach wielkomiejskich i wlasnie tam przybieraja one najwigk-
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sze rozmiary. Wspotczesne duze miasta przechodza znaczace przemiany. Centra
duzych miast wyludniajg si¢, a ich mieszkancy przenosza si¢ na peryferia lub do
miejscowosci podmiejskich. W ich miejsce wkraczaja urzedy i instytucje, czesto
finansowe, zatrudniajace wiele oséb. Chociaz ludzie ci zamieszkuja poza centrami,
w nich jednak spedzaja wiele czasu, po§wigcajac go pracy, odpoczynkowi, rozrywce,
a pewien odsetek sposrod nich poszukuje rowniez kontaktu z Bogiem. Mieszkaficy
duzych miast maja specyficzne potrzeby religijne, wymagajace adekwatnych form
i metod ich zaspokajania. W wielu przypadkach istnieje konieczno$¢ rozbudzania
takich potrzeb. Z tego powodu z uznaniem nalezy przyjac inicjatywe podjeta na
niemieckim rynku wydawniczym dotyczaca nowych sposobdw pracy pastoralnej
w wielkich miastach.

Recenzowana praca jest dzielem zbiorowym, przygotowanym pod redakcja
dwoch praktykow duszpasterstwa. Markus-Liborius Hermann jest pracownikiem
w referacie do spraw ewangelizacji i duszpasterstwa misyjnego w Katholische
Arbeitsstelle fiir Missionarische Pastoral (KAMP), dziatajacej pod auspicjami
Konferencji Episkopatu Niemiec, a Hubertus Schiinemann jest kierownikiem tego
referatu. Do wspdtpracy zaprosili oni zaréwno praktykéw, jak i teoretykdéw duszpa-
sterstwa. Emerytowany profesor teologii pastoralnej na uniwersytecie w Moguncji,
Stefan Knobloch OFM, jest autorem wprowadzajacego artykutu, zatytulowanego
Zur Geschichte und aktuellen Relevanz der Mission in der Stadt. Volsmissionen,
deren Krise und Neuauflage im Kontext einer missionarischen Pastoral. Zgodnie
z tytulem, w artykule zostaly przedstawione zagadnienia historii i wspélczesnych
wyzwan stojacych przed dziatalno$cia misyjng w wielkim mieScie, a zwlaszcza pro-
blematyka misji ludowych, podlegajacych znaczacym przeobrazeniom. O tradycyj-
nych misjach ludowych, prowadzonych czgsto przez zakonnikdw, napisat Thomas
Klosterkamp OMI, superior domu generalnego oblatéw w Rzymie, w artykule
Die klassische Gemeindemission. Reflexion aus der Sicht einer Ordengemeinschaft,
die solche missionarische Prozesse immer noch trdgt. Otto Neubauer, kierownik
Akademie fiir Evangelisation katolickiej wsp6lnoty Emmanuel w Wiedniu, swdj
artykut Pionierprojekt Stadtmission Wien 2013 poswigcit inicjatywie skierowanej do
mieszkancéw Wiednia. ,,Projekt Wien” zostal ukierunkowany na zainteresowanie
chrzescijafstwem i byl realizowany przez réznorakie dziatania, jak organizowanie
miejsc dla modlitwy, ulicznych happeningdéw i innych. Andrea Geiger, aktywnie
zaangazowana w dzieto nowej ewangelizacji w archidiecezji wiedenskiej, jest autorka
artykutu,,... Freude in Fiille haben...”. Am Beginn war Apostelgeschichte — als Diozese
von den Anfingen lernen. Przedstawita w nim probe odnowy religijnej w tej diecezji
i zdynamizowania wierzacych do szerszej dzialalnosci w KoSciele. Kolejne dwa
artykuly zostaly po§wigcone inicjatywom nowej ewangelizacji podjetym w Niem-
czech. Michael Hénsch, zaangazowany w gremiach parafialnych w Diisseldorfie
przedstawit inicjatywy podjete w tym miescie w artykule zatytulowanym Missionale
Diisseldorf. Missionarische Gehversuche in der Grofistadt. Dziatania w ramach nowej
ewangelizacji podjete w mniejszym osrodku przedstawili Michael Schuhmacher
i Andreas Schulz, proboszcz i jego wspotpracownik z parafii $w. Jozefa w Sindel-
fingen, w artykule Nach der Mission ist vor der Mission. Stadtmission ,,im kleinen
Mafistab” in Sindelfingen: on air — auf Sendung. Refleksje teologicznopastoralng
nad zjawiskiem misji miejskich w ramach nowej ewangelizacji przeprowadzit Hans
Hobelsberger, profesor teologii pastoralnej w Katholische Hochschule Nordr-
hein-Westfalen. Jego artykut noszacy tytul Stadtmission — praktisch-theologische
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Uberlegungen zawiera analize tego zjawiska oraz ocene podejmowanych inicjatyw,
wskazujac na mozliwos¢ ich dalszego stosowania. Recenzowana publikacje zamyka
artykul historyczny Die Stadtmission des friithen Christentums und heute, autorstwa
Thomasa Sodinga, profesora egzegezy nowotestamentalnej na wydziale teologii
katolickiej w Ruhr-Universitdt Bochum. Nalezy zauwazy¢, ze stowo wstepne do
publikacji napisal biskup Franz-Josef Bode, biskup Osnabriick, przewodniczacy
komisji duszpasterskiej Konferencji Episkopatu Niemiec.

Recenzowana publikacja jest swiadectwem wysitkéw KosSciota w Niemczech
i w Austrii zmierzajacych do ozywienia zycia religijnego i zaangazowania apostol-
skiego katolikdw w tych krajach, zwtaszcza w warunkach wielkomiejskich. Walorem
publikacji jest to, ze artykuly przedstawiaja zaréwno konkretne inicjatywy pastoralne,
podejmowane w wigkszych i mniejszych o§rodkach miejskich, charakteryzujacych
sic odmienng strukturg ludnosci, jak i teoretyczne opracowania, bedace refleksja
nad tymi inicjatywami oraz wskazujace kierunki dalszych poszukiwan i pracy pa-
storalnej. Interesujacy jest rowniez fakt, ze redaktorzy i autorzy szukali inspiracji
i motywacji do wspdtczesnej dziatalnosci misjonarskiej w Biblii i praktyce KoSciota
pierwszych wiekéw. Jest to nie tylko ,,powr6t do Zrédet”, ale takze analiza fenomenu
skutecznego przepowiadania mtodego Kosciola i jego niezwyktego dynamizmu.
Zaangazowani w przygotowanie recenzowanego tomu nie unikali takze nawigzan
do nauczania papieza Franciszka, o czym takze wyraZznie wspominaja. Jak podaja,
nauczanie papieskie jest dla nich pobudka do dziatania i w nim takze szukaja kie-
runkéw swego zaangazowania i refleksji naukowe;.

Chociaz recenzowana praca zbiorowa jest Swiadectwem pracy pastoralnej w kra-
jach jezyka niemieckiego i refleksja dotyczy tamtego terenu, to jest ona cennym
zrodtem informacji takze dla pastoralistow i duszpasterzy w Polsce. Czesto powta-
rzana mySl, ze idee przenikajace do Polski z Zachodu moga wywolywac podobne
skutki w zyciu KoSciota i spoteczenstwa jak w krajach zachodnioeuropejskich, kaze
nie tylko doszukiwac si¢ zagrozen plynacych stamtad, lecz takze szukac rozwigzan
pojawiajacych si¢ probleméw. Jak w kazdym jednak przypadku, doswiadczenia
innych Kosciotéw lokalnych wymagaja refleksji i akomodacji do miejscowych,
polskich uwarunkowan duszpasterstwa.

Lublin ks. Dariusz Lipiec



DO NASZYCH AUTOROW:

. Artykuly nie powinny przekraczac 15 stron formatu A4 wraz z przypisami
— czcionka Times New Roman CE, 12 punktéw na 1,5 wiersza odstepu (30
wierszy na stronie), czyli ok. 30 tys. znakéw. Prosimy takze o streszczenie
artykulu koniecznie w jezyku angielskim (ok. 10 wierszy) oraz o krétki
biogram (do 5 wierszy).

—
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wydruku.
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